سم الم ا ار سم 


اد له ذى الم ة والافضال» واطود والنوال» احمده على ما خص 
وم من لعمه, واستسنه على اداء فرائضه, واسئله الصلاة على خام رسله » 
ام مسم فاه لا بد لمن اراد معرفة الديانات والمييز ينها من معرفة 
الذای والقالات» ورایت الشاس ی حکاية ما حکون من ذکر 
القالات » وصتفوز فى النحل والديانات » من بين مسر فما محکه » 
وغالط فما پذکره من قول خالفه » ومن بان مشد لکذب 


فى المكاءة ارادة التشنیع على من يخالفه و من بين تارك للتقصّى فى . 


روايته لا برویه من اخلاف الختلفين ومن بين من يضف الى قول 
10 ۰ ۹9 ۰ 
مخالفيه ما فان ان احجة تلزمهم به ولیس هذا سبيل الربانتين ولا سبیل 
القطناء المتز, ل » فحدالى ما رايت من ذلك على شرح ما الست 
شرحه من اص المالاات واختصار ذلك وترك الاطالة والا كثار واا 
مبتدی شرح ذلك بمون الله وقوه 

اختلف الناس بعد ندتهم صلى الله عليه وس فى اشياء كثيرة صلل 

اول الکتاب الى قوله الثلثة ص ١١‏ س ٠‏ ساقط من س (5) ویصنفون : 
وسئون د وضیفون ح ویصنعون ع (1) مخالفيه : تخالفه ع | ومن بين : وبين 
ق ح | الكذب : الکذب ع (۷) ارادة : اذا اراد ع | خالنه د ع خالنه ق ح 
| للتقصى : لقص ع ۹-9 الريانيين ع الديانين د ق ح (۱۰) الفطناء ع 
الفاظ د ق ح | التمزین ق ح ولمل‌هذا اولى بالترجیح | امس ع(۱۲) مرتدى* : نیدی ع 

شرح : ام ق ح ۱ 

(۱۲-۱) ذكر هذا . الفصل ابن قي الجوزية فى كتاب اجماع اليوش الاسلامة 
على غزو المعطلة والجهمية ( الطبعة الهندية ص ۱۱۷) واشرنا اليه يراع 


١ 


1.6 


E 
» فہا بعضهم بعضًا وب لعضوم من بعض فصاررا فرقاً متباينين‎ 
واحزاباً تشن » الا ان الاسلام يجمعهم و شتمل علهم‎ 
واول ما حدث من الاختلاف بين السلین بد يهم صلى الله‎ 
عليه وسل اختلافهم فى الامامة وذلك ان رسول الله صلى الله عليه وس‎ 
لا قضه الله عن وجل ونقله الى مِنّته ودار كرامته اجتمعت الانصار‎ 
فى سقيفة نى ساعدة عدينة الرسول صلى اله عليه وسل وارادوا عمد‎ 
الامامة لسعد بن عبادة و بلغ ذاك ابا بكر وعمر رضوان الله علهما [فإقصدا‎ 
نحو عجتمم الانصار فى رجا من المهاجرين فأعلمهم ابو بكر ان الامامة‎ 
لا تكون الا فى قريش واحتج ءلم بقول الى صلى الله عليه وس‎ 
» الامامثٌ فى قريش فاذعنوا لذلك منقادین » ورجموا الى الق" طائمين‎ 
بمد ان قالت الانصار متا امير“ ومنکم امير وبعد ان جرد ا حاب‎ 
ابن المنذر سفه وقال آنا جد ها امسات وعد"قها المرجّب من يبارزف‎ 
بمد ان قام قبس بن سعد بنصرة ابيه سعد بن عبادة حتى قال حمر بن‎ 
المطاب فى شان ما قال ثم بايعوا ابا بكر رضوان اه عليه واجتمموا على‎ 
امامته واتفمّوا على خلافته وانقادوا لطاءته فقاتل اهل الردة على ارندادهم‎ 
کا قاتلهم رسول الله صلى الله عليه و سم عل ى كف رهم فاظهره الله عن وجل‎ 
وص ۳۳۹ اقلا" من هذا الكناب : وتيراً بمضهم عن بعض (۱۰) منقادين : ساقطة من د‎ 
الاب بن الذر : هكذا سمح فى ح على البامش وفى اسل ح : النذر‎ )۱۲-۱۱( 


ابن اباب وی د ق : عمير بن اباب (۱۳) قيس بن سعد بن عبادة ح 
)١4(‏ واجتمعوا د واجعوا ق ح 


علهم اجمعين» ونصره على جلة الرند.ن» وعاد الناس الى الاسلام اجمعين» 
واوضح الله به احق البین» وكان الا ختلای بعد الرسول ص الله عليه وس 
فى الامامة ول حدث خلاف غيره فىحياة الى بكر رضوان الله عليه وايام 
جر الى ان ولى عثمان ,ن عفان رضوان الله عليه والکر قوم عليه فى آخر 
امه افمالا کانوا فما نقموا عليه من ذلك مخطتين » و عن سن الحجّة 
خارجين » فصار ما انکروه عليه اختلافاً الى اليوم » ثم قل رضوان الله 
عليه وكانوا فى قتله مختلفين » فاما اهل السنّة والاستقامة فانهم قالوا : كان 
رضوان الله عليه مصیاً فى افعاله قله قاتلوه ظلماً وعدواناً ء وقال قائلون 
بخلاف ذلك » وهذا اختلاف بين الناس الى اليوم 

ثم بویع على بن الى طالب رضوان الله عليه فاختلف الناس فى اصره 
ن بين منکر لامامته ومن بين قاعد عنه ومن بين قال بامامته معتقد 
إلاقه » وهذا اختلاف بين الناس الى اليوم 

م حدث الاختلاف فى ايام على فى اص طلحة والزبير رضوان الله 
عليهما وحر ہما اياه و فى قتال معو بة ایاه وصار عل ومنو بة الى صمّن 
وقاله على حتى انکسرت سيوف الفريقين ونصلت رماحهم وذهبت 
قواهم وتوا على ار" کب فوهم بمضهم على بمض فال مذوية 
لعمرو بن العاص يا مرو ال ترم انك م تمع ف امس فظيع فاردت اروج 


(۱۰ على : ساقطة من ق وی ح «ستدركة نوی السطر  )١5(‏ فوهم : كذا 
فى الاصول وف ح ندهم فوق السطر فلیثأمل 


lS 
منه الا خرجت قال بلى قال فا امخرج مما نزل قال له مرو بن العاص فلى‎ 
عليك ان لا مخرج مصر من يدى ما بقیت قال لك ذلك ولك به عهد الله‎ 
وميثاقه قال فا بالمصاحف فرقم ثم يقول اهل الشام لاهل العراق‎ 
با اهل العراق كتاب الله یتنا وينم البقة البقية فانه ان اجابك‎ 
الى ما تريده خالفه اصحابه وان خالفك خالفه اصحابه وكان عمرو بن العاص‎ 
به القع اه تا ان انز ور الات رف رام‎ 
معوبة اسحابه برفع المصاحف وجا شا عليه عرو ون اماس اراك‎ 
فاضطرب اهل العراق على عل“ رضوان الله عليه ونوا عليه الا التحكم‎ 
وان يبعث علد حَكَماً ويبعث مطوية حَكماً فاجابهم على الى ذلك بعد‎ 
امتناع اهل العراق عليه ان لا يجسهم اليه فلما اجاب عل الى ذلك وبمث‎ 
مموية واهل الشأم عمرو بن الماص حَكماً وبمث علد واهل العراق‎ 
ابا موسى حَکماً واخذ بعضهم على بعض العهود والوائیق اختلف ا حاب‎ 
عل عليه وقالوا قال اللہ تعالى : فقاتلوا التى تبنى حتى تنىء الى امس الله‎ 
ول يقل حا كوهم وهم البغاة : فان عدت الى قتالهم واقررت على‎ )۹:( 
فك بالكفر اذ اجتهم الى التحكم والا ابذاك وقاتلناك فقال على‎ 
رضوان الله عليه قد ابیت علکم فى اول الاص فابتم الا اجابتهم الى‎ 
ما سالوا فاجبناهم واعطيئاهم العهود والموائيق ولس يسوغ لنا الغدر‎ 


۸ فاوا الا خلمه واکفاره الک وخرجوا عليه فسموا خوارج لام 


(۸) واضطرب ی )٩(‏ حکما فاحاهم : حکنا ما فاجابيم د )١5(‏ واینم د 


خرجوا على على بن الى طالب رضوان الله عليه وصار اختلافاً الى اليوم» 
وسنذ کر اقاویل اخوارج بعد هذا الموضع من کتابا 
زا کر اتات 

اتل المنليون غفره اعا : الشيع واخوارج والرحثة 
والمعتزلة واطهمة والضرارية والمسينة والبكرية والعامّة واححاب 
الحديث والكلابية اكاب عبدالله بن كلاب اقطان 

فاس “لش امامت واعا قل لهم الشيعة لانهم شیموا عي 
رضوان الله عليه ويقدةمونه على سائر اماب رسول الله صلی اه عليه وس 

هم «الغالة» واعا سا الغالية لالم غَلوا فى غل وقالوا فه 
قولا عظما وم خس عشرة فرقة : 

فالفرقة الا وی منم «الببانية» اصحاب «یان بن سممان القيمى» بقولون 
انالله عن وجل على صورة الانسان وانه يبلك کله الا وجهه و ادعی 
بیان » انه يدعو الزهرة فتجیه وانه يفعل ذلك بالاسم الاعظم فقتل 
لد بن عبد الله القسری » واعک عنهم ا نکثیرا مہم ثبت ليان بن 


(۳) هذا ذ کر : ذ.کر د (7-4) هكتا فى الاصول كلها والتعداد الاجال 


هنا لا بتفق عا يأتى فى تفصیل الفرق (۱۱) فالفرقة الاوی : الاولى فى ح 
( فعل : فعل فعل د (۱6) عنیم : كذا فى د والنهاج واللفظة محذوفة فى ق ح 

(۲:۰-۱۱) قابل الهاج ۲۳۸۰۱ وراجم 81 فى رجة « بان بن سععان» والیدء 
والتاررع ۰۵ 136-7 والفری ۲۲۷ و#ختصر الفرقی ۱۳4-۱۳۳ واصول الد ۷۸-۷۳ 
A ۷۱‏ و ۲ Friedlander Ind‏ واللل ١١+‏ - ۱۱ والختية ٩۱‏ 


۱۲ 


تب — 
سممان النبوّة » ورزم کثیر من اليانية ان ابا هاشم عبد الله بن 
مد بن الحنميّة نص على امامة بيان بن سممان ونصبه اماماً 


والفرقة الثانية مهم اکحاب « عبدالله بن ٠و‏ ية بن عبدالله بن جعفر 


ذى المناحين » زعمون ان عبدالله بن منوت كان يدعى ان العم يبت 
فى قلبه ما يبت الكمأة والمب وان الارواح تناسخت وان روح الله 
جل اسمه كانت فى ادم ثم تناسخت حتى صارت فيه » قال وزعم انه 
رب " وانه ای" فبده شيعته » وهم يكفرون بالصامة ويد عون ان السا 
لاتفنى وستعلون التة والجر و غيرها من الحارم و أوّلون قول الله 
عن وجل : ليس علٍالذين آمنوا وعملوا الصالمات جناح فا طعموا اذا 
مااتقوا (ه:*ه) 
۱ والفرقة الثالثة [ مهم ] اسصحاب « عبدالله بن مرو بن حرب » وهم 
لون « المرية » زعمون ان روح الى هائم عبدالل بن مد بن 
المنفية حولت فيه وان ابا هاشم نص على امامته 

والفرقة الرابعة مهم « المغيرية » اصعاب « المغيرة بن سعيد» يمون 


(۲) اصه : جعله متواج (۷) فعده : كذا فىالمال وفى دح سده واطرف 
الاول مأروض فى ق 

( ۳ ۱۰) راجع 1 فى رجة « عرد الله بن معاوية »> وترجة « الناحة » 
والفرق ۲۳۹-۲۳۵ ومصر الفرق ۱۳۰ واصولالدين ۴۳۱ و ۲۳۳ و Friedl. Index‏ 
واالل ۱۱۳ والغنية 5١‏ (۱۳-۱۱) راجم العرق ۲۳۳ - ۲۳6 ومخاصر الفرق ۱۱ 
و 2,12۸ Friedl.‏ والال ۱۱۴ بر : ٩‏ ) قبل اماج ۱ : ۲۳۸ 
(۱6- ص ٩‏ ۰) راجع المدء والتار.غ ۵ : ۱۳۰ ۱۰ 148 136 والفرق ۲۲۹ - 
۳ ومختصر الفرق ۰-۱۷ ۱۰۰ واصول الدن ۷ ۳۳۱ و Index‏ .۳۲۵۵۱ واللل 
٩۱ ally ۱۳۵ ۶‏ 


م ۷ — 

انه كان قول انه ی" وانه يمل اسم اله الا كبر > وان معبودهم جل 
من نور على رأسه ناد وله من‌الاعضاء والخلق مثل ما للرجل وله جوف 
وقلب تفبم منه الحكمة وان حروف الى جاد على عدد اعضاله قالوا 
توت ی و رایتم موضمها م مه 
تم اما عظما يعراض لهم بالعورة وبأنه قد رآه لمنهالله» وم انه 

يحى الموبى باللا سم الاعظم و أراهم اشاء من النير جات والخاریق» وذ کر 
7 كيف ابتداً له الحلق فزعم ان الله جل اسمه کان وحده لا ثیء معه فلما 
ارادان يخلق الاشياء تكلم بأسمه الاعظم فطار فوقم فوق راسه الا تاج (؟) 
قال وذلك فوله : سبح اسم ربك الاعل (۱:۸۷) قال م کت پاصیعه 
على كمه اعمال العباد من المعاصى والطاعات ففضي من المعاصى فعرق 
فاجتمع من عرقه بحران احدها مالم مظم قالا گر ير عذب” ثم اطلم 
فى البحر فابصر ظله فذهب لاخذه فطار فانتزع عين له فخلق مها 
شمسا ومحق ذلك الظل" وقال لا نی ان يكون ممی إل غيرى ثم خلق 
الق كله من ابحرين فخلق الكقار من‌البحر الماح الظ وخلق 

(4) فقال : فقالوا هد (4-ه) منه لرام : لرام منه منهاج (ه) وبأنه قذرآه : 
وكأله قد رآه ق وما به ركه ح وق النباج یعرض لهم بانه قد ره )۸( فوق راسه 
التاج : ق‌ااهاج : على رأسه على التاج وق الفرفى واللل : وفع على راسه تباجا وهو الاشبه 
وق الفصل :۱۸ : فوقع على اجه (۱۳-۱۲) فانتزع عين ظله فخلق منه شمسا الخ : 
فى الفرق : فانتزع عينى ظله فخلق منم.! الهمس والفمر وافى باق ذلك الظل , وق الفصل : 


قملع عینی ذلك الظل و مه فخلق من عیذه اه اهمس وشمساً اخری » وفى الملل ۱۳۰ : فانرع 
مين ظله فخلق نها ااشس (۱۲) نبا : فى الاصول منه 


ی 
المؤمنين من‌النیر العذب » وخلق ظلال الناس فكان اول من خلق ما 
تمد صل الله عليه وسل قال وذلك قوله : قل ان کان لار من ولد فالا اول 
المابدن (ars)‏ ¢ انس تمد الى الناس كا فة وهو ظل ثم عرض 
عل ارات ان عفن عل بن اف طالب رضوان الله عليه فائينَ ثم 
على الارض والمال فايين ثم على الناس كلهم فقام مر بن اخطاب ال 
ای بكر فأصره ان عتل منمه وان يغدر به قفمل ذلك ابو بكر وذلك 
قوله : انا عی‌ضنا الامانة على السموات والارض وال جال (۷۲:۳۳) قال 
وقال عمر انا اعت على عل > لتجمل لى الخلافة بمدك وذلك قوله : کل 
الشطان اذ قال للانسان | کفر" (وه:١1)‏ والشيطان عنده مر » وزعم 
ان الارض تنشق" عن المونى فیرجمون الى الدنیاء فبلغ خبره لد بن 
عبدالله فمتله 

قال وكان « جار الممنى » من اصحابه وانزله اصعاب الفيرة متزلة 
المثيرة ومات حابر وادعی وصيته « کر الاعور الهجرى الات » 
فستروه اماماً وقالوا انه لا يموت فا کل اموالهم » وكان المغيرة 
مهم باننظار مد بن عبدالله بن الحسن [ بن المسن ] بن على بن الى 
)١( 3‏ طلال : هكذا حجنا نظرا الى ماف الل والتحل» وقالاصول : من اصله | من 
فما د (۳) وهو ظل : هكذا صمحنا وفى ققح ومو اصله وی د وشم اصله 

(4) عنعن : سمن د (5) یندر ح والفصل ۲۳۰ » بفدراد ق )٩(‏ عنده: عند ح 
(۱۰) فرجون : ورجمون ق ح ‏ (۱۲) فال : قالواد ‏ (۱۳) الهجری : كنا 


ق الفرق وق الفصل 4 : 4م8١4‏ وق د الحری [ يعنى الخرعی ؟ ] وق فى ح العحری 
۱ الفتات ۳ كنذا فى الءری وف الاسول المماب يدول تعجیم "اصلا 


5008 
طالب وذكر لهم ان جبريل وکال عليهما اسل يبايعانه بين ال ركن 
والقام وبحي نة فر رعا نی كل رجل مہم كذا وكذا 
حرف من الا سم الاعظم فوزمون اله يوش ويملكون الارض» فلما خرج 
تمد وقتل قال بعض اتاب المغيرة : م يكن المارج مد بن عبد اله 
واعا کان شيطاناً ثل فى صورته وان مدا سبخرج ويلك على ما قال 
المغيرة » وبرى بعضهم من المغيرة 
والفرقة الخامسة م" جم « المنصورية» اصحاب «الى منصورء زعمون ان 
الامام بعد انى جمفر مد بن على بن المسين بن على" « ابو منصور » 
وان ابا منصور قال : آل مد هم السماء والشيعة هم الارض وانه هو 
السك الساقط (0۲ : عع) من ی عا ی منصور هذا رج“ 
من ی جل » ودم او منصور أنه عمج 3 لي انيه ء فسح 
معبوده راسه بيده ثم قال له ای ئی آذه" فلع عی م ل به ال 
الارض » ورين اتحصابه اذا حلفوا ازيقولوا : ألا والكلمة » وزعم ان 
عسى اول من خلق الله من خلقه ثم على وان رسل الله سبحانه لا تتقطع 
دا مک اة والنار وزم ان الجلّة رجْل" وان النار رج » 
(5) وانه : ق الال : ان عليا عليه ال 2 (۱۰) من نى هاشم : لبنى هاشم مناج 
من السیاء الفرق واللل (۱۱) تمسح د مهاج ومسح فى ح (۱۳) ان تقولوا 


الا : فى الهاح الا وفى الحطوطات : ان شولوا لا 


٩(‏ - ص ۱۱ : ۷) قابل الیاجح ۱ :۲۳۹-۲۳۸۰ (۷ - ص۸:۱۰) راجع اليده 
والتاريخ ۵ : ۱۳۰ 133 والمرق ۲۲۶ رمختصر العرفی ۱۰۲ واصول الدن ۳۲۳۱ 
و ۲۳۴ و Friedl. Index‏ واالل ۱۳۹-۱۳۵ 


س ما — 

واستحل" النساء والحارم واحل ذلك لاصحابه وزعم ان الميتة والدم وم 
ازير والخر والیسر وغير ذلك من الحارم حلال وقال لم يحرم الله ذلك 
علينا ولاحرّم شتا تقوى به انفسنا وانما هذه الاشاء اسماء رجال 
حرم الله سبحانه ولايتهم وتأول فى ذلك قوله تمالى : ليس على الذين 
اموز واوا الصالات جناح فا طعموا ):4۳( واسمّط الفرائض 
و قال هی اسماء رحال أوجب الله ولایتهم » واستحل" 1 اللافتتن 
واخد اموالهم » فاخذه بوسف بن عمر القن والی العراق فى ايام ى 
والفرقة السادسة منهم ٠‏ الغطًابية » اصاب ٠‏ الى نطاب بن الى 
لله وه على خلقه لا يال منهم رسولان واحن اطق والا خر 
صامت فالناطق محمد صل الله عله وس والصامت على بن اى طالب 
فهم فى الارض الوم طاعتهم مفترضه على جميع الق یملمون ما كان 

(۲-۱) وم المنزير والخمر منهاج والمر د والرد قح (۳) شوى : 
شرا د نتقوی منهاج قوی ق | اشنا ۰ شوسنا ق | الاشاء : الایاء منهاج 
(4) وتأول: وتاولوا ق ح (۷) واخذ اموالهم : ساقطة من قح (۸) ففتله : 


نصلیه ق عط احدت من الط الاصلی وصلبه الملل )٩(‏ الخطابية : ساقطة من ق ح 
(۱۱) وحححه : وحجته ق 

رثك ص ۷:۱۱) راجم ]5 فى رجة « الحطابية » والبدء والنارغ ۰۱ 137 والفرق 
۹ ۲۲ و حختصر الفرق ۵۰ و اصول الدن ۱ و Friedl, Index‏ والفنية 
۰ واللل ۳۲ ۱۳۷-۱ 


ا 
عليهم طاعة انى لطاب وقالوا الاركة آلهه" وقالوا فى انفسهم مثل 
ذلك وقالوا ولد المسين ابناء الله واحتتاؤه ثم لوا ذلك فى انفسهم 
وتأولوا قول الله تعالى: فاذا سو يته ونفخت فه من روحى فتموا له ساجدين 
(۷۲:۲۸) قالوا فهو ادم وحن ولده» وعبدوا ابا الطاب و زعموا انه 
إل » وزتموا ان جمفر بن تمد إلههم ايضاً الا ان ابا الطاب اعظم 
منه واعظم من على" » وخرج ابو الخطاب على الى جعفر فقتله عسی بن 
موسى فى سبخة الكوفة » وهم یتدینون بشهادة الزور لوافميهم 

والفرقة الثانية من « الخطابية » وهی الفرقة السابعة من الغالة 
رز مون ان الامام بعد اې الخطاب رجل يقال له « معمر » وعبدوه كم 
عبدوا اب الخطاب » وزتموا ان الدنيا لاتفنى وان اب ما يصيب الناس 
من اير والنعمة والعافة وان النار ما يصيب الناس من خلاف ذلك » 
وقلوابالتاسخ ونم لا يموتون ولكن رم بابدانهم الى اللکوت 
وتوضع لتاس اجساد شبه اجسادهم» واسعلوا الجر والزنا واستملوا 
سار احرمات ودالوا برك الصلاة > وهم مون « الممرية » ويقال 
انهم سن « العمومة» 

)٩(‏ عبر : بعر ق )١١(‏ وان النار : وان الثار هى د والموضم مأروض 
فى ق (۱۲) رفعون : برجعون ح | اللکوت : كذا سمح مصحح فى د على الهامش 
وفى الاصرل : الثار ‏ (۱۳) اجساد : اجسادا ق (۱۵) اللعمومية : کذا فى الاصول 


وله اليعمربة (؟) 


)16-۸( راجم ۱۵۵۵۶ .۳۳1۵۵ والفتية 5١‏ وال ۱۳۷ 


س ١#‏ س 


والفرقة الثالثة من « الفطابية» و هی الثامنة من الفالة تقال لهم 
« البزيفية » اصحاب « بيغ بن موسی » يمون أن جعفر إن مد هو الله 
وانه ليس بالذى يرون وانه شه اناس .هذه الصورة » وزعموا ان كل 
ما حدث فى قلوبهم وی وان كل مؤمن وح اله وتاوّلوا فى ذلك 
قول الله تَعالى: وما كان لنفس ان عوت الا باذن الہ )١40:9(‏ ای بوحى 
من الله وقوله : واوحی ربك الى التحل (58:15) و : واذ اوحت الى 
المواريّن (۱۱۱:۵) » وزعموا ان مهم من هو خير من جبر بل ومکانیل 
ذُفم ال > وادعوا مساينة اموائهم وزتموا ام يرونهم 
كرة وعشتةً 
والفرقة الرابعة من « اإطابية » وهی التاسعة من الغالية يقال لهم 
« العميرية » اصحا « عمير بن بیان المجلى » وهذه الفرقة تكذب من 
قال منهم انهم لايموتون ویزعمون انهم عوتون ولا يزال خَلَْ مهم فى 
ا م 5 ۰ 
الارض اعة انباء » وعبدوا جمفرا كا عبده «العمریون» وزعموا انه 
(۷) يريغ إن موی : بياض فى ق*بزيخ د (۳) تعبه د یدبه منباج سبيه ق شبه ع 
| للناس : بالذاس ق | ذه د فى هذه مناج ق ح (4) ما حدث : حدث ماج 
| الله : عليه د (۷) منم : فی الفرق ۲۳۹ فهم وهو اشبه بالصواب (۱۱) لهم : 
لها د ق (۱۰) عبده : عبدوا د ح عبد ق 
(4-۱) قابل اانهاج ۲۳۹:۱ (۱۰-۱) راجم البدء والتارغ ۳۰ 137۱ و ۱206۶ 


1۰ و اله: مه ۱ واالل ۱۳۷ و اصول الدن ۲۹۵ (۱۱- ص ۳:۱۳) راجم 
الفری ۲۳۹ و ۳۳۰۱۳۵۵۶ والال ۱۳۷ 


دنم وقد کانوا ضربوا خبمة فى كناسة الكوفة م اجتمعوا الى 


. عبادة جمفر » فأخذ يزيد بن تمر بن هبيرة ٠‏ مير بن اليان » ففتله فى 
الكناسة وحبس بعضهم 

واقرقة الأمسة من ایا ری نتم لي 
د المفصّلية » لأن رئيسهم كان صيريًا قال له «المفمّل » بقولون 
بربوبية جعفر کا قال غيرهم من اصناف الخطابية واتحلوا النبودة والرسالة 
واعا خالفوا فى البراءة من «الى الطاب » لأن جمفراً اظهر البراءة منه 

میم من اخرج الام من ی هاشم من الامامية الذين قولون 
بالنص على على وادعی الام لنفسه ستة : « عبدالله بنعمرو بن حرب 
الكندى » وه بيان بن سممان الميمى » و « الغيرة بن سمد» وه ابو 
منصور » و « المسن إن الى منصور » و « او الطاب الاسدی» 
وزيم ابو الطاب انه افضل من ی هاشم 

وقد فال فى عصرنا هذا قائلون بالبية « سلمان الفارسى » 


وق النسّاك من الصوفية من يقول بالملول وان البارى' يحل فى . 


الاشخاص وانه جات ان حل فى انسان وسبع وغير ذلك من الاشخاصء 
واصحاب هذه المقالة اذا رأوا شما يستحسئونه قالوا: لا ندرى لمل الل 
(۷) حالوا : لعله خالموهم  )٩(‏ حرب : ساقطة من ق ح 5 
٤ (‏ - ص ۷) راجم الفنية ٩۱‏ والال ۱۳۸-۱۳۷ والحطط ۲ : ۳۵۱ 


-1١(‏ ص ۷:۱۵ الى قوله الاحوال ) قابل النپاج ۱ (۱4-ص٤۲:۱)‏ راجح 
Friedl. 8‏ 


۱ 


۸ 
حال فبه ومالوا الى اطراح الشرائم وزعموا ان الانسان ليس عليه فرض 
ولا بلزمه عبادة اذا وصل الى معبوده 

والمنف الادی عشر من اصناف الغالية يزحمون ان روح القدس 
- هوان عن وجل - كانت فى الى صلى الله عليه وس ثم فى على ثم 
فى الحسن ثم فى المسين ثم فى على بن الحسين ثم فى مد بن على تم فى 
جمفر بن مد بن على ثم فى موسی إن جمفر ثم فى على إن موسى إن 
جعفر ثم فى مد بن على بن موسى ثم فى على بن مد ,نعلى إن موسى 
ثم فى المسن إن على بن مد بن على بن موسی ثم فى ند بن امسن 
ابن على بن مد بن على وهؤلاء لهل عنده مكل واحد مہم اله على 
التتاسخ والاله عندهم يدخل فى الها كل 

والصنف الثانى عشر من اصناف الغالية يزعمون أن علا هو اله 
ویکذ بون النى” صلٍاللّه عليه وسل ویشتمونه ويقولون ان علا وجَه به 
لبن اه فادعى الام لنفسه 


والصنف الثالك عشر من اصناف الثالية هم اصحصاب « الشريى » 
يزعمون ان الله حل فى خمسة اشخاص : فى اللی" وف على وفى المسن 
وفى اأسين وف فاطمة فهژلاء اليه عندهم > ولس يطعن احاب 


سس سس بح ب a‏ 
(4) كانت : لمله كان (؟) (4-ه) ثم فىالحس : كذا ف المتباج ۲۳۹:۱ 
والملة ساقطة من المطارطات )١4(‏ اصناف د احاب ق ح (۱8) حل : عن وجلل د 


( ۱۶ص ۱۵: ٩‏ راجم الارق ۹ ومتصر الفرق ۹ والضية 5١‏ 


ی 
الشریمی على النى صلى الله عله وسل ولا ولون عنه ما حکناه عن 
الصنف الذی ذکرناه قبلهم وقلوا : لهذه الاشخاص الخسة الى حل 
فيها الاله خمسة اضداد فالاضداد ابو بكر وعمر وعمان ومو بة وعرو 
ابن الساص » وافترتوا فى الاضداد على مقالتین : فرعم بعضهم ان 
الاضداد ممودةٌ لأنه لا يعرف فضل الاشخاص الجسة الا باضدادها 
فهى مودة من هذا الوجه » وزم بعضهم أن ااضداد مذمومة واما 
لا تخد بحال من الاحوال »وی ان الشريعى كان يزعم ان البارىة 
جل جلاله يحل فه » وحک ان فرقة من الرافضة يقال لهم + القيرية» 
اصعاب ٠‏ الفيرى » قولون ان الباری" كان حالاً فى ٠‏ الفيرى ٠‏ 


والضف الرابع عشر من اصناف الثالية وهم ٠‏ السبائية » اصعاب 

«عدافٌ بن سباًء يزحون ان علي لم يمت وانه يرجم الى انیا قبل 

بوم القيامة فيملاً الارض عدلا كم ملات جوراً وذكروا عنه انه قال 

لمل عليه السلم انت انت و ااانه قو لون اجه وان الاموات ونون 

الى الدنياء وكان السيّد الميرى يول برجمة الاموات وف ذلك قول : 
ال بوم توب تام فيه ٠‏ الى دنياه' قل الاب 


(٠-١0)احاب‏ عبد الله بن سباء : ساقطة من ق ح 

(۱۰ص ۹ قابل اماج ۰ ص ۰-۲۳۹ :۲ (۱۰-۱۰) راجع اافرق 
ص ۲۲۱-۲۲۳ ومخصر الارق ص ۲ ۱۸-۱ واصول الدین ص ۳۳۲ والیدء والنار.ع ه 
ص۱۲۰ ۱۲۹ 135 131 و 18065 ۳۳1۵1۰ واالل ص ۱۳۳-۱۳۲ والعاط ۲ ص :۳۵۲۳۳ 


۱۲ 


سد ب 

والصنف الامس عشر من اصناف الغالة بز عون ان الله عر‌وجل 
وكل الامور وفوتضها الى تمد صلى الله عليه وس وانه اقدره على خلق 
الدسا فخامها ود"رها و ان الله سبحانه لم خلق دن ذلك شنًاء وقول ذلك 
کی هنهم فى عل » ویزعمون ان الايمة يفسخون الشرالم وط عام 
الملشكة وتظهر عام الاعلام والمعجزات وبوحى الهم 

وت من اخوارج لست" مهم ٠‏ هن الغزال مسوم وان بابر 

ومن قوم اذا د روا علنًا ۰ برد ون السلام على السحاب 
وااصنف اثال من الاصناف ال" تیار ن | ا ما خاش اف 

- ۰ 0 ۰ 4 . 5 

وهم « الرافض » واعا سمّواء رافضة ٠‏ أرفضهم امامة الى بكر ور وهم 
مون على ان الب" صبى الله عليه وسلم نص على استخلاف على بن الى 
طال باسمه واظهر ذلك واعلنه وان اکثر الصحابة ضلوا بتركهم 
الاقتداء به بعد وفاة النى” صلى الله عليه وسلم وان الامامة لا تكون 

(5) سل : سل د ۱ سسانة : ساقطة من ق 4 | به : محذوفة فى ااج 
(۸) برئت الح : البینان لاسحاق بن سويد » راجع الفرق ص ۲۲ والکامل للمرد 
ص ۰ | الفزال : العرای د الفوای ق العوی ح | اب د داب ق ح مناج 
)٠١(‏ الى الديعة : هنا بتدی" ندخة س | [ ذكرناها ان ] : استدرکناها وفاقا ما 
فى ص 5ه : ۱ 


(١-ه)‏ راجع الفرق ص ۲۳۸ ومخاصر الفرق ص ۱۵۷ و 2,91 ۲۳۱۰۵۱ 
(۱۲ - ص ۲:۲۸) قابل المباج ۲ ص ۱۰۸-۱۰۰ 


س ۷ س 
الا بنص" وتوقيف وانها قرابة واه حار للامام في حال لته ان یقول 
انه ليس بامام » وابطلوا جيماً الاجهاد فى الاحکام » وزعموا ان الامام 
لا يكون الا افضل الناس» وزعموا ان علا رضوان الله عليه كان مصیاً فى 
جميع احواله وانه لم خطى" فى شىء من امور الدين الا « الكاملة» 
اسححاب ٠‏ ابی كامل ۰ فانهم | كفروا الناس بترك الاقتداء به واکفروا 

علا بترك الطلب »> وانکروا اروج على اعة المور وقالوا: لس يجوز 
وعشرون فرقة وهم 'يدعون ٠‏ الامامية » لقولهم بالنص على امامة على 
ابن ای طالب ۱ 

فالفرقه الاولى منهم وم ٠‏ القطعية » واعا سعواه قطعية » لام 
قطعوا على موت « موسى بن جعفر بن مد بن على » وهم جمهور الشيعة 
يزجمون ال انى صل الله عليه وسل نص على امامة «على بن ابى طالب» 
واستخلفه بمده بعبنه واسمه وان علنّا نص على امامة ابنه «المسن بن 
على » وان المسن بن على نص على امامة اخبه ٠‏ المسين بن على » وان 
المسين بن على نص على امامة ابنه « على بن السين » وان على بن 

(۱) قرابة د و.نباج ورائة س ق ح )۲( جیما د وممهاج واللفظطة ساقطة من 
س ق ح )٩(‏ وقلوا : وقال د 

(۷-4) راجم الفرق ۹ ومختصر الفرق ۵۲-۱ و صول ادن ۲۷۹ ۲۸ ۳۳۲ 
( ۱۰ - ص ۱۰:۱۸) راجع 2,49-51 1١‏ والفرق ۷ ومختصر الفرقی 4۰ 
واللل ۱۲۷ 
۲ قالات الاسلاميين ‏ ۲ 


۱۳ 


۱ 


١ 


ن 
الحسين نص على امامة ابنه « مد بن على » وان مد بن على نص على 
امامة ابنه ه جعفر بن محمد » وان جعفر بن مد نص" على امامة ابنه 
« موسى بن جعفر » وان موسی بن جعفر نص على امامة ابنه « على ن 
موسی » وان على بن موسى نص على امامة ابنه « تمد بن على بن 
موسى » وان مد بن على نص على امامة اه« على بن مد بن على بن 
موسى » وان عل بن محمد بن على بن موسى نص على امامة ابنه 
« المسن بن على بن مد بن على بن موسى » وهو الذى كان باصا 


۱ وان الحسن بن على نص على امامة ابنه ه مد بن المسن بن عيل» وهو ٠‏ 


لاف المننظر عندهم الف ند موق اله كاين فان الارض عدلا ناه 
ان ماقت ظلماً وجورا 

والفرقة الثانية هنهم وهم + الكيسالية » وهى احدى عشرة فرقة 
واعا سموا « كيسانية » لان « الختار » الذى خرج وطلب بدم الحسين 
ابن على ودعا الى « مد بن النفية » كان يقال له « كيسان » ويقال انه 
مول لعلى بن الى طالب رضوان الله عليه 

والفرقة الاولى من الكيسانية وهی الثانية من الرافضة ,زعمون 
ان على بن ابى طالب نص على امامة ابنه « مد بن المنفية » لاله دفم 
اله الراية بالبصرة 

(۱۱) وهم : للها زاس (۱۳) ودا : كذا فى اتباج رف الاسول دعا | كان د 
ومنباج وکان س ق ح 


]١1١[‏ الکيساية : راجع 1 فى رچة « الكيانية » وما ذكر هناك من موارد 
اخبارهم ومختصر الفرق ۳۰ - 4٠‏ والفنية ؟5 وغار الانوار ٩1١ : ٩‏ - 359 


0 
والفرقة الثالثة من الرافضة وهی الثانية من الکسانة زعمون ان 
على بن الى طالب نص على امامة ابنه « المسن بن عل" » وان المحسن 
ابن على نص على امامة اخه « الحسين بن على » وان الحسين بن عل 
نص على امامة اخبه « مد بن عل » وهو « مد بن اللنفية » 


والفرقة الرابعة من الرافضة وهی الثالثة من الکسانة وهی 


«الكربية » اکاب ٠‏ اب كرب الضرير » يزعمون ان « مد بن اللنفة » 
حی" جال رضوى اسل عن عنه وعر عر . شماله محفظانه أنه 
رزقه غدوة وعشيّة الى وقت خروجهء وزعموا ان السبب الذى من اجله 


صبر على هذه الال ان يكون مُنتَّاً عن الق ان لله تعالى فه يد بير 


لايعلمه غيره » ومن القائلين بهذا القول «کثتر » الشاعس وفى ذلك يقول: 
ألاان الا من قريش ٠‏ ولام الح اریمه سوا' 
f ۳‏ 1 ۳ 
ت هد : 3 ,۰ | ۶ 
على و الثلا من طبه ٠»‏ هم الاسباط ليس بهم خفاء 
فیط ا اعان درد ۰ وسط َه ڪر بلاء 
واتتط لايذوق” الوت مش ۰ مود ال ” 1 اللواء 
لب بری فهم زماناً ۰ رصوی عنده عسل وماهء" 
(۱) وس : هى الفرقة د (ه) وهی :هی س .۰ (0) الكربية کذا فى د س 
وکتاب النو»تى فى فرق الشيمة وفى ق ح الكريية | كرب د و کتاب النوختی كريب 
س قح (9) سبر د س ق ومئهاج صير ح وه وجه | هذه الال د هذا الخال 
.هاج هذه الحالة س ق ج | عن : على س 
(۵- -۱۰) راجع ۴1 فى ترجة «الکر ببية» وما ذ کر هناك من الا خذ (۱۰ )١6-‏ راجم 


ا8 فى رجة « کثر » وما ذ کر هناك من ما خذ اخبازه وی ذکرة خواص الامة ۱۹۰ 
و ار الانوار ۱۷:٩‏ وروضات الجنات ۵۳۳۲ ۵۲۵ 


gw» 


16 


۳ 


کے را 
والفرقة الخامسة من الرافضة وهی الرابعة من الکسانة ,زعمون 
ان ه حمد بن النفية » انما تجمل بجبال رضوی عقوبة لرکونه الى عبد 
الاك بن وان وسمته اياه 
والفرقة السادسة من الرافضة وهی الامة من الکس انة 


بزعمون ان ٠‏ مد بن الأنفية » مات وان الامام بمده ابنه « ابو هاشم 
عبد الله بن مد بن النفة » 


والفرقة الثامئة من الرافضة وهی السابعة من الكيسائية ,زعمون 
او الامام بعد « الى هائم عبد الله بن محمد بن المنفة » ابن اخه 
رت هو ری ل 
الحسن الى ابنه « على" بن المسن » وهلك عل و طب فهم شظرون 
میت ا 
قف ۰ فى هشم ح: سقط من هذا التريب السابعة وهی السادسة من الکیسایه 
)٩(‏ ان اخه : كذا فى الاصول وف المنهاج ٠١٠٦:۲‏ : ان ابا هاشم اوصی 
الى اخيه الح وان الحسن اوصى الى ابنه على بن امن وان عليا هلك ول يعقب » وی 
الملل ۱۱۲ : وفرقة قالت ان الامامة بعد موت ای هاشم لان اخیه الحسن على ن 
مد بن الحنفية وفرقة قالت لا بل ان ابا هاشم اوصی الى اخه على بن تمد وعلى اوصى الى 
اه الحسن » وى كتاب فرق الشيعة للنوخی : وفرقة منهم قالت مات عبد الل ی شند 
واوصى الى اخيه على بن عد . . . فاوصى على بن جمد الى ابشه الحسن والحسن الى ایشه 
على بن الحسن . . . واوصى على بن الحسن الى ابنه الحسن بن على . . . والوصية عند 
فى ولد مد بن المنفية . . . وهم الكيسالية احض . . . وهذه الفرقة خاسة تسعی 
اختارية الا انه خرجت منهم فرقة فقطعوا الامامة بعد ذلك من عقبه وزعموا ان الحسن مات 
ول بوص الى احد انتهى فليتأ مل )١١(‏ على ن الحسن وهلك على : على إن الحسن 
وان عليا هلاك مناج » على وهلاك س ق ح 
(۳-۰۱) راجع اصول ادن ۲۷۹ 


ان 
رجعة مد ن المنفية ويقولون انه يرجم وعلك فهم اليوم فى اله 
لا امام لهم الى أن يرجم الم تمد بن المنفية فى زعمهم 

والفرقة التاسعة من الرافضة وهی الثامنة من الکسانة بزعمون 
ارت الامام بعد ای هائم ٠‏ مد بن على بن عبدالله بن المیاس » 
الوا : وذلك ان اباهاشم مات بارض الشراة منصرفه من الشأم فاوصى 
هناك الى « مد بن على بن عبد الله بن المّاس » واوصى تمد بن على 
الى ابنه « ایهم بن تمد“ ثم اوصى ایهم بن تمد الى « الى الاس » 
ثم افضت اغلافة الى « الى جعفر المنصور » بوصيّة بمضهم الى بعض » 
م رجع بعض هؤلاء عن هذا الول وزعموا ان الى" صلى الله عليه 
وسلم نص على « اماس بن عبد الطلب » ونصبه اماما ثم نص المباس 
على امامة ابه ه عبد اله » ونص" عبد الله على امامة ابنه « عل بن 
عبد اله » ثم ساقوا الامامة الى ان انتهوا بها الى «الى جعفر المنصور»ء 
وهؤلاء هم ٠‏ الراوندية » » وافترقت هذه الفرقة فى امس «ابى مسل» على 
مقالنين : فزعمت فرقة منهم ندعی ٠‏ الرزامية » اصعاب رجل يقال له 
(4) العباس : الاس او الوم على مناج (ه) وذلك ١‏ وذاك د س والوشم" 
مأروض فى ق | الشراة ق واللل السراة د مباح س ح | منصرفه : كذا فى الاصول 


والنهاج وفى الملل ۱۲۱ منصرةفا (۷) الى اسه : انه ع (۱۳) مسلم: فى 
الاصول : مسلم الراوندية فتأمل 

(۳ سا ص ۳:۲۲) راجم 1 فى ترجه « ای ملم » والیده والتارغ ۰ : ۱۳۱ - 
۲ 138 و Index‏ ۰ والفرق ۲۸ ۲۲ - ۲۸۳ وختصر الفرق ۳۷ والدل ۱۱۲ 
۱۱۰-۰ 


۳۳ 
«رزام» ان ابا مسل فل » وقالت فرقة اخرى يقال لها 
« ابو مسلمية » ان ابا سل ححا لم يمت » وک عنهم استحلال؛ لما 
| بل لهم لام 
والفرقة الماشرة من الرافضة وهی « الحربية » اصحاب « عبد الله بن 


مرو بن حرب » وهی اتاسعة من الکسانة يمون ان ابا هاشم 
عبد الله بن حمد بن المنفية نصب «عبد الله بن مرو بن حرب » اماما 
وحوالت روح الى هاشم فيه » ثم وقفوا على كذب عبد الہ بن مره بن 
حرب فصاروا الى المديئة بلتمسون اماماً فلقوا « عبد الله بن مئوية بن 
عبد اللہ بن جعفر بن الى طالب » فدعا هم الى ان با موا به فاستجابوا له 
ودانوا بامامته وادعوا له الومسّه » وافترقوا فى اص عبد الله بن معوية 
ثلث فرق : فزعمت فرقة منهم أنه قد مات » وزمت فرقة مهم آخری 
اه جال اصبان واه ل عت ولا عوت حتی شود بنواصن اليل 
ال رجا من ی هاشم » وزعمت فرقة اخرى انه ی" جبال اصهان 
الوه ی ا 

(۲) او مسلمية : كذا فى د والفرق ۲4۲ وفى س ق ح السلمية | عنيم د س منباج عنهما 
س قح وله وجه | استحلال : الاستحلال منپاج ۱ لا : ما س (4) اعاب : وهی اعاب 
س ق (۷) فيه : بمد قوله حوات ح (۸-۷) مرو بن حرب قصاروا ... عبدالله 
ان : كذا فى د والمباج وال سافطة من س ق ح (۱۰-۰) فاستجابوا له ودالوا 
بأمامته : فاتخذوه اماما نبا ۰ (۱۰) له الوصية : له فى الوصية س ق ح )١١(‏ مهم 
اخری د أخرى مہم س قح (۱۲ وانه لم عت : لمعت د وفى الاج : ومنهم 
من قال انه ۸ عت حتى بقوم ومنهم من قال هو الهدی المبثير به وانه جى يبال اصبهان 

(4؛دص؟؟:؟) راجم ص ٩‏ و81 فى ترجة «الجئاحية» وترججة « عد الله بن معاوية » 


و.9,4244 .2" والفرق ۸ ۷۳۲ ۲۳۹۲۳۲۵ ومختصر الفرق ۳۸ ۱۵۱ ٩۳‏ ۱۰۶-۱ 
ىو 
والملل ۲ - ۱۱۳ 


۳۳ 
ل عت ولا يموت حتى يلى امور الناس وهو الهدی الذی سر به 
الى صلى الله عليه وسل 

والصنف المادى عشر من الر افضة وهی « الببانية » اکحاب « بيان 
ابن سمعان العيمى » وهو الصنف الماشر من الكيسائة بز عمون ان 
ابا هاشم اوصى الى « بیان بن سمعان المیمی » وانه لم يكن له ان بوصی 
+[ اك ] عت 
مون ان الامام بعد الى هاثم عبد الله بن مد بن التفية ٠‏ على بن 
المسين بن على بن الى طالب » 

والصنف اشالث عشر من الرافضة وهم الذين يسوقون النص” 
من الى صلى :الله عليه وسلم على امامة على حتى يتوا [مما] الى «على بن 
المسين » وهم « المغيرية » الاب اة ن سعد رشو أن 
الامام بعد على بن الحسين ابنه « تمد بن على رن المسين ابو جمفر» 
وان ابا جمفر اوصى الى « النيرة بن سعيد » فهم عون به الى ان 
بخرج المهدئ والمهدى_- فما زعموا هوه تمد بن عبد الله بن الحسن 
| ابن المسن ] بن على بن الى طالب » رضوان الله علهم وزعموا انه 
حى مقم بجبال ناحية الحاجر و انه لا ,زال ممما هناك الى اوان 

(۸) على: م على ساق )٠١(‏ وهم الآئن : وهم ح ‏ (۱۷) عى : 


مس س 
۱-۲ راجع ص 1-۵ (۱۰- ص ۱:۲4) راجم ص ٩-5‏ 


خروجه » واذا قلنا عن صنف انهم يسوقون الامامة الى على بن اسین 
فاعا نمنى الذين قولون ان التي" صل الله عليه وسل ذص على امامة 
ه عل » وان علدا نص" على امامة « المسن » وان الحسن نس" على 
امامة « الحسين » وان النین نص على امامة « على بن السين » 
الى طالب حتى ہوا بها الى « على بن الحسين » ثم رز مون ان الامام 
بعد على بن المسين « ابو جعفر مد بن على » وان الامام بعد ابى جعفر 
« مد بن عبد الله بن الحسن » اخارج بالدينة وزتموا انه الهدو 1 
وانکروا امامة المغيرة بن سعيد 


والصنف الامس عشر من الرافضة يسوقون الامامة من على حتى 


توا بها الى « على بن المسين » ویزعمون ان على بن الحسين نص على 


امامة « الى جعفر مد بن على » وان ابا جعفر مد بن على اوصى الى 
« الى منصور »» ثم اختلفوا فرقتين : فرقة يقال لها «المسينية» بز مون 
ان ابا منصور اوصى الى ابنه « امین بن الى منصور » وهو الامام 
بمده » وفرقة اخرى يال لها «المحمدية» مالت الى شيت اص « تمد بن 
عبد الله بن المسن » والى القول بامامته وقالوا : انما اوصى ابو جع 

(14) الحدين بن ابى متصور : الحسن بن ای منصور داس قى الحسن إن الحسين بن 


ای منصور منياج (ه ۱5۰۰۱) محمد ن عبد الله بن امن : مد بن على بن تمد بن 
عبد الله بن الحسن ان الحسين مپاج )١15(‏ وال : وال د 


(۱۰- ص٥‏ ۸:۲) راجم ص ٠١-5‏ والغنية ٩۲‏ 


بت و س 
الى ابی منصور دون ى هاشم کا اوصى موسی صل امت عليه الى بوشم 
ابن نون دون ولده ودون ولد هرون ثم ان الا بعد « ابى منصور » 
راجع الى ولد عر > خم الاص لعد اوس بن ون الى ولد هون 
قالوا واعا اوصی موسی عليه السل الى وضع 7 ل ون دون ولده 
و دون ولد هرون اثلا يكون بين البطنین اخلاف فکون يوشم هو 
ای دل على صاحب الاص فكذلك ابو جمفر اوصی الى الى 
اضعها فى غبری ولکن القَائم هو مد بن عد الله 

والصنف السادس عشر من الرافضة سوةول الامامة ال 2 ای 
جعفر مد بن على » وان ابا جفر نص على امامة « جعفر بن محمد » 
وان حعفر بن مد ی لوعت ولا عوت حتى يظهر اعسه وهو العام 
الهدی 6 وهده الفرفه » الناوسة 0 لوا بز لهم قال له 
« لان بن باوس » من اهل البصرة 

(0) فيكون : لیکون" د (۱۰) امامة : امامة ابنه منهاج ‏ (۱۲) التاوسية : 
البابوسية س ح الاوسیه د الاوسه ق وف الفپرست لان الندم ص ۱۹۸ البابوشية 
والشپور عند اعاب القالات الناوسية أو الناووسية ¢ راجم الفصل ۰۶ او 2,41 Fr.‏ 
وختصر الفرق 1ه والبدء ولاتارغ ۵ : ۱۲۹ و تميز الفرقة الناحية للاسفراتی نسخة 
مكتبة الفاح ۲۹۰۵ ص م والفتية +5 راساب السمعانی فی‌ثسبة الناووسی » وفى کتاب 
فرق الشیعة نوی ما نصه : تسمى الناووسية وسديت بذاك اريس لهم من اهل 


البصرة قال له هلان بن فلان الناووس ‏ (۱۳) علان د حلان س ق ح | لاوس : 
بااوس ح ياوس س با وس د والكاءة ماروضة ف ق 


E 
والصنف السابع عشر من الرافضة زحمون ان جعفر بن مد‎ 
مات وان الامام بعد جعفر ابنه «اسمعيل» وانكروا ان يكون اسمعيل‎ 
مات فى حباة ابه وقالوا : لا يموت حتى علك لان اباه قد کان خبر‎ 
انه و صیّه والامام بعده‎ 
والصنف الثامن عشر من الرافضة وهم « القرامطة» يزجحمون ارت‎ 
ان صلى عليه وسلم نص على «على بن الى طالب » وان علي‎ 
نص على امامة ابنه ه الحسن » وان الحسن بن على نص" على امامة اخيه‎ 
المسين بن على » و ان المحسين بن على نص على امامة ابنه « على بن‎ « 
» الحسين » وان على بت الحسين نص على امامة ابنه + مد بن على‎ 
ونص محمد بن على على امامة ابنه «جمفر» ونص جعفر على امامة ابن‎ 
ابنه ه مد بن اسمعيل » و زعمو انه محمد بن اسمعيل » خی الى الوم‎ 
عت ولا عوت حتی علك الارض وانه هو المهدى الذى تقدمت‎ ۸ 
البشارة به واحوا ف ذلك باخبار رووها عن اسلافهم مخبرون فنا‎ 
ان سابع الارمة قائمهم‎ 
والصنف التاسع عشر منالرافضة يسوقون الامامة من على بن ابي‎ 


(۷) ابه الحسن بن على د (۱۰) ونص تمد بن على : ساقطة من د | جفر : 


سانطة من د 
(4-۱) راجم 1 فى رجة « الاسماعيلية » ومختصر الفرق ۰۸ (ه-4١)‏ راجم 
FI‏ فى رجة Karmaten‏ (۱۵ - ص۲۷ :۲) راجم الفرق 4۷ ومشتصر الفرق ۰٩‏ 


والغئية ۲+ واللل ١١‏ ۱۲۸ 


ست ۷( سس 


طالب على سبل ما حكينا عن القرامطة حتی بفتهوا [بما] الى « جمفر بن 
تمد » ویزمون ان جمفر بن تمد جملها لاسمعيل ابنه دون سائر ولده 
فلما مات اسمعيل فى حياة ابيه صارت فى _ ابه « مد بن اسمعيل » 
دا ا ترون هلا رکه ی | الى رئيس لهم 
يقال له ٠‏ ۰ البارك » وزعموا ار محمد بن اسممیل قد مات وال 
فى ولده من لعده 

والصنف العشرون من الرافضة يسوقون الامامة من عل على 
ما ححكنا تمن شَدمهم حتی پتہوا بها الى «جمفر بن مد » 
ويزحمون ان الامام بعد جمفر « تمد بن جعفر » ثم هی فى ولده من 
بمده » وهم + اتمه تسيا الى رئيس لهم يقال له « حى بن 
ای سميط » 

والصنف الادی والعشرون من الرافضة يسوقون الامامة من على 
الى ه جفر بر تمد » على ما حكينا تمن دم شرحنا لقوله اف 
ورزعمون ان الامام بد جمفر ابنه « عبد الله بن جمفر » وكان | كبر 
من خلف من ولده وهی فى ولده م واصحاب هذه القالة يدعَون 

(۱) حكيا : حكيناه ح (ه) قد مات :مات ح والکلمتان سااطتان من س ق 
(۸) حكينا : حكيناه س ق ح | قدمهم : دم ق ج (۱۰) السميطية كذا فى الاصول. 
وق مختصر الفرق 4" ١ه‏ لاه والغئية ؟5 والملل ۱۲۰ والحطط ؟ : ۳۵۱ التميطية 
وق البدء والتاررغ الشمطية وفى فرق الثيمة لاوت السطية )١١٠١(‏ يحي إن ی 


سميط : كذا فى الاصول وف فرق الديمة النوغی السميط » وفى مختصر الفرق والغثية 
حي بن شميط » وف الملل محى بن اى شمیط» وف الخطط حي إن شميط الاجسي 


۱۵ 


۱ 


س ۲۸ س 


TT 
لان « عبد الله رن جمفر » كان افطح الرجلین » واهل هذه الماله‎ 
يرجعون الى عدد كثير‎ 

فاما « زرارة » فان جاعة من « المتارية » ندعی انه كان على مقالها 
وان يرجم عنها » وزعم بعضهم انه رجع عن ذلك حين سأل «عبد الله 
ابن جمفر » عن مسائل لم يجد عنده جوابها وصار الى الاتمام عوسی 
اراك جفر بو عون واضاب «زرارة » لعن ازرارة » 
ويدعول « القبسةء 


والمت لكان والمشرون من الاق توقای الا مجن 
ينتهوا بها الى ه جعفر بن مد » ویزعمون ان جعفر بن حمد نص على 
امامة ابنه + موسى بن جعفر » وان موسی بن جمفر ی يمت ولا 
يموت حتى علك شرق الارض وغ ممأ حتی ل الارض عدلا وقسطاً 
مق طلا وغورا وهنا ال دعن الا لام 


( ۱ و ۲) الفطحية ‏ افطح : کذا صححنا ونى الاصول وااتباج البطحية ‏ ابطح > 
والشپور هو ما ابتتاه ¢ راجع مختصر الارق لاه - ۰۸ ( الفاطحية ) وکتاب اللوخی 
۳ فرق الديعة والفئية ٩۲‏ (الافطحية) واللل ۱۲۰ ( کذا ) والخطط ۲ : ۳۰۶۱ 
واناب المعاق ۲۲۹ ب فى ترجة « الاقطح » والکثی ١56-1١14‏ (5) عنده د 
عله س تراج (۷) جمفر بن حمد : جمفر ح 


(:-۸) داجم الفرق ۲ه ومختصرالفرق ۲+ والکشی ۱۰۷-۸۸ -٩(‏ ص۲۹ 4۰) 
راجم البدء والتارغ ۵۸ 134 والفرق 4٩‏ و 51 950 .۴ والکشی ۰-۲۸6 ۲۸۸ 
والتية ٩۲‏ واللل ۱۲۷ ومخار الانوار ۱۱: ۳۱۸-۳۰۸ 


سد ۹ س 
هذه الفرقة يدعوهم ٠‏ الممطورة » وذلك ان رحلا مهم باظر « ونس 
بن عبد الرحمن » وبونس من القطعية الذين قطموا على موت موسى 


ارت جمفر فقال له يونس : الثم آهون على من الكلاب الممطورة 
فازمهم هذا از 

والقائلون بامامة « موسى بن جمفر » 'بدعون ٠‏ الموسائية » لقولهم 
امامة « موسی بن جمفر » ويد عون «المفضّلية » لام ترا دیس 
لهم يقال له « المفضل رن تمر » وکان ذا قدر فيم » وفرقة 
امن الوصا نة وققواق امش موس بن تیش تالو : ل بدو اما 
ام ۾ عت الا انا مصمون على امامته حتى يضح لنا اس" غيره وان 
وضحت لنا امامة غيره ما وضحت لنا امامته قلنا بذلك وانقدنا له 

وقد ذ کرنا قول « القطعية » الذين قطموا على موت « موسی بن 
جعفر » فى اول ذ کرنا لاقاويل الرافضة وشرحنا ذلك واه 

والصنف اشالث والعشرون من الرافضة یسوقون الامامة من 
على الى « موسی بن جمفر ٠»‏ ا حكينا من قول المتقدمين غير امهم 

)١(‏ يدعوهم د بدعون س قح (ه) بدعون : ویدعون ح | الوسایة: 
بإوسوية رح (۷) تمر : رو ح والامم «أروض فى قى (۸) الوسائية : 
الوسوية ح | آمات کذا فى النباج و للل وف الخطرطات مات )٩(‏ ام : او د منهاج 
)١4(‏ من : فى س عن ح 


(۱۰-0۵) راجم الفرق 45 ومتصر الفرق ٩‏ والغنیه ٩۳‏ واللل ۱۲۷-۱۲ 
(۱۲-۱۱) راجم ص ۸-۱۷ (۱۲-ص۲:۳۰) راجم اللل ۱۲۸ 


۳ 


EE 
بقولون ار موسی بن جعفر نص على امامة ابنه « اجمد بن موی‎ 
» ابن جعفر‎ 
والصنف الرابع والعشرون من الرافضة زو ان النى صل الله‎ 
امسن بن على » ثم‎ ٠ على » وان عليًا نص على‎ ٠ عليه وسلم نص على‎ 
ابت الامامة الى « مد بن المسن بن على بن مد بن على بن موسى‎ 
کا حکننا عن اول فرقة من الرافضة » ويز عمون ان « تمد‎ ٠ ابن جعفر‎ 
ابن الحسن » بعده امام هو الثم الذى يظهر فملا اليا عدلا‎ 
ويشمع الظلم والاولون قالوا ان ه مد بن المحسن » هو القائم الذی‎ 
بظهر فلا انیا عدلا کا ملثت ظلماً وجور‎ 
تمد بن على بن موسی بن‎ ٠ واختاشت الروافض القائلون بامامة‎ 
جفر » لتقارب سنّه ضرياً من الاختلاف آخر وذلك ان اباه وی وهو‎ 
ابن انی سین - وقال بعضهم بل توفى وله اربع ستین - هل كان‎ 
: فى تلك الال اماماً واجب الطاعة على مقالتين‎ 
فزعم إعضهم انه کان ف تلك المال اماماً واجب الطاعة عالاً با‎ 
على اماءة ابنه ح على ,ابنه د س والوضع مأروض فى ق (4)الحسن:‎ )۱( 
حکیاه حم (۷) این‎ )١( فى الاصول شین (ه) الحسن : این س ق‎ 
الحسين ق | بعده امام : فى التباج ۲ ص ۱۰۸ : ومن الرافضة من قال ان بعد مد بن‎ 


الحسن ااتنظر عند الای عشرية اماما آخر هو الما 3 | هود وهو س قح | الدسا: 
الارض ح )١4(‏ المحال : فى الاصول الحالة (ه۱) الحالة س فح 


(۱-۱۱) راجع الملل ۱۲۸ 


ی 
يملمه الا من الاعکام وجميع امور انا يجب الأتام والاقداء به 
کا وجب الأتام والاقداء بسار امه من قله 

وزعم بعضهم انه كان فى تلك الال اماماً على معنى ان الام كان 
فيه وله دون الاس و عل انه لا يصلح لذلك الموضع فى ذلك الوقت 
احد غيره واما ان يكون اجتمع فيه فى تلك الال ما اجتمع فى غيره من 
الامه المتقدمين فلاء وزعموا انه لم يكن يجوز فى تلك الال ان یمهم 
ولکن الذى ل الصلاة ١‏ لهم ويتفذ احكامهم فى ذلك الوقت غيره 

من اهل الفقّه والدين والصلاح إلى ان , بلغ المبلغ الذى يصلح هذا فه 

3 7 الحكلام فى الغلاة والامامة 


واختلقت الروافض اصعاب الامامة فى التجسیم وم ست فرق : 
فالفرقة الاول ٠‏ الهشامة» احاب ٠‏ هشام بن الحكم الرافضى » 
برعمون ان ممبودهم جم وله جا و طويل” ريض مسق" 
طوله مثل ععمرضه وعرضه مثل عمقه لا ” وى مضه على بعض و 
سوا طول" غير الطويل » واعا قالوا طوله مثل عرضه على الجاز دون 


(۱) الانيا : لمله الديق (۲) (۲) الاغام ه والافتداء ح (5) المحالة س 
(۸) الفقه والدين :الان د (۱۲) عریض ومحیق د ماج والفرق وعريض بق سق 
وعریض وحميق ح )١4(‏ إعمنوا : شت الفرق 

(۱۰ ص ۱۱:۳۲) قابل منهاج ۱ : ۲۰۳ (۰:۳۱-۱۰) قابل الفرق 1۹-4۸ 
ومختصره ٦۲-١١‏ واصول الدين ۷۳ ۷۱ وراجع الملل ۰۱ ومخطلف الدیث وه 
والبدء والتارغ ۲ ١1٠-١59‏ 139-147 والغنية ٩۰‏ وسصرة ة العوام 4 ۳۸ وغار الا وار 
۲ وانساب السمعانى ط590 و ۳۲۰۱۵۵۵۶ واظ فى ترجة الرجل 


س ۳۲ نس 
اتحقیق » وزعموا انه نون ساطع له قدر من الاقدار فى مكان دون مکان 
كالسيكة الصافة بتلالا" كالاؤلؤة الستدبرة من جميع جوابها ذو لون 
وطم وراحة و عة لو یه هو طممه وطعمه هو رانحته ورانحته هی محسته 
وهو لفسه لون ولم يميّنوا لونآ ولا طساً هو غيره وزعموا انه هو اللول 
وهو الطم واه قد کان لا ف مان ثم عبت الکان بان حراد 
الباری فحدث المكان بحركته فكان فه وزعم ان المكان هو العرش» 
وذکر «ابو الهذیل » فى بعض كتبه ان هشام بن الحكم قال له ان 
ره جسم ذاهبة جاء فيتحرك تاره وسکن اخری وقعد صر وبقوم 
اخری وانه طويل عريض عميق لان مالم يكن كذلك دخل فى حد 
التلاشى قال فقلت له : فاا اعظم | لهك اوهذا المبل واومات الى ای 
قيس قال فقال : هذا الیل بوفی عليه ای هو اعظم منه» وذکر ایضاً 
١‏ ابن الراوندى » ان هشام ابن لمكم كان ول ان بين الهه وبين 
الاجسام الشاهدة لاما من جهة من الهاة لولا ذلك ماد لت عليه 
و صكى عنه خلاف هذا انه كان يقول انه جسم [ذاو ابعاض [...] 
(۳-۲) اللون والطم س (+) هی : فى الاصول هو (ه) قد كان الله 
ولا مكان الفرق | حدث : خلق الفرق )١(‏ الکان : مكانه الفرق | فكان : 
فصار الفرق | وزعم ان المكان : ومکاه الفرق ‏ (۷) وذكر: وزجم ح والوضم فى ف 
مأروض (۸) جنم : لجسم س ق والموضم فى فى مأروض ١‏ (۱۰) التلاشى : 
لعله اللاشىء (؟) )١4(‏ [ذاو ابماض [...]: فى التن سقط قال فى اللل ص ۱۱ : 
ی الكمى ءثه اله قال هو جسم ذو ابعاض له قدر من الاقدار ولكن لا يشبه شيثا مس 


المخلوقات ولا پشم4 شىء 
44 


لا یشهها ولا شبه» و حکی ١‏ ال احظ » عن هشام بن الحكم 
فى بع ض کته انه كان يزعم ان الله جل وعن اما يع ما نحت الثری 
بالشماع المتصل منه الذاهب فى عمق الارض ولولا ملابسته لا وراء 
ما هناك لمادرى ما هناك » وزم ارت بعضه شوب وهو شعاعه 
وان الشوب محال على بمضه » ولو زعم هشام ان اله تعالى یلم ما نحت 
الثرى بغير اتصال ولا خبر ولا قاس كان قد ترك مله بالمشاهدة 
وقال الق 

وذكر عن « هشام » انه قال فى ره فى عام واحد خمسة اقاويل 
زعم مر انه كالبآورة وزيم مره انه کااسیکه وزعم مر انه غير 
صورة وزعم مرّةٌ انه بشبر نفسه سبعة اشبار ثم رجع عن ذلك وقال 
هو جسم لا كالاجسام » و زعم « الوراق » ان بعض اعاب هشام 
اجابه رَه الى ان الله عن وجل على المرش ماس له وانه لا فضل 
عن العرش ولا بفضل المرش عله 


ا ل أ ا ل ل ا 
(۱) وحكى الجاحظ : وذكر الجاحظ د وهى ساقطة من س | عن : غير س 


(۳) التصل منه : کذا فى الاصول كلها والمرق ص 44 وفى موضع آخر من الكتاب 
سيأتى فيا بعد : المنفصل وف شرح الواقف ۸ ص ۳۸۷ بشماع يتفصل عنه اليه وف تلبيس 
ابلس ص ٩۱‏ متصل منه بالرثى | ولولا ملابسته الخ : فى الفرق اولا مماسة شعاعه 
لا وراء الاجسام السائرة [لعله السائرة] لا راى ما وراءها ولا علمها (4-ه) يشوب - 
الوب : كذا فى الموضع الا ئی فیا بعد وهنا فى د سرت - السرب وفى سق ح يسرى ‏ 
السرى< )٠١-4(‏ اله غير صورة : كذا فى س ق ج وفى د :انه صورة وزغم من 
انه صورة ولعل الصواب : اله صورة وزعم صة اله غير صورة )١١(‏ ان : 
فى الاصول بان 
(۱۰-۷) راجم تلبيس ابلیس ص ٩۱‏ ( حكاية النوختی ) 

مقالات الاسلامین م 


۳ 


چ ا 
والفرقة اشانية من الرافضة زعمون ان ربمم لیس بصورة 
ولا کالاجسام واعا يذهبون فى قولهم انه جم الى انه موجود ولا 
"شتون الباری" ذا اجزاء مؤتلفة وایماض متلاصقة ویزعمون ان الله 
عن وجل على العرش مستو بلا مماسة ولا كيف 
والفرقة الثالئة من الرافضة یزعمون ان دمم على صورة الانسان 
وعنعول ان يكون جسم 
الجوالق » , > برعمون ال دم 00 الانسان e‏ ان یکون ا 
ودمًا وقولون هو ور . ساطم يتلا لا بام وال اسار ع را 
الانسان له يد ورجل وانف واذن وعين وف وانه يسمع بغير ما يبصر به 
وكذلك سائر حواسّه متفايرة عندهم » وحى « ابو عيسى الوراق » ان 
هشام بن سا كان يزعم ان ره وفرة سوداء وان ذلك ور اسود 
والفرقة الخامسة [ من الرافضة | بزمون ان رب العالمين ضاء 
خالص ونور بحت وهو کالصباح الذى منحيث ما جشته بلقا باص 
ل ل ل e‏ 
(۱۲) اسود : فى الفرق: إسود وباقیه نور ایض (۱۳) رب العالمين: ب العامين ساب 
)١4-١(‏ ضياء خالصا د س ق منياج )١4( ٠‏ ونوراً متا مناج | حت: ساقطةمنح 


١4(‏ - ص ۳۵ : ۱) باص واحد : يسور منواج 


(۱۲-۷) قابل الفرق ص ١ه‏ و ۲۱5۰ ومختصر الفرق ص 7+۲ و۱۳۷ واصول الدين 
ص ۷٤‏ :؟١-4١‏ و ۱۳۵۲ ۳۲۰ والملل ص ۱ ۱۲-۱ وشرح المواقف ۸ ص ۳۲۸۷ 
وراجع ايضا عار الاوار ۲ ص ۱۰۵-۸٩‏ فى قول الهشامين وغیرها و 
)١4- -۱۳(‏ راجع حار الانوار ۲ ص ۲-۱۰۹ ۱۱ 


كذ 
واحد ولس بدی صورة ولا اعضاء ولا اختلاف ف_الاحزاء 
وانکروا ان يكون على صورة الانسان او على صورة ثىء من الموان 

والفرقة السادسة من الرافضة ون ان رهم ليس بجسم ولا بصورة 
ولا يشبه الاشاء ولا ترك ولا سکن ولا باس ء وقالوا فى التوحد 
بقول الممتزلة واغوارج» و هژلاء قوم من متأخريهم اما اوائلهم 
فانهم کانوا بقولون ما حکنا عنهم من التشیه 

واختلفت الرافضة فى جلة العرش هل يحملون المرش ام حملون 

البارى”' عن وجل وهم فرتارن : 

فرق يقال لها ٠‏ اليونسية » اتاب ٠‏ يونس بن عبد الرحن لت 
مولی آل يقطين يزحمون ان الجلة يحملون البارى" واحتج يونس 
ف ان الجلة تطيق مله د شرهم اکر و ان رجله مملانه وها 
دقيقئان » وقالت فرقة اخرى ان الجلة تحمل المرش والباری" يستحيل 
ان يكون مول 


ام لا : فای ذلك قوم واجازه اخرور * 

(۱) صورة : صور ح (4) الاشیاء : من الاشياء س (5) حکیناه منیاج 
(۷) هل محملون : مماون د س امحملون منباج | ام : او ح (۱۱) فى ان :الى ان 
منهاج | وشییهم : شییهم ح وشبيتهم ماج ۰ (۱4) واختلفت : واختلف ق س ح 
| ان يظل : الظلر ح .۰ (۱۰) فابی ذلك : فاه ح | آخرون : قوم آخرون س 

(۷ -ص ۳:۳۹ ) ظبل المباي ۱ ص ۲۰۸-۲۰۷ (۱۳-۹) قابل الفرق 


ص ۵۲ و ۲۱۰ ومختصر الفرق ص ۱۳۷ واللل ص ۱۳ وشر ح الواقف ۸ ص ۳۸۸-۳۸۷ 
وار الاوار ۲ ص ٩۱‏ 


واختلفت الروافض هل وصف الباری بالقدرة على ان بظم 


۱۳ 


١6 


ست ۳۹ س 
واختلفت الروا فض فى القول ان الله سبحانه عالم حى قادر 
سیم بصير اله وهم نسم فرق : 
فالفرقة الاول منم ٠‏ الزرارية » اصحاب « زرارة بن اعين الرافضی» 


بزعمون ان الله ل يزل غير ولا علم ولا بصير حتى خلق ذلك 
نوت و 
لنفسه وم مون « التيمية » ور سم زرارة بن اعين 
بقفون فى هذه المانی ویزعمون ان القول فها ما يقول جمفر كاننا 
قوله ما كان ولا یصو ون فى هذه الاشاء قولا 

والفرقة الثالثة مهم زعمون ان الله عن وجل لا بوصف بانه ۸ یرل 
لها قادرا ولا سما اقترا مج حدث الاشاء لان الاشاء الى كانت 
قبل ان تکون ليست بثىء ولن يجوز ان بوصف بالقدرة لا على شی+ 
وبالمل لا بثىء » وكل الروافض الا شرذمة قلله یزور انه 
يريد الشي» ثم يبدو له فيه 

(۲) تسم منباج وف الخطوطات عانية ‏ (۳) فالفرقة : الفرقة ح (4) ولا: 
سقطت ورفات من د من قوله ولا ای قوله خلق الله عر وجل من ص 4۰ : ۷ 
(1) سيابة : راجم الكتي ص ۲4۷ (۸) كان مناج قال ق س ح | يصوبون : 
یصر اون (؟) ق یعرفون ‏ جح ۰ (4) ان : بان قح | لا بوصف بانه : سافطة 
من النباج (۱۰) حدث الاشیاء : حدث الانسان ح (۱۱) قبل : ساقطة من ح 
(؟١)‏ الفیء : شیثا منباج | فيه : ساقطة من ح 

(۲-۱) راجم عار الانوار ۲ ص ۱۳۱-۱۲۲ (۰-۳) راجع الفرق ۰۲ 


وختصر الفرق ص ٠۲‏ واصول الدین ص 45 واللل ص ۱:۲ وامطط ۲ ص ۳۲۰۳ 


د 

والفرقة الرابمة من الروافض يزعمون ان الله | بزل لا حًا 
م مار 

والفرقة الخامسة من الروافض وم اكاب « شيطان الطاق » 
بزعمون ان الله عالم فى نفسه ليس بجاهل ولكنه اما یم الاشاء اذا 
قدرها وارادها فاما قل ان شدرها ويريدها فحال ان يملمها لا لا نه 
ليس بعالم ولكن الثىء لا يكون شيئًا حتى بقدره ويثبته بالتقدير 
والتهدير عندهم الارادة 

والفرقة السادسة من الرافضة اصعاب « هشام بن المسكم ٠‏ ,زعمون 
انه محال ان ڪون الله لم يزل عالاً الاشیاء بنفسه وانه اها یم 
الاشاء بمد انل يكن مها عالاً وانه يملمها بعلل وان الملل صفة له 
ليست هی هو ولا غيره ولا بمضه فیجوز ان يقال الملل حدث او قد.م 
لأنه صفة والصفة لا توصف قال ولو کاس ل بزل عالاً لكانت 
الملومات لم زل لا نه لا يصح عام الا عملوم موجود قال ولو کان 
عالاً ا يفمله عباده لم يصح الحنة والاختبار 
(؟) وهم اصحاب : اصاب ح 0 (5) وشبته : كذا فى ح وف س ق ویینه 
وق المباج ويثيئه وف موضم من الكتاب سيأتى فها بعد وینشثه ۰ (۷) والتقدير 
منباج فالتقدیر س ق ح (۱۰) بعلم : ساقطة من المباج (۱۱) ولا غيره : 
ولا هى غيره منباج | فیجوز : فما بعد من الکتاب عند اعادة حكاية هذا القول: ولا جوز 
(۱۲) لانه : لان العلم منیا 


(۷-۳) راجم الفرق ص ۰۳ واللل ص ۱۳-۱۲ (۸-ص۳۸:) راجع 
الفرق ص ۰۰-4۹ واللل ص ١4١‏ وکتاب الانتصار ص ۱۲-۱۰۸ 


Sk 

وقال هشام فى سائر صفات الله عن وجل كقدرته وحانه وسمعه 
ويصره وارادنه انها صفات نه لا هی اه ولاغير الله » وقد اختلف 
عنه فى القدرة والياة فن الناس من حک عنه انه كان يزعم ان الباری" 
م يزل حا قادرا ومنهم من يتكر ان يكون قال ذلك 

والفرقة السابعة من الرافضة لا يزعمون ان الباری" عام فى نفسه 
كا قال شسيطان الطاق ولكتهم يزجمون ان الله عن وجل لا يلم 
الثىء حتى يؤر اتره والتاثير عندهم الارادة فاذا اراد الثىء كمه واذا 
م رده لم إملمه وممنى اراد عندهم انه رسك حرکه هی اراده فاذا 
حرلك غل الثىء و الا لم مجز لوصف له بأنه عم به » و زعوا انه 
لا بوصف بالمل يما لا یکوست 

والفرقة الثامنة من الرافضة يقولون ان معنی ان الله يعلم انه بفعل فان 
قل لهم: أتقولون ان الله بزل عالاًبنفسه؟ اختلفوا فنهم من يقول :ل زل 
لا يمم بتفسه حتى فمل الملل لاأنه قدكان ولا يفعل» ومهم من یقول: يزل 
يعم بنفسه فان قبل لهم : فلم بزل فمل ؟ قالوا :نم ولا قول بقدم الفعل 

ومن الرافضة من يزعم ان الله یسم ما بکون قبل ان یکون الا 
اعمال العباد فانه لا يملمها الا فى حال کونبا 
(5) علم : كذا فى اللباج وهی ساقطة من ق سح (۱۰-۹) وزشوا ۰ ۰ 
لا يكون : ساقطة من المباج )١١(‏ بقولون : فى النباج : بزحمون وهی ساقطة من ق 


(۱۲) قيل لهم منباج قبل س ق ح | أتقولون ان: ساقطة من المباج < YA)‏ 
منیاج يعم س ق ح | (۱۳ و ۱4) نه : شه منیاج 


نس ۹١‏ س 


والفرقة التاسعة من الرافضة بزعمون ان الله لم يزل عام حًا قادرا 


وعلون الى ی التشبه ولا قولون محدث ال ولا عا حکناه من 
التجسم وسار ما اخبرنا به من التشیه عنهم 

وافترقت الرافضة هل البارى” يجوز ان يبدو له اذا اراد شن 
1 م لا [ على ثلث مقالات : 


فالفرقة الاولى منهم يقولون ان الله بدو له البداوات ] وانه يريد 
انيفمل الثىء فى وقت من الاوقات ثم لا محدثه لا يحدث له من البداء 
lS a‏ فيها وان ما عل 
انه يكورت ول بطلع عليه احدا من خلقه خائ عله | البداء] فه 
وما اطلع عليه عباده فلا يجوز عليه البداء فيه 

والفرقة الثانية [منهم| بزعمون انه جار على الله البداء فما علم انه 
ایکون حتى لا کون و چو زوا ذلك فا اطلع عليه عباده وان كون 
کا جوزوه فما زوه فبا لم بطلع عليه عباده 


والفرقة الفاكة منهم بز مون اله لا جوز على الله عن وجل البداء 
ونفون ذلك عنه تعالى 


)۲( شولون : : شرون منیاج | محدث العم : : محدوث العام منهاج )۲ شحد به : 
لعله شعله (۸) لاله : فانه ق (9) احدا : احد س ح وموضم الكلمة 
مأروض فى ق (۱۲) عليه : ساقطة من س ۰ (۱۲) واه لا يكون : لعلها زائدة 
(۱۳-۱۲) وانه لا یکون ۰ عباده : ساقطة من ح )١4(‏ منهم : ساقطة من ح 
(ه ۱) ذلك عنه تعالى : عنه ذلك س 

(۱۷-۰) راجع 81 فى مادة 2 بداء 0 وکتان الاتصار ص ۱۲۷ ۰ ۱۳۰ وحار 
الا وار ۲ ص ۱۳-۱۳۱ 


۱۵ 


مت هی و 
واختلفت الروافض ف القرآن وهم فرتان : 
فالفرقة الاولى مم « هشام بن الحكم» واصمابه یزعمون ان 
التران لا خالق ولا خلوق » وزاد بعض من خبر على المقالات فى 
المكانة عن هشام فز م انه كان بقول : لا خالق ولا مخلوق ولا 
يقال ایا غير مخلوق لاله صفة والصفة لا توصف » وحكى « زرقان » 
عن هشام بن کم اله قال : القرآن على ضربين : ان كنت 
تريد المسموع فقد خلق اة عن وجل الصوت المهَطَم وهو دسم 
القر ان فاما القرآن فهو فمل الل مثل المل وال ركة لا هو هو ولا غيره 
والفرقة الثانية منهم يزمون انه لوق حدث لم يڪن ثم كان 
كا تزعم المتزلة و الحوارج » وهؤلاء قوم من المتأخرين مهم 
واختلفت الرافضة فى اعمال المباد هل هى عخاوقة وهم ثلث فرق: 
فالفرقة الاولى منهم وهو « هشام بن لمكم » زجمون ان اعمال 


العباد لوقة لَه > وحى « جمفر بن حرب » عن هشام .ن الحكم انه 


(ه) قال : قول منیاج (۷) خلق الله عر وجل : هنا نى القطعة الساقطة 
من د | وهو : ثم منباج (4) فاما القرآن : محذوفة فى المنباج | فل الله : كذا 
فى الاصول وكتب مصحح ح بين السطرین صفة الله ولعل الصواب : صفة له | ولا 
هو غيره منباج (۱۰) تزع : زعم س (۱۱) اعمال : افعال منپاج | وهم : 
فى الاصول وهی ۰ (۱۲) وهو : محذوفة فى المباج واعله وهم اصحاب (؟) (۱۳) هشام 
بن الحكم د وماج هئام س ق ح 

(۱۰-۱) قابل الممباج ۱ ص ۲۰۸ وراجم مار الانوار ۱ ص ۲۱ (۸-۲) راجع 
الفرق ص ۰۰ واللل ص ۱۶۱ (۱۱ ص ۱ : ۸) فابل الاج ۱ ص ۲۱ 
والفرق ص ۰ه وراجم مار الانوار ۳ ص ۳۹-۲ 


متا مسبت 
کان يقول ان افعال الانسان اختار له من وجه اضطرار من وجه 
اختار من جهة انه ارادها وا کتسپا واضطرار من جهة انها لا کون 
منه الا عند حدوث السبب امهم علا 

والفرقة الفاية مهم ,زعمون انه لا جبر کا قال اطهمی" ولا 
تفويض کا قالت المزلة لأن الرواية عن الا غة زعموا جاءت بذلك 
وم یتکافوا ان بقولوا فى اعمال المباد هل هی مخلوقة ام لا شا 

والفرقة الثالئة منهم مون ان اعمال المباد غير مخلوقة لله » وهذا 
قول قوم قولون بالاعتزال والامامة 

واختلمت الروافض ف ارادة الله سحایه وم اربع فرق: 

مون ان ارادة الله عن وجل حركة وهی مم لا هی الله ولا هی 
غيره واا صفة لله ليست غيره وذلك انهم يزعمون ان الله اذا اراد 
الثىء نحرتك فكان ما اراد تعالى عن ذلك 

(۱) اختبار له د ومنیاج اختارية س قح | اضطر ار د س اضطرار له مناج اختيارية 
قح ۲( اختبار د اختيار له منباج اختياربه س ح والوضم ماروض فى ق | واضطر ار : 
واضطرارية ح | انپا: انه ح (؟) علیبا : فى الاصول كلها والمباج : عليه 
(4) اله : ان منباج (5) عن الاعة : محذوفة فى المباج (5) ول : ولاح 
| اعمال : افمال منباج ۰ (۷) اعمال : افعال منباج ٠‏ (4) والامامية منباج 
)٩(‏ واختلف ق (۱۰) منم د ومنباج مليم وهم س ق ح (۱۱) وهی معی : 
محذوفة فى امراج | لا هی الله : لا هی عينه منباج (۱۲-۱۱) ولا هی غره : 
ولا غيره منباج والفرق ۰ (۱۲ واا : واعا هى منباج | وذلك المم: ولذلك منهاج 
(۱۳) فکان : وکان ق 

(۱۳-۱۰) قابل الفرق ص ۰۲-۵۱ 


۱ 


ES 
تابمهما پزعمون ان ارادة الله غيره وهی حرکه له کا قال هشام الا‎ 
ان هؤلاء خالفوه فزعموا ان الارادة حرکه وانبا غير الله مها رك‎ 

والفرقة الثالثة منهم وهم القائلون بالاعتزال والامامة یزعمون ان 
ارادة الله ليست بحرحكة » فنهم من ها غير المراد فقول انها مخلوقة 
له لا پارادق » ومنهم من يقول : ارادة الله سبحانه لتكوين الثىء هو 
الشی» وارادته لافعال العباد هی إصه ایام بالفمل وهی غير فملهم وهم 
اون ان یکون ال سبحانه اراد الماصی فکانت 

والفرقة الرابعة مهم بقولون : لا تقول قبل الفعل ان الله اراده فاذا 
فمات الطاعة قلنا ارادها واذا فلت العصية فهو کاره لها غير حب لها 

واختلفت الروافض ف الاستطاعة وهم اربع فرق : 

فالفرقة الاولى منهم اصاب ٠‏ هشام بن المكم » زمون ان 
الاستطاعة خمسة اشاء اة ومخلة الشوؤن والدة فى الوقت والا لة 
اتی مها یکون الفمل كاليد التى یکون مها اللطم والفأس التى تکون ما 
النجارة والابرة التى تحكون ما الأباطة وما اشبه ذلك من الا لات 
والسبب الوارد الهج الذى من اجله يكون الفعل فاذا اجتمعت هذه 
الاشاء كان الفعل واقماء فن الاستطاعة ما,هو قبل الفعل موجود 
0 (4) منم وهم : مثيم مناج | والامامية مناج (ه) اثبتبا : با منباج 


)٩(‏ اراده : اراد منیاج )١4(‏ با يكون : يكون بها ح )١5(‏ فاذا : واذا ح 
(۱۷) ما هو : ما هو واقع ح 


(۳-۱) قابل الفرق ص ۰۲ (۱۰-۱۲) راجم اللل ص ۱۶۱ 


و 
ومپا ما لا وجد الا فى حال الفعل وهو السبب » وزعم ان الفعل 
لا يكون الا بالسبب الادث فاذا و جد ذلك السبب واحدنه اله كان 
الفعل لا محالة وارت# الموجب للفمل هو السبب وما سوی ذلك 
من الاستطاعة لا وجه 

والفرقه الثانية مهم « زرارة بن اعين » و « عبد بن زرارة » وه مد 
ابن حكيم » و « عبد الله بن کیره وء هشام رن سا المواليق » 
و« حميد بن رباح () » و « شيطان الطاق » ,زعمون ان الاستطاعة قبل 
الفعل ومى التبمة وما ستطیم المستطيع فكل صمح مستطيم > 
وكان « شيطان الطاق » ول : لا يكون الفعل الا ان داء الله 

وتحكى عن «هشام بن سام » ان الاستطاعة جسم وهی بمض المستطيع 

ومن الرافضة من يمول : الاستطاءة کل ما لا بال الفعل الا به 
وذلك كله قبل الفعل » والقائل .هذا « هشام بن حرول » 

والفرقة الثالثة منم اصصاب «الى مالك المضرى » يزعمون ان 
الاسان مستطيع للفعل فى حال الفعل وانه يستطيعه لا باستطاعة 
فى غيره » وحكى « زرقان » عنه انه كان رزعم ان الاستطاعة قبل الفعل 
للفمل ولتركه ۱ 

(۱) فزم د (9) يد بن رباح : لمله يد بن زياد » راجم فهرس اللوسی" 


ص ١١8‏ وتعليقات البيبيانى ص ۱۲ ومتتبى القال ص ۱۲۲ (۸) فكل : وکل ح 
(۱۲) خرول : كذا فى الاصول كلها 


(5) قول زرارة : راجع الکعی ص ٠٠١-43‏ (۱۰) راجم الملل ص ۱۸۲ 


ند" 
والفرقة الرابمة منهم يمون ان الانسان ان كان قادرا با لات 
وجد فهو تادر من وجه وغير قادر من وجه 
واختلفت الروافض فى افسال اللاس والموان هل هی اشساء ام 
ليست باشاء وهل هی اجسام ام لا وهم ثلث فرق : 
فالفرقة الاول [منهم] « الهشامية » حاب « هشام بن الحكم ۰ 


يمون ان الافمال صفات للفاعلين ليست هی هم ولاغيرهم وانها ليست 


باجسام ولا اشباء > وح عنه انه قال : هی معان ولست باشاء ولا 
اجسام» وكذلك قوله فى صفات الاجسام () کالرکات والسكنات 
والارادت والكراهات والکلام والطاعة والعصة والكفر والاعان» 
فاما الالوان والطعوم والاراییح فكان رذ تم انها اجسام وان لون الشیء 
هو طعمه وهو راخته » وحی « زرقان » عنه اله قال : ال رکة فعل. 


والسکون لس شعل 
والفرقة الثانية مهم يمون ان حرکات العباد وافعالهم وسكناتهم 
ا الما ا ا ا 
)١(‏ ان كان : وان كان د (؟) وجد : فى الاصول وحد )٤(‏ ليست 


باشياء : لا ح | وهل : او هل د ق س | اجسام : كذا ححنا و فى الاصول 
کها:اختار ‏ (ه) الاولى : ساقطة من ح | هشام بن : ابن س قح )١(‏ ليست : 
ولیست د سح (۷) اشياء : اسا د (۸) الاجسام : كذا فى الاصول كلها 
ولعله الانان | والسکنات : ساقطة من ح (۱۰) والا رابيح : فى الاصول والارا.ع 
(۱۲-۱۱) فعل - بفعل : كذا فى الاصول وفى موضم آخر من الکتاب سيانى فها 
بعد معنى ‏ عى (۱۳) الثانية منم : الثالئة منيم د الثانية س ق ح 
)١(‏ راجم الفرق ص ٠ه‏ 


ا 
اشاء وهی اجسام واه لا شىء الا الاجسام وان العباد بفعاون الاجسام» 
وهذا قول « الموالقة » و« شطان الطاق » 

والفر قة الثالثة منهم وهم القائلون بالاعتزال والامامة بقولون فى ذلك 
كاقاويل المعتزلة ويختلفون فيه كاختلافهم » شم قوم يزحمون ان افعال 
لاسان وسائر الميوان اعمراض وكذلك قولهم فى الالوان والطموم 
والاراييح والاصوات وسائر صفات الاجسام » وسن ذكر اختلاف 
لمتزلة فى ذلك عند ذحكرنا اقاويل المتزلة فلهذه الملّة لم استقص 
اقاويل المعتزلة فى هذا الموضع م نكتابنا اذَكنًا اما تحى فى هذا 
الوضع اقاويل الشيع دون غي رمم 


وهل حدث الفاعل فعلا فى غيره اولا حدث الفعل الا و هسه 


و فرتات : 
فالفرقة الاولی مم يزحمون ان الفاعل لا يفعل فى غيره فعلا ولا 
يفعل الا فى نفسه ولا تون الانسان فاعلا للا یتولد عن فمله کلام 
المتولد عن الضربة واللذة التى حدث عند الأ كل وسار المتوادات 
والفرقة الثانية منهم وهم القائلون بالاءتزال والنص على على 
(۱) اشاء : سافطة من جح ۱ واه : فى الاصول كلها والبا (۳) العالية 
منم وهم : الثالئة س ق ح (4) کاختلافهم : اختلافهم ح () الالوان : 


الحيوان سق ح (۷) فلهذه د ولهذه ق س ح (4) فى هذا: فى غير هذا د 
(۱۰) واختلف د س ق (۱۳) والفرقة د 


را 
بن الى طالب يزعمون ان الفاعل سّا ما يحدث الفعل فى غيره وان ما 
واد عن فعله كالالم التولد عن الضربة والصوت التولد عن اصطكاك 
المجرين وذهاب السهم التولد عن الرمية فمل” لمن ولد ذلك عن فعله 
واختلفت الروافض فى رجمة الاموات الى الدنيا قبل ,يوم القيامة 


وهم فرقتا رلك : 

فاالفرقة الاولى منم زعمون ان الاموات برجموز الى الايا قبل 
يوم المساب» وهذا قول الا کثر رم > وزعموا انه ل يكن فى ى 
اسرائيل شىء الا ويكو ر فى هذه الأمّة مثله وان الله سبحانه قد 


احى قومًا من نى اسرائيل بمد الوت فكذلك بحي الاموات [ فى هذه 


الامة ] ويردهم الى الانيا قبل يوم القيامة 

والفرقة الثانة e‏ اهل الغو يتكرون القامة 507 
ويقولون : لس قامد ولا 2 واعا مح ارواح شاسخ فى الصور من 
کان محسنًا جوزی ان ْمل روحه الى جسد لا بلحقه [فه] ضرر 
ولا ال ومن كان مُسينًا جوزی باز بل روحه الى اجساد بلحق الروح 
فى كونه فپا الضرر والألم ولس ثی+ غير ذلك وان الدنيا لا تزال 
ابد هكذا 

Friedl. 2,239 راجع‎ )۱۰-6( 


ةد 

واختلفت الرو فض ف القران هل زید فه او نقص منه وهم ثلث فرق : 

فالفرقة الاولى منهم يمون أن اش ان تن منه واما الزيادة 
فذلك غير جاتر ان يكون قد كان وكذلك لا يجوز ان یکون قد غير 
منه ثىء ما كان عليه فاما ذهاب كثير منه ققد ذه ب كثير مه والامام 
حط علماً به > ا 

وافرقة اثالثة یم وهم القائاون بالاعتزال والامامة بزعمون ان 
القران ا حي وله ردقه وانه على ما انزل الله تمالى على ننه 
عليه اللم ل ب عر ول دل ولا زال عما کان عليه 


واختلفت الروافض فى الاعة هل جوز ان يحكونوا افضل من 

الاسياء ام لا يجوز ذلك وهم ثلث فرق : 

فالفرقة الاو منهم رز مون ان الايمة لا يكونون افضل من الانیاء 
بل الانیاء افضل مہم غير ان بعض هؤلاء جوزوا ان یکون الامة 
افضل من المشكة 

والفرقة الثانية مهم يزعمون ان الاريمة افضل من الانیاء والمشّكة 
وانه لا يكون احد افضل من الاعة » وهذا قول طوائف منهم 

(۱) منه : محذوفة فی ق (؟) قد غيرح غیرد س ق (0) [] فى هامش ح: 
سقط فرقة من الترئیب والعدد وهم الدين مجوزون الزيادة ولا مجوزون اس 
(5) الثالثة : الثائية ق ۰ ۰ لا يجوز ذلك د لا جوز س ق ح )١4(‏ منم : 
ساقطة من د س ق )١5١(‏ وهذا: وهو ق | طوايف ح طريف د س ق 
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و 2۵1-62 .1601م وار الاثوار ۱٩‏ ص ۲۱-۱۱ (-6۱۰ راجم مار الاوار ۷ 
ص ۳۵۰۲۳۸ 


۹ 


۱ 


E 

والفرقة الثالثة منهم وهم القائلون بالاعتزال والامامة بزعمون ان 

المشكة والاأساء افضل من الاعة ولا جوز ان یکون الاعة افضل 
من الاساء والمشكة 


واختلفت الروافض فى الرسول عله السل هل يجوز عليه ال 


یمصی ام لا وهم فرفتار : 


فالفرقة الاو مهم يمون ان الرسول صلى الله عليه وس جاتر عله 
ان يعصى الله وان النى” قد عصى ف اخذ الفداء يوم بدر فاما الارعة 
فلا يجوز ذلك علهم لان الرسول اذا عصى فالوحی أيه من قبل الله 
والامة لا بوحی الهم ولا تبط المافكة عام وهم معصومون 
فلا جوز علهم ان يسهوا ولا يغلطوا وان جاز على الرسول المصیان » 
والقائل بهذا القول «هشام بن المكم » 

والفرقة الثانية میم زعمون انه لا يجوز على الرسول عليه السلم 
ان يعصى الله عن وجل ولا يجوز ذلك على الارعة لا هم يما ججج الله 
وم معصومون من الزلل ولو جاز علهم السپو واعماد المعاصى 


> (ه) ام :او د (۷) فى اخذ د وملباج والفرق واخذ سقح | فما : 
واما سق ح» وهنا ردی" الخط ال مديد فى ق واشرنا اليه بان وضعنا الرمل بين الحاصرتين 
(۸) لان : ساقطة من د | فالوحی : والوحى س الوعی د [ق] (۱۰) موز : 


مجوزوا س | ولا يغلطوا : كذا فى النباج وفی الطوطات ویذلطوا 
 4(‏ ص ٩‏ ۰ ۳) قابل الباج ۱ ص ۲۲۲ وراجم 81 فى مادة « عصمة » 
واصول الدن ص ۲۷۸ وکذف الراد ص ۱۹۰ وار الانوار 5 ص ۲۹۹-۲۹۸ و ۷ 
ص ۲۳۳-۲۲۸ و ۲۰۵۰ )١١-5(‏ راجم الفرق ص ٠ه‏ ومختصر الفرق ص ٩۲-۸۱‏ 
واصول الدین ص ۱-۷ 
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ورکویبا لكانوا قد ساووا المامومين فى جواز ذلك علهم حاز عل 
الأمومين ولم يكن الأمومون احوج الى الامّة من الابّة لو كان ذلك 
جازا علهم جیفا 


واختلفت اروافض فى الاعة هل سم جهلهم وهل الواجب 
عرفامم فقط ام الواجب عسفانهم والميام بالشرائع الى غاا ار حول 
صلى الله عله و سل وهم اربع فرق : 
فالفرقة الاولى منهم بزمون ان معرفة الائّة واجبة وان القبام 
بالشرائع الى جاء بها الرسول واجب وان من جهل الامام فات مات 
ميته جاهلية 


TE‏ الثانية منهم یزمون ان معرفة الامام اذا ادرکها الانسان 
م تلزمه شريمة ولم جب عليه فريضة واما على الئاس ان يعرفوا الم 
فمط فاذا عرفو م فلا شىء علہم 

والفرقة الثالثة منهم وهم اليمفورية » رزعمون اله قد بسع جهل 
الاعة وهم بذلك لا مؤمنون ولا کافرو ر 


(۲) الأمومون : الأموم منباج » الأمومین د [ق] (۲-۲) لوكان ... جبيعاً : ساقطة 
من [ق] وف المباج زيادة لعلها من الكتاب وهی : فلا مجوز ان بقرهم اله على الحأ 
فى شىء مما بلغوه عنم (۵-4) وهل الواجب عرفالهم : ساقطة من ح 


د با 


(5) الرسول س ح النی د [ق] (۸) فات : ساقطة من [ق] (۱۳) وهم : 
ساقطة من ح )١4(‏ مؤمنين - كافرين د س [ق] 


۱۷ ۲ اليعفورية : راجع الكفى ص‎ )۱۳( ٠١-١5 راجع حار الانوار ۷ص‎ )٩-۷( 
مقالات الاسلامین س ع‎ ٤ 


۱ 


والفرقة الرابعة ممم مولون فى القدر ,بول الممتزلة ان العارف 
ضرورة ويفارقون العفورية فى جهل الاعة ولا سعلون الخصومة 
فى الدين والمعفورية ايا لا سعله| 
واختلفت الروافض فی الامام هل یم کل شیء ام لا وهم فرقتان: 
فالفرقة الاولى منهم زمون ان الامام یع مكل ما كان وکل ما يكون 
ولا خرج ثی» عن علمه من اص الدين ولا من اص الدياء ودح 
هوّلاء از الرسول كان کاساً وهر ف الكتانة وسار اللغات 
والفرقة الثانية میم يزحمون ان الامام يمل كل امور الاعکام 
والشريمة وإن لم بحط بكل شىء علمًا لاه الم بالشرائع والمافظ لها 
ولا حتاج الناس اليه فاما ما لا يحتاجون اليه فقد يجوز ان لا يملمه الامام 


واختلفت الروافض فى الاعة هل يجوز ان تظهر علهم الاعلام 


فالفرقة الاوی منهم بزعمون ار الاعة تظهر علمم الاعلام 
والسجزات کا تظهر على الرسل لا نهم حج الله سبحانه کا ان ارسل 
جج الله وم مجیزوا هبوط المشكة بالوحی علسرم 

والفرفه الشاسه مہم بز حمول ان الا علام لظهر علمم وط 

(۱) ان : وان ح (۳) ستحلها : فى الاصول تستحله (5) عن :هن س 
(۰ ان لا يعلمه : فى هامش ح : ط فقال بعضهم جوز (۱۲-ع۱) ام لا . . . 
الاعلام و : ساقطة من د ساح ۱ (ه ۱) بالوحی 39 الاصول كلها والوحی 

(غ- ص ۷:۵۱) راجم عار الانوار ۷ ص ۴۳۲-۲۹۹ 


ت 
الک" بالوحى علهم ولا جوز ان شخوا الشرام ولا یبدلوها 
ولا شبروها 

والفرقة الثالثة منهم ,زور ان الاعلام تظهر علهم ولط 
الشكة بالوحى علهم ويجوز ان ,شخوا الشرائع وید لوها ویتیروها 

والفرقة الرابمة [ مهم ] يمون ان الاعلام لا تظهر الاعلى الرسل 
وكذلك المتنكة لا هبط الا علهم بالوحى ولا يجوز ان سخ الل 
سبحا شريعتنا على السنهم بل اعا محفظون شرائم الرسل ويقومون بها 

واختلفت الروافض ف النظر والقياس وهم الى فرق : 

فالفرقة الاولى ممم وهم جهورهم بز ون ان المعارف كلها اضطرار 
وان الخلق جميمًا مضطرون وار النظر والشاس لا دان الى 
عل وما تعد الله الماد ما 

والفرةة الثاسة میم وهم تعاب « شطان الطاق » زعمون ان 
العارف كلها اضطرار وقد يجوز ان عنمها الله سبحانه بعض الق فاذا 
مها بمض الق واعطاها بمضه مکلفهم الاقرار مع «نعه اياهم المعرفة 

والفرقة الفاكة مم وم اصتصاب « الى مالك المضرى » زعمون 


(۱) بالوحى علييم : عليرم بالوجى س بالوحی ح (4) بلوجی : ساقطة من د اق| 


(۷) شريعتنا : ساقطة من س اح )٩(‏ الفرتة س | اضطرار : اضطراراً د اقا 
(NY)‏ وھ : سماقطة من ح (۱۳) اضطرار : باضطر ار د [ق] س 
-٠٠١(‏ ص ۲:۰۲) لا فرق بين قول الفرقة الثانية وقول الثالثة فتأمل 


(4 ) راجع اصول الدی ص ۳۲-۳۱ وغار الانوار ۳ ص ٩۲-۹۱‏ 


5 
ان المعارف كلها اضطرار وقد يجوز ان عنمها الله بعض الخلق فاذا 
منعها اله بعض الق واعطاها بعضه مكلفهم الاقرار م منمه اياهم المعرفة 

والفرقة الراإمة مهم اسصعاب » هشام بن المكم » یز عمون ان المعرفة 
كلها اضطرار بايجاب الخلقة وانها لا تقم الا بعد النظر والاستدلال 
يمنون با لا بقع منها الا بعد النظر والاستدلال العم بالله عش وجل 

وار افاسة مهم عون انارق :اين صعلها د 
والم‌فة باق مجوز ان کون کا وعجوز ان تکون اضطرارا وان 
كانت کيا او ڪانت اضطرارا فلس جوز الاص بها على وجه 
من الوجوه » وهذا قول « السن بن موی » 

والفرقة السادسة مهم زعمون ان النظر والقاس يؤديان الى العم 
بال وان العقل حة اذا جاءت الرسل فاما قبل جتهم فلیست العقول 
دلالة مالم كن سنّة بِيّة واعتلوا بقول الله عن وجل : وما كنا 
عد گت مث رسولا 107 : 16) 

والفرقة السابعة مهم يقولون بتصحيح النظر والقياس وانمما 
وديا الى العمل وان العقولحّة فى التوحيد قبل مجىء الرسل وعد عم 

والفرقة الثامئة منم يزجمون ان العقول لا ندل على شىء قبل عجىء 


بعض اللق ح (۸۳ المعرفة : لعلها المعارفن (4) اضطرار : فى الاصول باضطرار 
(ه) والاستدلالات اقا )١(‏ اضطراراً : اضطرار ح ۰ (۱۲) سنة : ينه [ق] 


ال م وانه لا عم من الدین ولا لزم فرض الا 
بقول الرسل والاعة وان الامام هو امحجة بعد الرسول عله السام 
لا جة على الق غيره 

وقالت الروافض باجمها بننى اجتهاد الرأى فى الاعکام وانکاره 

واختلفت اروافض فى الناسخ والنسوخ هل بقع ذلك فى الاخار 
ام لايم وكارك 

فالفرقة الاولى منهم رزعمون ان النسخ قد يجوز ان قع فى الاخبار 
فخبر الله سبحانه ان شدًا کون ثم لا يكون » وهذا قول أكثر 
اوانلهم واسلافهم 

والفرقة الثانية منهم رزعمون اله لا موز وقوع النسخ فى الاخبار 
وان يخبر الله سبحانه ان شا يكون ثم لا يكون لان ذلك بوجب 
التکذب فى احد این 

واختلفت الروافش فى الاعان ما هو وف الاسماء وهم فرقتان : 

فالفرقة الاو منهم وهم جمهور الرافضة بزعحمون ان الاعان هو 
الاقرار بالله وبرسوله وبالامام وبجميع ما جاء من عندهم فاما المعرفة 
بذلك فضرورة عندهم فاذا اق وعرف فهو مؤمن مسل واذا اف ول 
(مرف نهو مسل و لس عومن 


(۱۲-۵) راجم ص ۳۹ (۱۳) راجح المد الحامس عسر من مار الانوار 


۵ سد 
والفرفه الثاسة مهم وم وم من متاحریمم من اهل زماننا هدا 
يمون ان الایعان جميع الطاعات وان الكفر جيم العاصی و تون 
الوعد ورْحمون ان المأوّلين الذين خالفوا الم" بتاويلهم كمَّارٌ » وهذا 


قول و ان جر وريه 4« 


والفرقة الثالثة مهم اصتصاب « على بن ميم » وان ان الاعان 
اسم لسسرفة والاقرار ولسائی الطاعات فن حا يذك کله کان ءستکمل 
الاعان ومن ترك شمًا ما افترض الله عليه غير جاهد له فليس ومن 
ولکن ۳ فاسمًا وهو من اهل الملة حل مناكته وموارته ولا 
"کفرون الاو لین 
واختلفت الروافض ف الوعيد وهم فرقتار OE‏ 
۳ .م / ۰ ی ۰ ۰ ۰ 5 ۰ ۰ 
لمر الاول مہم شتون الوعد على مخالمهم ويقولون اعم 
عدّبون ولا يقولون باثبات الوعيد فيمن قال بقولهم » ویزعمون ان 
الله سبحا نه يدخلهم امد وال ادخلهم انار اخر جهم ما ورووا 
فهم فصفح عنهم وما كان بين الشيعة وبين الاعة تجاوزوا عنه وما كان 
ا ا ا 
(۱) زمائنا هذا : زمائنا س (ه) الثانية د (5) کله : ساتطة من ح 
(۷) عله الله س (۱۳) وان : واذا منباج | ورووا : وذکوا مهاج 
(14) وبين الفيعة : وينم ح | سألوا الل : سألوا س ح ذه١)‏ مجاوزوا : 
تجاوز (ق] س وكذا فى ح الا ان فى الوضع اثراً من حك الواو والااف 


(۱۰ صهه: 4) قابل المباج ۱ ص ۲۱۵ وراجم مار الانوار ۳ ص ٩۵-۹۰‏ 
و ۱۵ الزء الاول ص ۱۸۱-۱۲۸ والزء اثالث ص ۱۹-۱۳ 


ين الشیعه وبين الئاس من المظالم شفعوا لهم اللهم حتی يصفحوا عنم 

والفرقة اثانية مهم يذهبون الى اثبات الوعيد وان الله عن وجل 
مدب كل رکب الكبائر من اهل مقاللهم كان او من غير اهل 
معام و خر هم فى الار 0 

واختلفت الروافض فى خلق الشیء آهو الشىء ام غيره وهم فرقتان: 

فالفرقة الاولى منهم اتحاب « هشام بن الحكم » بزتمون ام 
غ ی ای تطفة ای فو ایر هو ر ا م اک 
والقائة ليقن REA OSE A‏ 
ولا غيره وكذلك الفناء صفة نمی لا هی هو ولا هی غبره 

والفرقة الثانية منهم رزعمون ان الملق هو الخلوق وان الباق ببق 
لا سقاء وان الفا فی لا شناء 

واختلفت الروافض فى عذاب الاطفال فى الآ خرة وهم فرقتان : 

فالفرقة الاول مهم يزعمون ان الاطضال جائ ان يمدّبهم الله 
وجار ان یمفو عنهم كل ذلك له ان يفعله 

والفريق الثانى وهم اصصاب « هشام بن المكم» فیا حى « زرقان» 


(۱) شفعوا لهم اليم : شفع لهم اعنم منباج | لهم : له س اح )تک : 


من ركب [ق1) | للكبائر منهاج ۰ (۷) خلق العىء : خلق الله لثىء ح 
(۸) زحموا ح زعم د اقاس ‏ (1) وكذلك القناء ... ولا هی غيره : سائطة من اقا 
| ولا هی غيره : ولا غره س ح (۱) وهم : هم اح 


(۱۲) راحم كدف الراد ص ۱۷۷ وغار الانوار ۳ ص ۸۲-۸۰ 
ص 8 9 


e 
- عنه - فان لم يكن هشام بن الحكم قاله شمن يقوله الوم كثير‎ 
وا عور لدي له سبحانه الاطفال بل هم فى ال‎ 
: واختلفت الروافض فى ألم الاطفال فى الدنيا وهم ثلث فرق‎ 
فالفرقة الاولى منهم رزعمون ان الاطفال بألمون فى الدنيا وان ابلامهم‎ 
فمل الله بايجاب الخلقة لأن الله خلقهم خلقة بأمون اذا فطموا اور بوا‎ 
والفرقة الثنية مهم يزمون ان الاطفال بألمون فى الانيا وان الا‎ 
الذی عل فم فعل الله لا بامجاب اخلقة ولحكن باختراع ذلك فيم‎ 
وكذلك قولهم فى او امو اك مت الحادث عند الاصطكاك‎ 
وذهاب المجر الحادث عند دفعتنا للحجر وما اشبه ذلك‎ 
والمرقة الثالثة مهم وهم القائلون بالامامة والاعتزال يرزعمون انل‎ 
الا لام التى محل فى الاطفال منها ما هو فمل اله ومنها ما هو فعل لغيره‎ 
وان ما يفعله من الا فاعا يفعله اختراءا لا لسبب يوجبه‎ 
واجمت الروافض على تصويب عل رضوان الله عليه فى حربه من‎ 
حارب ومخطئة من حارب علا‎ 
عنه : محذوفة فى د [ق] | قله : محذوفة فى س ح | فمن : فن اق)‎ )۱( 
انه : ان د [ق] (؟) فى الانيا: محذوفة فى س ۰ (4) يألمون : بالوت اق]‎ )۲( 
او ضروا [ق] وضربواد سح (۷) لا باجاب الحلقة‎ )١( وکذا فها بعد‎ 
: دفعتنا للحجر : دفعة الحجر س ح (۱۱) لغيره‎ )٩( ۰ ولكن : لامجاب الحلقة اق]‎ 


افير الله س (۱۲) شاه : فمله د إق] | الام : الآلام إق] | فعا :اما ح 
(۱۳) وا<+عت : واجتمعت ح 


۱۳ 
واختلفت الروافض فى محارب غل وم كارت 
فالفرقة الاولى مهم يقولون با كفار من حارب علا و تضلله 
ولشبدول بذلك على طلحة والزبير ومئوية بن انى سفان وكداك 
يقولون فيمن ترك الاقام به بمد الرسول عليه السلم 
والفرقة الثانية مهم یزعمون ان من حارب علنًا فاسق ليس بكافر 
الا ان یکون حارب عا عناد! و ای ریز 
فهم کار » وکذات یقولون ف ترك الاتمام اصاب رسول ال 
سل اه عیه وس بل إن ملي بيذ ہم ان كانوا رک الأتام به 
عناداً لارسول ورد عليه فهم کار وان کانوا تركوا ذاك لا على طريق 
اناد والتكذيب لارسول صلى اه عليه وسل والرة عليه فسقوا وم يكفروا 
واختلفت الروافض فى اتحكم وهم فرقتار:_ : 
فالفرقه الا وی مهم _زتمون ان علنًا اعا حکم للتمته” واه مصت 
ف که لته وان التمّة سه اذا خاف على نفسه واعتلوا 


(۲) حارب علا س مار به على د [ق] ح (غ) الاما : الاعان د 
(8-5) عناداً . . . به : ساقطة من د س اح (۷) شولون : فى الاصل (ق] لا 


بقولون | اسماب : فى الاصل : باسحاب وف العبارة من الغرابة ما لا مق ونظيرها قوله 
» باباحة ده فقهاء اخ « ف ص ۲۷۳ : ۱۱-۱۰ ول و کانت » فی ترك اعاب a‏ الا تام 
بعلى » لكانت اوضح (۱۰) والرد عليه : والرد 4 (۱۲) عدا اما : ماس اح علا ۷ د 
(۱۳) خاف :۰ ساتطة من [قا 

(۱۰-۱) راجم اصول الدین ص ۲۹۰ : ۷-۰ والفصل 4 ص ۱۰۳ وكشف الراد 
ص )۲۲ (۱۱) راجع اصول الدين ص ۲۹۲ :5-4 وحار الانوار ٩۵‏ 
الحزء الاك ص ۱۹-۱۳ 


- 
فى ذلك بان رسول الله صل الله طیه وسم و فى اول 
الاسلام یکتم الا 

والفرقة الشانية مهم یزعمون ان التحكم صواب على ای وجه 
فعله على التقتّة او على غير التفتهة 

اس ال ا وات و 
حتى يظهر لها الامام وحتى بأم‌ها بذلك واعتلت فى ذلك بأن النى 
صلی الله عليه وسل قبل ان بار الله عن وجل بالقنال كان عر ما 
على اصحابه ان یقاتلوا 

واجموا على اله لا جوز الصلاة خلف الفاسقین واعا سارل خلت 
الفاسعين تفت 3 بسدون صلامم 
واختلفت الروافض فى سباء نساء مخالفپم واخذ اموالهم اذا 
امكلهم ذلك وهم فرقتارنت 

فالفرقة الاولى منهم ستلون ذلك و سعیونه ورسفلون سار 
الحظورات ويتأولون قول اه عن وجل : ليس على الذين آمنوا وعملوا 
العائلات جناح فما طعموا اذا ما انقوا و امنوا وعملوا الصالات )٩۳:۰(‏ 
وقوله : قل من حرم زينة الله التى اخرج لعباده والطيّبات من الرزق 
قل هی للذين آمنوا فى الموة الدنيا خالصةً بوم القامة (۲۲:۷) 


(۲) يكم : فكتم  -‏ (1) واعتات ا )٩(‏ على انه : اله اقا 
(۱۱) سباء نساء : کذا صحنا وفى د دا وفى [ق] س سا ء وی ح سی 


E 
والفرقة الثانية مهم يحرتمون سباء اء خالشیم واخذ اموالهم‎ 
بغير حق” ولا حون الحظورات ولا الستحلونها‎ 
: واختلفوا فى الإزء الذى لا تجا وهم فرقتارن‎ 
فالفرقة الاولى منهم يزمون ان المزء زا ابداً ولا جزء الا وله‎ 
جزء وليس لذلك آدِنٌ الا من جهة المساحة وان لمساحة الجسم اخرا‎ 
وليس لا جزانه آخره من باب التجّؤ » والقائل بهذا القول ه هشام‎ 
ان ا کم » وغيره من الروافش‎ 
والفرقة الثانية مهم يقولون ان لأجزاء الجسم فاب من باب التجزّؤ‎ 
وله اجزاء ممدودة لها کر وجميع ولو رفم اباری" كل اجماع‎ 
فى الجسم لبقيت اجزاؤه لا اجعاع فها ولا يحتمل كل جزء منها اج‎ 
: واختلمت الروافض فى ام ما هو وهم ثلث فرق‎ 
والفرقة الاولى مهم يزحمون ان الجسم هو الطويل العريض العسق‎ 
» ولا کون شىء موجود الا ما كان جما طويلا عرسا ما‎ 
وانکروا الاعمراض وزعوا ان مى الجسم الطویل المریض العميق‎ 
انه شی» موجود وان الباری لا كان شم موجود؟ كان جسم‎ 
: سباء ناء : فى د سا وفى [ق| ناآ وى س ح سبا | واخذ اموالهم‎ )۱( 
واموالهم د س حم (4) بجا : انى لا جرا س لا مزاح (ه) لذلك : سانطة‎ 
| من ح | آخراً : فى الاصول آخر (1) التجزژ : فى الاصول التجزی وکذا فا بمد‎ 


اقول : ای ذکرناه ح (۱۰) لا اجماع : ولا اجهاع اقا | محتمل : 
مجتمع س اح (۱۳) ولا : لاد )١4(‏ العمیق : محذوفة فى د [ق] س 


١ 


(۷-۶4) راجم الفرق ص ٠١-٠١:٠۰‏ وص ۱۷۱۹:۱۱۳۲ 


1۳۳ 
والفرقة الثانية مهم زعمون ان حقيقة الجسم انه من سکب 
مجتمم وان الباری" عن وجل لما لم يكن مؤتامًا ممما لم يكن جما 
والفرقة الثالثة منهم ,زعمون ان حقيقة الجسم انه يحتمل الاعاض 
وان اقل قليل الاجسام جز لا تنأ وان البارى" لما لم حتمل الاعراض 
ل يكن جما 
واختلفت الروافض ف المداخلة وهم فرقتارت : 
وال فة لول منهم ٠‏ الهشامية » وهم فما حى « زرقان » عن 
هشام مقولون بالداخلة ویثتون کون المسمين اللطنين ی 
مكان واحد کاطرارة واللون ولست ام ما حی زرقان من 
ذلك کا حكاه 
والفرقة الثانية منهم يتكرون المداخلة ويحيلون کون جسمين فى 
مكان واحد ویزعمون ان المسمين اوران وياسّاز فاما ان يتداخلا 
حى یکون حبزها واحداً فذاك محال 
واختلفت الروافض فى الاسان ما هو وهم اريم فرق : 
فالفرقة الاو منهم يمون ان الاسان اسم لممنين لبدن وروج 


(۲) مؤتلفا : لعل الصواب : مولفاً (؟) (۳) الاعراض : ساقطة من اق] 
)٩-۸(‏ فى مکان : فا مکان س قبا عکان ح ۰ )٩(‏ احقق : احق س احقق اق] 
(۱۲) واحدا ح واحد د [ق] س (ه ۱) فالفرقة : محذوفة فى ح وفی س الفرتة 


(۱۰-۷) راجم الفرق ص ۵۱-۵۰ 1١١(‏ ص ۲:۰۱) راجم الفرق ص ١ه‏ 


م 
فالیدن موات والروح هی الفاعلة الدراکه احساسة وهی نور من 
الانوار » هكذا حك ٠‏ زرقان »عن «هشام بن الحكم » 

والفرقة الثانية منهم بزعمون ان الاسان جزء لا عجرا و محلون 
ان يكون الاسان اکثر من جزء لأنه لو کان اکثر من جزء لاز 
ان حل فى احد المزةين ايعان وف الا خر كف فکون مؤمئًا وكافراً 
فى حال واحد وذلك محال 

وقد ذهب من اهل زماننا قوم من ٠‏ النظامية » الذين يزحمون ان 
الاسان هو الروح الى [ قول | الروافض » وذهب اس قوم من ييل 
الى قول ٠‏ انى الهذيل » إن الاسان هو هذا الجسم الرء‌ی الى القول 
بالامامة والرفض 


واختلفت الروافض فى الطفرة وهم فرقتار'_ : 


فالفرقة الاولى منهم احاب « هشام ر" الحكم » فما حكاه ۱ 


« زرقان » بقولون ان الجسم یکون فى مكان ثم يصير الى المكان الثالث 
من غير ان بكر بالثانى » والفرقة الثانية منهم يتكرون ذلك ويحيلون ان 
ایکون الجسم فى مكان ثم يصير الى مكان ثالث من غير ان ير با کان الثانى 

(4) جزء ‏ جزء : فى الاصول جزين - جزين ۰ (ه) كفراً ومومناً [ق) 


)١١‏ حال واحد : حال د [ق| (۷) النظامية : اهل النظامية الکری [ق] 
(۸) وذهب : وجعت اق] )٩(‏ الى قول : الى مذهب س ح (۱۳) يصير : يطير اقا 


۱ 


ا 
وهذه حكابة مذاهب ٠‏ لهشام ٠‏ فى اشاء من لطيف الكلام : 
كان هشام يقول ان الجن مأمورون ومنيتون لاله قال : يا مشر 

الجن" والانی ان استطتم الآية (ه:۲۳) وقال : فأ آلاء 

رمكما كذ بان :٥٥(‏ ۷۷) » وكان يقول فى وسواس الشيطان ان الله 
سحانه قول : الوسواس الغاس الذى «وسوس فى صدور 
الناس (0-4:114) قال : فعلمنا انه وسوس وليس يدخل ابدان الناس 
ولكن قد يجوز ان یکون الله سبحانه قد جمل الم اداة اشیطان 
يصل با الى القلب من غير ان بدخل فه » قال وی ما حدث فى القاب 
ولس ذلك يغب ناشاق ل هالا ل ذلك 
ان شیر الرجل الى الرجل ان يل و فعل ما برید فدد اث اذا 
فمل الانسان فلا يريد شنا من الب عرف الشيطان ذلك بالدليل 
فی الاسان عنه 

وتال هشام فى النشكة انبم مأمورون منهييون قرل الله 

عن وجل : ومن يقل منهم الى اله من دونه فذلك مجزیه جهن )۲٩:۲۱(‏ 

وقال : يخافون رهم من فوقهم ويفعلون ما یرون )0٠:15(‏ 

OF BL كان‎ CF Blac 

قد جمل د (۷) قد جيل : مجمل ح وکذا فى س ثم صحها الاسخ" | الجر : 

مکذا سمح فى س ح بين السطرين وفی الاصول كلها : الجن (4) يصل: يمل سا ج 


(۰) فكذلك : وكذلك اقا )١-١٠١(‏ اذا . . . ذلك : ساقطة من ح 
)١4(‏ جهنم : جهنم كذلك مجزى الظاللين [ق] 


کد ایب 

وكان هشام يقول ف الزلازل ان الله سبحانه خلق الارض 
من طبائع مختلفة يسك بعضها بعضًا فاذا ضعفت طبيعة منها غلبت 
الاخرى فكانت الزازلة وان ضعفت اش من ذلك كان اسف 

وكان بول فف السحر اه خديعة وخاریق ولا يجوز ان بقلب 
الساحر اسان مارا او العصا ¢ وحی عله « رروال 4 انه كان 
يجيز المثى على الماء لغير ی" ولا يجوز ان نظهر الاعلام على غير ی » 

۰ 4 ع ۰ ۰ ۳ بے اه ” 

وكان بول فى المطر : حار ان یکون ماء لصمده الله م عطره 
على الناس وجار ان يكون الله خترعه و اللو ثم عطره » وكان 
32 ان الج جسم رقيق 

ورجال الرافضة ومؤلّفو كتبهم : ٠‏ 

«هشام بن المكم » وهو قطعى و « على بن منصور » و « نونس 
۸ : عبد ارهن الممّی 6 والرکاك و « او الاحوص داود ن 
راشد البصرى » ومن رواة الحديث : « الفضل بن شاذان » و « الحمسين 
ا ای دس وی ی فا 

(۳) وکانت ح ۱ او : ولا اقا وحی زرقان عنه س وحكى زرقان ح 
(A-۷)‏ عطر ه على اللاس ح عطره د اق] س (۱۳-۱۲) او الا حوص داود بن راشد 
البصرى : اسم الرجل ينبنى ان یتروی فيه فان احاب كتب رجال الشيعة یذ كرون رجلين اسم 
احدها داود بن اسد بن اعفر ال الاحوص البصری واسم الثانى داود بن راشد الكوق 
الابزاری والاول معبور عندهم بتألیف الكتب وامل ما فى الاصول خطأ قديم او اشتباه 
( راجع التعلقات على میج القال ص ۶ ۱۴ ومنبی القال ص ۱۲۸ ورحال التفر یی 
ص۲۷ ۱و ۱۲۸) (۱۲) داود : وداود [ق] (۱۳- ص 14 : ۱) واسین بن 
اشكيب والحسين بن سعيد : كذا صححنا نظراً الى ما فى الملل والغنية وفی اخعاوطات كلها : 
والحين ( والحسن [ق۱) وسعيد بن ابى سعيد » وكلا الرجلين المذ كورين مشبور عندهم 
بالتاً يف 2 راجع التعليقات ص ۱۱۳ و ۱۱۱ ومنبی المقال ص ۱۱۰ و ۱۰۷ ورحال 
التفریعی ص ۱۰ و ۱۰۳ 


° وراجم الفنية ص ۲:۹۰ ۲-۲ واللل ص ۵ ۱۷-۱:۱ ` ۱ 


¬ 


1٥ 


ا 
ابن اشکیب » وه الحسين بن سمد »» وقد احلهم « ابو عيسى الورّاق ٠»‏ 
و ابن الراوندی » والما لهم كتبًا فى الامامة 

والنشيتم غالب عل اهل م وبلاد ادريس بن ادريس وهی طنجة 
وما والاها والكوفة 


| وحکی «سلیین بن جرير الزيدى » ارت فرقة من الامامية زم 
ان الام بعد النى صلى الله عليه وسلم الى على بن اى طالب يصنع 
بالامامة ما اح ان شاء جملها لنفسه وان ولاها غيره ڪان ذلك 
ايزا ان كان ذلك عدلا وله فى ذلك النبابة اذا نی والتسلم ان شاء 
ورضى ء وان فرقة اخرى قالت ان الدين كله فى يدى على بن الى 
طالب وانه سند اله واوجبوا قطع الشهادة على سريرنه وان الامامة 
بعده فى جاعة اهل الببت غير انهم خالفوا الفرقة الاولی فى شكين : 
احدها انهم یزعمون ارت عليًا تولى ابا بكر وعمر على العيَة وسل 
مهما والآخر انهم لا تون المصمة لماعة اهل الببت صكما 
بشت اوك ولكنهم يبرجول ذلك لهم وان يصيروا حممًا الى 
واب الله ورحمته 

(۸) ان كان : ان قال [ق] | النيابة س ح البنية د البينه (قا | ننى [ق] 


بق ح بی داس (۱۰) سيره [ق] )١١(‏ بعده : محذوفة فى س اح 
(۱۳) وال خر : والاخری [ق| والثانى س ح 


یم دج 

وال اثالث من اعات الث الى ٠‏ كرتا ان السب 
يجمها ثلئة اصناف وهم « بر ر- ۰ وان وا زيدية » لقتکهم 
بقول « زيد بن على بن المسين بن على بن انی طالب» وكان زيد بن على 
بويع له بالكوفة ف ايام هشام بن عبد الملك وكان امير الكوفة بوسف 
ابن حمر الثم وكان زيد بن على يفضل عل بن انى طالب على سائر 
006 الله صلل الله عليه وس ويتولى ابا ڪر وعمر ويرى 
اروج على اِعة الجورء فلما ظهر بالكوفة فى اصحابه الذين بایموه 
سمع من لعضهم الطمن على الى بكر وعمر فانکر ذلك على من سمعه 
منه فتفرّق عنه الذين بايموه فقال لهم رَفَضْنْمُونى فيال انهم‌سوا 
الزافضة ول زيد لهم : رفضت‌ویی » دیق فى شزذمة فقاتل وسف" 
ابن مر فتتل ودفن ليلا وكان معه نصر بن خزعة المبسى ثم انه ظهر 
على قبره فش دصلب عرياناً وله قصّة يطول شرحها ولو ذکرناها 
لطال بذ کرها الکتان 

م خرج اباء ٠‏ بجی بن زيد » بمده فى ايام الوليد بن يزيد بن عبد 

() الاصناف : فى الاصول كاها اصناف | ذکرناها : ذکرنا ح وكذا كان فى س 


م سمح على الهامش )۸( سمع : فى الاصول كلها وسمع | فانکر : وانکر س اح 
)٩(‏ فتفرق : فنفروا رق] | ايدين بایعوم عنه س ج )١١(‏ ممه : محذوفة فى [ق] 

(۲-۱) الزيدية : قابل الفرق ص :55-5 ومختصر الفرق ص ۳۵۳۰ وراجع 
علش ۳۱۵0۱ وموج الذهب فى ذكر ايام هشام بن عبد الملك والبدء والتارع ه 
ص ٠۳١‏ 139-40 والغنية ص ٠۲-١١‏ والملل ص ١١١-١١6‏ والخطط ۲ ص ۳۵۲ 
وشرح الواقف 4 ص ۳۹۲-۳۹۱ و van Areıudouk, De opkomst eto.‏ 
و 06 strothimaun, Uas Stautsrecbt‏ 


مقالات الاسلاميين ‏ ه 
١ ©‏ 


۳ 


5206 
املك فوجه اليه نصر بن سار صاحب خراسان بصاحب شرطته سل 
ابن احوز الازی فقتل ۱ 
وقال محي بن زید فى ابيه زید لا قعل بالكوفة : 
خی عن بالق نا ۰ نی هاشم آهل الى واتجارب 
خی مق مرو تشتل بكم ۰ جار وال عم المجالب 
وحم ترصن بالف منم ٠‏ كنم اا تعارز 
لحكل قنيل مَنشَرُ لو ۰ وليس لزيد باليراتين طالب 
وقال « دعبل ازاعی » يرنى محي بن زيد : 
ور یکوفانر وأَخْراى بطة واخُری ف الها وان 
واخری بادض اوزجان لها واغری يا مررى لذى الفربات 


يمنى بالقبور التی بارض الموزحان « بحى بن زید » ومن قنل معه » 


۲ وه الزيدية » ست فرق : 


فنهم « الجارودية » اصاب « الى الجارود » واعا سموا « جارودية » 


(0) خيارم : سراتکم ح ١‏ (۷) فى العراقين س (1) بكوفان : فى الاصول 


بكرمان | صلوای : طواق [ق1 )٠١(‏ وقير ماه معجم البلدان | وقير ساغری 
روج الذهب وروضات الجنات ومعجم البلدان 

(۱۰..۹) البيتان فى روج الذهب طبع باریس ٦‏ ص ۱۹۵ والبيت الاول فى 
ناسخ التوارغ طبع طهران ۱۱۳۷ الجلد السادس من الكتاب الثاتى ص ۹6 ۰ والثای 
فى معجم البلدان للباقوت فى مادة « باخری » والقسم العظم من القصيدة فى کتاب 
روضات الجنات للخوانسارى طبع طهران ۱۳۰ص ۲۸۰ وفى التسفة الناصرية فى الباب 
التاسع ون ار الانوار ٠١‏ ص ۲۵۷ ح (۱۴- ص۷٦‏ :۹) قابل المباج ۱ ص ۲۹۵ 


ا 
ع الوا بقول ٠‏ الى ال ارود » »,زعمون ان اب صلى اه عليه وسل 
نص على « على بن انى طالب » بالوصف لا بالتسمية فكان هو الامام 
من بمده وان الناس ضاوا وكفروا بتركهم الاقتداء به پمد ارسول ‏ ۲ 
صل اله عليه وسل ثم «الحسن » من بعد عل“ هو الامام ثم ٠‏ المسين » 
هو الامام من بعد المسن 

وافترقت الجارودية فرقتين : فرقة زعمت ان علنّا نص على ۰ + 
امامة ٠‏ المسن » وان المسن نص على امامة « الحسين » ثم هى شورى 
فى ولد امسن وولد الحسين فن خرج منهم يدعو الى سبل ره وكان 
عالاً فاضلا فهو الامام » و فرقة زعمت ارت الى صل الله عليه 
وسل نص على « الحسن » بعد على وعلى «المسين ٠‏ بعد المسن ليقوم 


و 
واحد بعد واحد 


وافترقت ال ارودية فى نوع اخر ثلث فرق : فزعمت فرقة أن » ۱۲ 


« مد بن عبد الله بن امسن ۰( يمت وانه بخرج و يغاب » وفرقة 
اخری زمت ان « مد بن لقم » صاحب الطالقارت ی لم يمت 
واه يخرج ويغلب » وفرقة قالت مثل ذلك فى ١‏ حى بن عمرء ٠‏ ۱5 
صاحب الكوفة 

ND‏ ان Zi:‏ 0( بالوصف : بالصفة ح (۳) كان ناسخ ح 


قد کتب وکفروا ثم حکها وکتب وفستوا )٩(‏ الامام : امام ماج 


(۱۲) فرقة : محذوفة فى د [ق] س 


۹ 


EE 
والفرقة الثانية من الزيدية « السلمانية » اصعاب « سلیمن بن جررر‎ 
الزيدى » .زعمون ان الامامة شورى وانها تصلح بعقد رجلين من خيار‎ 
المسلمين وانها قد تصلح فى الفضول وان كان الفاضل افضل فى كل‎ 
حال وشتون امامة الشبخين الى بكر وعحر‎ 
وعک « زرقان » عن سليمن بن جرير انه ڪان زعم ان ببعة‎ 
لى بكر وعر خطأ لا ستتان علا اسم امسق من قبل التأويل وان‎ 
الامّة قد تركت الاصلح فى ,یسم اياها » وكان سلمن بن جرير‎ 


يقدم على عمان وايكفره عند الاحداث الى تمت عليه ویزعم انه قد 


ثبت عنده ان عل بن انی طالب لا يضل ولا تقوم عليه شهادة عادلة 
بضلالة ولا وج عر هذه التكتة على المائة اذكان اعا جب هذه 
۰ ۱ 9 ۰ 
اللكتة من طریق الروابات الصححة عنده 
والفرقة الثاللة من الزيدة « البُيْريةَ » اصاب « المسن بن صا 
۰ کو 
ابن جى » واصعاب « کثیر النواء » واعا توا « بترية » لان کشیرا» كان 
لب بالاتر ء بزعمون ان علا افضل الناس بعد رسول الله صلى الله 
عليه وسل واولاهم بالامامة وان بيعة انى بكر وعمر ليست مخطا لان 
(۲) وانها قد : كنا فی المباج وف [ق] وانبا وفى د س ح وایضا قد 
| فى القضول : للمنضول منباجي 2 )٩(‏ من قبل التأويل : لاجل التأويل مناج 
(۱۳) یضل : قبل ح (۰) وجب د محنى [ق] وهی ساقطة من س ح 
(۱۳) النواء : راجع کتاب الا نساب للسمعا نی ورقه ۶۱٩‏ ب (ه ۱) ليست 2 
لیستا د[ق] ليسا س 


(1-۱) قابل الپاج اص ۲۲۵ 


OS 
ترك دك لهما ویقفوز و عیان وق ن ولا بقدمون عله‎ 
با كفار » ويتكرون رجعة الاموات الى الدنيا ولا 9 لمل امامة‎ 
۳ كان‎ ٠ الا حين بويع » وقد 'حكى ان «المسن بن صا بن ج‎ 
مق مان وان ال عله با ادات الى شت غ‎ 

والفرقة الرابعة من الزيدية « العیت » ا حاب « نمی بن امار > 
ون ان كان حت انان وا اف ا امن ند ترشوال ال 
صلى الله عليه وس وان الامّة لببست بعخطة خطأً ثم فى او اش 
ابا بكر وعمر رضوان الله علهما ولکنها مخطئة خطنًا با ف ترك 
الافضل وتبرّءوا من عمان ومن حارب على وشهدوا عليه بالكفر 

والفرقة الخامسة من الزيدية يتبرتءون من انى بكر وعمر ولا پنکرون 
رجعة الاموات قبل وم الضامة 

والفرقة الادسة من الزيدءة يتولون ابا بكر وعمر ولا يتبرتءون 
من بری منهما وینکرون رجعة الاموات ويتبرتءون من دار 
ما وهم ٠‏ اليمقوبية » اصاب رجل یدعی « یمقوب » 


(5) نعم : محذوفة فى د [ق] س » وقال فى مروج الذهب ه ص 474 : ثم 


الفرقة الثامنة (ءن الزيدية ) المعروفة بالهانية وهم اصحاب تمد بن المان الكوفى» وكذا 
فى تعليقات الپپانی ص ۳۳۰ ونقد الرجال للتفریعی ص ۵ ۳۵ الا الما اختصرا على اراد 
الاسم والنسبة فقط وم بذکرا من احوال الرجل شيا (۸) ولكبميا [ق] 
۱ ينا : ساقطة من س ح )٩(‏ مارب : اصحاب [ق] (۱۳) الاموات : 
الامامة [ق] (۱4) بدت : بقال له س | يعقوب : فى روج انذهب يعقوب بن 


على الکوق 


۱۲ 


۱۳ 


سم Vo‏ سدم 


واختلفت الزيدية فى الاری عن وجل أبقال انه ثىء ام لا وهم 
فالفرقة الاولى منهم وهم جهور الزيدية رزتمون ان الباری 
عن وجل شىء لا کالاشاء ولا نشبه الاشاء » والفرقة الثانية مهم 
لا يقولون ان الباری شیم فان قبل لهم : افتقولون انه ليس بشىء قالوا : 
له قول أنه لس شىء ۱ 
واختلفت الزيدية فى الاسماء والصفات وهم فرقتارت : 
فالفرقة الاولى منهم اصاب « سليمن بن جریر الزيدى » يز ون 
ان الباری عالم بعلم لا هو هو ولا غيره وان علمه ثىء » قادر بقدرة 


لا هی هو ولا غيره وان قدره ثى* و كذلك قولهم فى سار صفات 
الفس كالمياة والسمع والصر وسار صفات الذات ولا قولون ان 
الصفات اشاءء ويقولون وجه اله هو الله وزعمون ان الله سبحانه 
| يزل رید" وانه لم بزل کار ما للمعاصى ولأن یفعی وان الارادة 
اثىء هی الکراهة لضله و لذلك ل يزل راضيًا ول بزل ساحطا 
وسخطه على الكافرين هو رضاه بتعذيهم ورضاه يتعديهم هو سخطه 


علمهم ور ضی الله عن المؤمنين هو سخطه ان يمذ بهم وسخطه ان 


(۳) جهور : ساقطة من [ق] (غ) لا کالاشاء : كالاشياء د | ولا تشبه 
الاشاء [ق | وهی ساقطة مین د ساح (۱۱) ولا قولون : كذا فى الاصول كلها 
ولعل الصواب ویقولون (۱۳) ولان الخ : سقطت ورقة من س من قوله 
ولان الى توله الدهننل ص ۷:۷۳ (ع۱ وم بزل : و [فا] 


۱ 0 
يمذ بهم هو رضاه ان یتفر لهم » وقالوا : ولا تقول سخطه على الكافرين 
هو رضاه عن المؤمنين 

والفرقة الثاتية مهم يزحمون ان الباری عن وجل عالم قادر سميع 
بصير پثیر عل وحياة وقدره وسمع ويصر وكذلك قولهم فى سار 
صفات الذات وعنمون ان بقولوا : ل زل الباری صریدا ول يزل کارا 
ولم زل داضيًا ولم يزل ساخطا 

واختلفت الزيدية فى الباری عن وجل هل بوصف بالقدرة على 

از يظلم ويكذب وهم فرقتارن : 

فالفرقة الاولى منهم اسسحاب « سلیمن بن جرير الزیدی » رز مون 
ان الباری لا وصف بالقدرة على ان يظل و جور ولا يقال لا در 
لاله يستحيل ان يظل ويكذب واحالوا قول القائل قدر الله على 
ان يظل و يحكذب واحالوا سؤاله » وكان. سليمن بن جرير جب 
عن قول القائل يقدر الله على ما علم انه لا يفعله ؟ إن هذا الكلام له 
وجهان ان کان السائل یی ما علمه انه لا عله ما جاء الخير انه 
لا يفعله فلا يجوز القول در عليه ولا لا قدر عليه لان القول 
بذلك محال واما مالم بأت به خبر فان كان مما فى المقول دفمُه فان ال 
عل وجل لا وصف به وان من وصفه به محيل فال واب فى ذلك مثل 


)3 ساخطاً ول بزل راضاً س ح (۱۰ لا هدر : لااح (غ١)‏ يانه : انه ح 
)١١(‏ لاقدر : بقدر اج )١5(‏ وان الله د (۱۷) محيل : فهو محل ح 


۱ 


و 
الجواب فا جاء ابر بانه لا ڪون » واما مالم بات به خب وليس 
فى المقول ما یدفسه فان القول انه بقدر على ذلك جار واا جاز 
القول فى ذلك هلتا با غيب فه ولانه ليس فى عتولنا ما يدفمه وا 
قد رأينا مثله مخلوتًا 
والفرقة الثانية منهم يزعمون ان الاری عن وجل وصف بالقدرة 
۰ ان يم ويكذب ولا ر بظم ولا يكذب وانه قادر على ما عل واخبر 
نه لا يفعله ان يفعله 
واختلفت الزيدية فى خلق الاعمال وم فرقتار 
فالفرقة الاولى منم يزحمون ان اعمال المباد مخلوقة لَه خلقها 
وابدعها واخترعها بمد از لم تحكن فهى محدثة له خترعة 
والفرقه الثاية ممم برعمون انها غير مخلوقة لله ولا محدثة 
له خترعة واعا هی كسس للعباد احدئوها واخترعوها وابدعوها وفملوها 
واختلفت الزيدية فى الاستطاعة وهم ثلث فرق : 
والفرقة الاولی مهم يز مون ان الاستطاعة مع الفمل والاص قبل 
(۳) القول : ذلاك ح )٩(‏ ولا یکذب : ویکذب د (۷) ان شعله : 
محذوفة فى د (۸) الاعمال : الافعال مہا )٩(‏ اعمال : افعال منیاج 
(۱۰) تكن : ساقطة من [ق]) ‏ (۱۲) له مخترعة : محذوفة فى د [ق] ولمباج 
| واا هی : وانها داق] والمباج | كب لعباد كسب العباد ح كسب العبيد منباج 


| وابدعوها : وابتدعوها مناج 
(۱۲-۸) قابل المباج ۱ص ۲۱۰ 


س ج للم 
الفعل والشیء الذى فعل به الاعان هو الذى فعل به الکفر» وهذا 
قول بعص الزيدية 


والفرقة الثانية منهم بزعمون ان الاستطاعة قبل الفعل وهی مع الفعل ۱ 


مشفولة بالفمل فى حال الفمل واعا يستطيع الفمل اذا له » هكذا 
حکی بعض المتكلمين عن ٠‏ سلیمن بن جرير * » وقرأت و ان 
لسلیمن بن جررر ان الاستطاعة بمض الستطیع وان الاستطاعة 
مجاورة [له] ممازجة كمازجة الدهنین 

ال الثاللة منهم یزعمون ان الاستطاعة قبل انمل وان الاص 
قل الفعل و انه لا بوصف الادسان بانه مستطیم للشی» قادر عله 
فى حال صكونه 

واختلفت الزيدية فى الا مان والكفر وهم فرقتام_ : 

فالفرقة الاولى ميم يزيمون ان الاعان المعرفة والاقرار واجتناب 
ما جاء فيه الوعيد وجعلوا مواقمة ما فيه الوعيد مکفرا ليس بشرك 
اعرد بل هو کفر نعمة 6 وکذاک قولهم فى لین اذا والوا 
قولا" هو عصان وفسق 

والفرقة الثانية منهم برعمود ان الاعان جم الطاعات ولس 

(5) لسلیمن : سليمن [ق] (9-4) وان الام قبل الفعل : ساقطة من دح 


(۱۲) كفراً ليس : کفر ولیس [ق] کفر ليس د سح (۱۵) بل : ساقطة 


من د [ق] س 


فاما جهورم واوائلهم را القول الاول 
۳ واجمعت الزید بة ان احات الكبائر كلهم و 1 النار 


خالدون فما رون ابدا لا ی مها ولا سیون عپا » واجموا 
يما على تصویب على بن الى طالب فى حربه وعلى مخطئة من خالفه 
٩‏ واختلفت الزيدة فى اجتہاد الرأى وهم فرقتارل : 
فالفرقة الاو منهم یزعمون ان اجتهاد الرأى جائ فى الاحكام 
والفرقة الثانية منهم ینکرون ذلك ويتكرون الاجنهاد فى الاحكام 
و2 واجمت الزيدية ان با كان مصيًا فى تحكيمه ا لكين وانه 
أعا حكم ما خاف على عسكره الفساد وكان الاص عنده نا وا 
فنظر اسلمین تالم واا اص ها ان محکما بكتاب اله عن وجل 
۲ فخالما فهما اللذان اطا واصاب هوء والزيدة باجمها رى السيف 
والمرض على اعَة الور وازالة الظم واقامة الق" وهی باجمها لا ترى 
الصلاة خلف الفاحر ولا راها الا خلف من لس فاسق 


۱ واجممت الروا فض والزيدية على فضل ع“ على سار ا حاب 
یتح تست 


۱ (۱) کل ما : جيم ما س ح | کفرا : فى الاصول کفر (۲) القول الاول : 
القول المتأخر ا 4 م زاد الصحح «غير» قبل «الفول» (۳) فى النار : 
بالنار منهاج (ه) وعلى : وف س (ه١٠)‏ واله اما حكم : واما لاس 


وانه 0 (۱6) تراها 3 فى الاصول تراه 
(۰-۳) قابل المباج ۱ ص ۲۱ 


تست تاه بح 
رسول الله صلى الله عليه وسل وعلى انه ليس بعد انى“ صلى الله عله 
و ا 

7 كر من ع س دل الی صلی ال عام 

خرج « المسين بن الى طالب » رضى الله عنه مذ ١‏ عل يزيد بن 
مئوية ما اظهر من ظلمه فقتل يحكربلاء رضوان الله عليه وحدیثه 
مشهور وقتله تمر بن سعد وکان الذى انفذ لحاريته عيد الله من 
زياد وحمل رأس المسين الى يزيد بن مموية فلما وضع بين يديه نكت 
تایاه التى كان ای" صلى الله عليه وس شَيْلها مضیه ول اله بنو 
المسين وبناته وسائر سائه على الاقتاب فهم” بقتل الذكور فکشف 
عن عانانهم ينظر الهم هل انتوا ام لا ثم من علهم » وقتل مع الحسين 
من آل النې صلى الله عليه وس ابنه ٠‏ على الا کبر ٠‏ ومن ولد اخبه 
الحسن « عبد الله بن المسن » و« الى ن المسن » وهابو بكر بن 
الحسن » ومن اخوئه « العباس بن على » و « عبد الله بن على » و« جعفر 
ابن على « وه عمان بن على » وه ابو بحكر بن على » وه مد بن على » 
وهو مد الاصغر ومن ولد جمفر بن الى طالب « محمد بن عبد الله بن 


(؟) فى د زيادة : عت حكاية مذاهب هثام والله الموفق للصواب (۳) هذا 
ذكر : ذکر د (4) منکرا : ساقطة من [ق) (ه) ظله : المنكر ح 
(3) عر : مرو [ق] (۸) اله :له اق] )٩(‏ فکشف - مکثف د اقا س 
(۱۰) نظر : فنظر اقا | الم : محذوفة فى اق] ١‏ (؟١)‏ الحسن عدال : 
الحسن بن عبدالله د إق] | عبد الله بن الحسن : فى الاصول ؛ عبيد الله بن الحسن 

-٤(‏ ص ۱:۷۰) راجم كتب التوار.ع لسنة 5١‏ (المسعودىهوص9؟ ۱۷-۱) ومقاتل 
الطالبیین‌صي ٤ ٩-۳۱‏ وذ کرةخواص‌الامة ص ١53-١14٠‏ وغارالانوار ۱۰ ص ۲۹۷-۱٤۰‏ 


۱۵ 


اد 
جعفر » و « عون بن عبد الله » ومن ولد عقيل « عبد الله ل عميل » 
وفتل ه مس بن عقيل » بالكوفة و ٠‏ عبد الرحمن بن عقيل » و ٠‏ 
ابن عقيل » و « عبد الله بن مسلم بن عقيل » 

وف قتل المسين يقول « ابن ابى رع الخزاعى » : 
وان قتل ا اك ھائے ف ادل را فی قر فدات 
رت على ابات آل مد فلم آرها امتا ما وم خلت 
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فلا بعد ال الدیار واهلها ٠‏ وان ]ضحت من اهلها قد نات 


(۱) عبد الله ومن ولد عقيل : ساقطة من (۰) وان قتيل : الا ان قتلى محار ۱۰ 
ص ۲۹۹ وااياقوت | رقاب من قريش : فى ا E‏ ومعجم البلدان ومقاتل الطالبيين 
وحار الانوار ۱۰ ص۵4 ۲ والتحفة الناصرية والكامل لابن الاثير : رقاب المسلمين )١1(‏ فلم 
ارها امتالها : فى الکامل للمبرد قل ارها کمهدها | وم : حين مار ۱۰ص 5+ (۷) فلا 
سعد : البيت حذوف فى د س ح | الديار من اهلها حار ۱۰ص ۲۹۰۰ | من اهلها قد 
ات : فى عرو ج الذهب وذ كرة خواص الاءة ومقاتل الطالبيين وار الاثوار: منهم برتمى خلت 

(4) ابن ای رجح احزاعی : الا شبران القصيدة لسليمن بن قتة» راجع الكامل للمرد 
ص ۱۲۷ ومقاتل الطالبيين ص ٩؛‏ وکتاب الاغای ۱۷ ص ٠١١‏ 9 خواص 
الامة ص 4ه ۱ وار الانوار ۱۰ص ۲۵4 و ۲۹و ۲۱۷+ ونسب الیاقوت الابیات الى ابى 
دهيل ا جحى فى معجم البلدان فى مادة «الطف »» وراجم ایضا رو ج الذهب ه ص ۱۰۰ 
والمجاسة طبع 0 وتاج العروس ١‏ ص ؟لاه والكامل لابن الاثير عند 
ذ کره مقتل الان والتحفة الناصرية رالات الاسم ومقاتل الطالبيين ص4 4» وقال فى حار 
الا وار ۰ص ۲٩۷‏ ما نصه : وقیل الابيات لابى الرع الخزاعى حدث الرزای قال دخل 
ابو الرح الى فاطمة بنت الحسين بن على فانشدها حرلية فى الحسين 
احالت على عينى سحائب عيرة فلم تصح e‏ حت ارمعات 

وان قتيل الطف من آل هاشم اذل رقباً من قریشس فلت 

فقالت فاطمة يا ابا رع هكذا تقول ۳ اقول حملی الله فداك قالت قل اذل رقاب السلمین 
فذلت فقال لا انشدها بعد اليوم الا حكذاء والحكاية بعينيا منقولة فى ناسخ التوار رع ال جلد السادس 
من الكتاب الثانى ص ٩۳‏ وايضا فى بذ كرة خواص الامة ص ۱۰4 مع خلاف يسير : قال 
فقال له [ يعنى سلبان بن قتة ] عبد الله بن حسن بن حسن هلا قلت اذل رقاب المسلمين فذلت 


نج نے 


و کاوا زجاء ثم عادوا رزیه ۰ لقد عظت تلك الرزایا وجات 


2 


4 ت 
حيو > ”ماه 


ال يران الارض آسنت‌مریضه ٠‏ مد ان والبلاد افُشمرّتِ 
وق ذلك ول ٠‏ منصور الفری » : 
متى دثفيك دمئك من مول ٠‏ و یرد ما بتلبك من تلیل 
الا يا دب ذى حزن مان ۰ بصبر فاستراح الى المويل 
قتیل ما قتیل ی زياد ٠‏ الا بأبى ونضى من قتيل 
عدت بنض الفاح والعوالى ٠‏ بایدی کل ذى سب دخل 
غدا باوام عر+ .ین سعد ٠‏ فاوردهم على شرب ويل 
مماشر" اودعت اتنام بار ۰ ر وديمات التنوك 
ی 0 ۰ 0 1 ۰ ء٤‏ 2 5 
E‏ دم المسين فلم براعوا ۰ وق الاحاء اموات العقولٍ 
والعصيدة طويلة 
وق ذلك قال « دعبل » : 
قبور بکوفان وأخرى بمب ۰ واخرى شنم الها صلوای 
۲ (۱) رجاء : غاا حار ۱۰ ص15 ۲ والیاقوت | عادوا : احوا ار الانوار ۱۰ ص۲۹۸ 
والیاتوت و ۲۰۷ صاروا الکامل للمبرد ومقاتل الطالبيين | لقد : الاياقوت (۲) الارض : 
اشمس محار ۱۰ ص ۲۶۹۷ ومقانل الطابيين | امست : اضحت مرو ب الذهب وحار ٠‏ اص 
۶ و ۲۱۷ وض كرة خراص الامة ص :۲۵۰ والتحفة الناصرية ‏ (۳) المرى : القيرى 
د س ح ثم ححت فى ح بين السطرین (5) ذى : ساقطة من د (5) هذاالبیت‌ساقط 
من اقا | بای : بای د (۷) ذی نسب : من ليست د )٩(‏ عر: 
مرو اقا (١٠)الام:‏ بوم ج )۱٤(‏ بکوفان : بکرمان س [ق) راجم ص ٩5‏ 


(4وو۱۱) هذه الاسات افلانه فى مار الا وار ۰ ص ۲٣١‏ وق باسح التوارغ 
الکتاب الثاتى الجلد انسادس ص ۰4۰ (۱4- ص ۳:۷۸) راجع ص 1٩‏ 


ا ۷۸ سم 
واخری بارض الوزحان محلها ۰ و اخری با نمری لدی ار بات 
5 ۳ ع ۳۹ / 
فاعا الممضّات التى لست واصمًا ٠‏ مبالتّها مى بكنه صماتٍ 
قبوز لدی الہرین منارضكربلا ٠‏ سرهم عنما بنط فرات 
نم خرج ه زيد بن على بر المسين إن على بن الى طالب » 
رضوان الله علوم بالكو فة على هشام بن عبد الملك ووالى العراق 
ع1 0 ۰ ع و ا و 3 
اود لوست ن عر الثمق فقتل فى الم کة [ودفن | Ea‏ وسف ن 
1 1 ع 0 / 8 
حمر فلبشه و صله .گنت هشام باص بان حرق -فاحرق وسف رماده 
فى الفرات وقال فى ذلك محی بن زید : 
لڪل قتل مَدْثَّرٌ يطلبونه ٠‏ ولس لزید بالمراقن طالب 
ثم خرج ٠‏ بحى بن زيد » بارض الوزجان على الوليد بن زيد بن 
عبد الملك فوجه نصر' بن ستّار الى صاحب خراسان الى حى بن 
(۳) المضات : الصیات س 2 ۱ لست واصفا : انأ واصف ح كنت واصفا س 
و« كنت » على الهامش ليس بلغا بذ كرة خواص الامة | منى بکنه : متی بکیت د اقاس 
وكان ناسخ ح قد كتب عينه ثم حاه وكتب ما ائبتناه (۳) لدی ابر ن من ارض 
کربلا : كذا فى بذ كرة خواص الامة » وی د و اق! لدی النہران من ارض كر بلا 
وی س بارض الپروان وكربلا » وفى ح لدی ارض البروان وكربلا » وفى روسات 
الجنات وغار الانوار والتحفة الناصرية وناسخ التوارغ ببطن انبر من جنب كر بلا 


(1) به ساقطة من ح (۷) باص : فاص ح | فحرق ح )٩(‏ فى العراقین س 
(۱۱) صاحب خراسان : كدا فى ح بين السطرين ولا نوجد فى سائر الاصول 

)٩-6(‏ راجع كتب التوارع لسنة ۱۲۱ ( المسعودى ه ص 49١-4510‏ ) ومقاتل 
الطالیین ص ٩۱-۵۰‏ وذكرة خواص الامة ص ۱۸۸ وغار الانوار ۱۱ ص ۱۰-45 
(۱۰-ص ۲:۷۹) راجم کتب التوارغ للنة ۱۲۰ ( السعودی 5 ص 1-۲ ) ومقاتل 
الطالبيين ص 54-5١‏ وذ كرة خواص الامة ص ۱۸۹ 


کی 
زيد » سل بن احوز الازنی فعارب يحى رن زید فقتل فى المرکة 
وذفن فى بعض اينات 

ثم خرج + مد بن عبد الله بن المسن بن الحسن بن على بن انى 
طالب » بالدينة وبویم له فى الا فاق فبعث اليه ابو جفر المنصور إمسى 
ابن موسى وميد بن قحطبة فحارب محمد حتى مل » ومات نحت 
الهدم ابوه + عبد الله مل المسن بن الحسن » وهعلى بن المسن بن 
الحسن ۰۰ وقتل بسببه رجالُ من اهل یه ووجه محمد بن عبد الله 
اخاه « ادريس بن عبد اله » الى الغرب ولولده هناك مملكة 


نم خرج بعد مد بن عبد الله خوه ٠‏ ابره بن عبد الله بن المسن 


ابن الحسن بن على بن انی طال » بالبصرة فلب علها وعلى الاهواز 
وعل فارس وا کثر السواد وشخص عن الصرة فى المعزلة وغي رهم 
من الزيدية يريد محاربة المنصور ومعه « عسى بن زید بن على » فبعث 


اله ابو جعفر بعسى بن موسى وسعيد بن فحاربهما ابر 
لت 1 مم 
حتى كل وفتات المعيزلة بين يديه 


قم ا سس 

)١(‏ سلم : صاحب سل د (ق] س | فحارب ی بن زید : فحارب د 
| تل :فل ی بن زد سبع -(©) ادن ن عل امن ن عل درژی) شن 
(؟-4) على بن ابی طالب : على س جح (1) الحسن بن الحسين د [ق] س (۷) الحسن: 
الحسين دق . (۸-۷) وقل ... مملكة : کذا فى [ق] واملة ساقطة من د س ح 
| رجال : فى الاصل رجالا (۱۰) الحسن : الحسين داق] س | على بن الى طالب : 
على اقا س ح (۱۲) النصور : ای جفعر اق| (۱۳) سلم: سل د اق] سا سح 

(۱-۳) راجم کتب التوار.رغ لسنة ۱۶۰ (السعودی 5 ص ۲۰۳-۱۸۹) ومقاتل 
الطالبيين ص ۰ ۱۳-۷ ولذاكرة خواص الامة ص :۱۳۱-۱۲ 


۱۲ 


3 


مص روم لكك 

ثم خرج ٠‏ المسين بن على بن الحسن بن الحسن | بن الحمسن | بن 
على بن الى طالب » والتموا 2 و یالعه الناس وعسکر 2 على ستة 
اميال من مكة فخرج اليه عسى بن موسى ف اربمة الاف ففتل 
الحسين وا كثر من معه ول جر احد ان يدقهم حتى اكلت السباع 
بمضیم وقتل مع المسين صاحب فمّ وبسیه رجال من اهل يته » 


6 سه 


وف قتيل ف يقول صاحب البصرة : 
نع الزاد جفرن كى عة ٠‏ قتلوا ترح امون كراما 
خرج هي ع ان بن اس إن لخبن رن عل دعل إن 
حمقر وصار الى الدیم 3 قل 
م خرج بتاهرت السفیی ٠‏ مد بن جعفر بن بجی إن عبد الله بن 
الحمن » فغلب علها وصارت فى ایدیپم 


(۱) الحسين : فى الاصول الحسن | على بن الحسن بن الحسن : فى الاصول على بن 
حسن بن الحسين (۳) عيسى بن موسى : موبی بن عيدى د [ق] (4وه) السين : 
فى الاصول الحسن (1) البصرة : البصرة شعراس < (۸) جنون عينى : ساقطة 
من د وفى ج لمفن عينى | عصبة : عصابة علوية ق | عنعرج : منعوج د اقا 
)٩(‏ الحسن ان على : این عن على د [ق] س (۱۱) م خرج : مس 

(۸-۱) راجع كت التواررغ لسنة ١59‏ ( المسعودى ٩‏ ص 558-8555 ) ومقاتل 


الطالیین ص 0151-١8٠١‏ (ه8-١٠)‏ راجع كتب التوار.غ فى لنة ٠۷١‏ (السعودی ٩‏ 
ص ۳۰۱-۳۰۰) ومقابل الطاسين ص ۱۷۰-۱۲۱۱ (۱۲-۱۱) راجع المسعودى”“ص١0؟‏ 
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برهم بن الحسن بن المسن بن على » ودعا الله « ابو السرابا » والامون 
مخراسان وانفذ « زيد بن موسی بن جعفر بن مد » داعية له الى البصرة 
ثم مات بعد اربعة اشهر من خروجه ودفن بالكوفة 


فخرج بعده مع الى السرايا ه تمد بن تمد بن زيد بن على بن المسين 


ابن على بن انى طالب * فهزم زهير بن اسب وهزم عبدوس [ بن تمد 
ابن [ إلى | خلر وقتله ثم نوجه اليه هرعة بن اعين فهزمه وهرب مع 
ای السرايا قاخذا فى طريق خراسان فَرْجهِ بهما الى المسن بن سبل 
فقتل ابا السرايا واظهر بعد ذلك موت مد ويقال اله حمل الى المأمون 
وهو عرو مات هناك 


وخرج بالمن والمأمون مخراسان « ابر هم بن موسی بن جعفر بن 
تمد ن على بن الحسين إن على بن ای طالب » داعية عمد بن اراهم 
ابن اميل صاحب الى السرايا فوجّه اليه المأمون جدمًا فهزمه وصار 
الى العراق فاس الاو 
ONSEN‏ )ی إن عق [ق] 


)۷-٩(‏ عبدوس 2 : قابل الطری ۲۳ ص ٩۷۸‏ وموج الاهب ۷ ص وه 
(۸) فاخذ د [ق]  )٩-۸(‏ فاخذا ... ابا السرایا : ساقطة من ح 

(۱۰-۱) راجم کتب النوار غ لستة ۱۹٩‏ (المسعودى ۷ ص 8ه-5ه) ومقاتل 
الطالبن ص ۱۸۰-۱۷۷ (۱4-۰۱۱) راجع کتب التواررع اسنة ۲۰۱-۲۰۰ 
( الطری ۳ ص ٩۸۷‏ والسعودی ه ص 5ه ) 


۲ 


شنت ۲ مت 


وخر جح بعد دخول المأمون بغداذ ابو جمفر ارهم بن موی بن 
جمفر بن مد )٩(‏ فوجّه الله الامون دینار بن عبد الله فصار الى دینار 
فى الامان وقدم به على المأمون ات 

وخرج « مد بن القسم » من ولد اسین بن على بخراسان بلاق 


يقال لها طالقان فى خلافة المعتصم فوچه اليه عبد" الله بن طاهس وهو 


على خراسان چا فانهزم مد ثم قدر عليه عبد الله رل طاهس 
فحمله الى الممتصم فحیسه معه فى قصره فاختلف الناس فى امه هن 
قائل يقول هرب ومن قائل ,ول مات ومن الزيدية من زم 

E‏ تمد بن على بن الأسين بن على » ٠‏ بمكة 
وكان سب بدياجة لسن وجهه داعة" محمد بن ابرزهم بن اسقعیل بن 
ارهم فلما مات مد بن پر هم بن اميل بن ار هم دعا لفسه 

(۱) ابره : إن رهم [ق| ۰ واسم الرجل فیا ذكر الطری ۳ ص ۱۰۲ 
وان الاثير « عبدالرحمن بن امد ی عبد الل ن محمد ن مر ابن على ن ابى طالب » فتأمل 
(۳) وقدم : واقدم و )٩(‏ عبداته ای طاى : عبداله س ح (۷) فحسه : 
خلسه ح | فاختلف : واختلف ح )٠١(‏ الحسين بن على : الحسين ح 
(۱۲-۱۱) تمد بن ابرهيم , بن اسمعیل بن ابرهم : لحمد بن اترهيم د لحمد بن اسمعيل 
ابن ابرهم [ق] س )¥ E‏ بن ا رھم ن اسمعيل : مد بن اسمعيل د [ق] س 

(۳-۱) زاجم کتب اتوارغ لسنة ۲۰۷ (الطری ۳ ص ٠١١۹۳-٠۱۰۹۲‏ ) 
)٩-:(‏ راجه کتب التوارغ لنة ۲۱۹ (الطری ۳ ص ۱۱۱۹-۱۱۹۵ والمسعودى ۷ 
ص ۱۱۷-۱۱ ومقاتل الطالبيين ص ۱4۸ ۲۳۰۳ ۱۰۱ص ۲:۸۳) راجم کتب 


التوار + لسنة ۲۰۱ (الطری ۳ ص ۹۸۹٩‏ والعودی ۷ ص ۵۷-۵5۰) ومقاتل الطالیین 
ص ۱۸۹۱-۱۸۰ 


E 
فویّه اله الامون عیسی ابلودی نظفر به فعمله أل الأمون هة‎ 
ثم اخرجه معه قات جرجات‎ 

وخرج ٠‏ الافطس » بالديئة داعية لحمد بن ابزهم بر اميل 
فلما مات مد بن اہڑھے دعا الى نفسه 


وخرج « على إن مد بن عسى إن زيد بن على بن المسين بن على 
ابن الى طالب ٠‏ بمده فى خلافة المعتصم فقتله بنو مق بن عاص 

عم خرج « امسن بن زيد بن الحسن إن على بن الى طالب ٠‏ بطبرستان 
ی سنة بين وماأتین والعامل بها سليمن إن عبد الله بل طاهس قثب 
عليها وعلی جرجان بعد حروب كثيرة » ثم خلف من بعده « مد رن زید » 
اخوه ثم قتل مد بن زيد بعد محاربة كانت ينه وبين تمد بن هرون 


وخرج بمزوين ٠‏ الك وکی > وهو من ولد الارقط واسمه « المسن 


ا ل ل ا سا و ها لك بام 

(۱) الجلودى : الحلدوتى [ق] الحلدونى د سح )٩(‏ بعده: بعدد د شداد [ق] 
(۷) الحسن بن على : فى الاصول الحسين بن على | ابن ای طالب : محذوفة فى د [ق] 
(۸) حمسين : فى الاصول حمس (۱۰) بعد محارية : محاربة [ق] | محمد بن هرون :. 
همون ح (۱۱) الارقط : فى الاصول الامط | الحسن : كذا فى امخطوطات 
و وج اذهب » وفى تارم الطری این 

6-۳ راجم کتب التوار غ لسنة ۲۰۰-۱۹۹ (الطيرى ۳ ص ۹۸۱ و۸ ۹۹۱-۹۸ 
والمسعودى ۷ ص 0۵۸) (5-4) قال فى مقاتل الطالبيين ص ۲۰۳ : ایام الوائق : قال 
ابوالفرج على بن الحسين لا نعلم قتل فى ايامه احد الا ان تمد بن على بن حمزة ذاكر ان 
مرو بن منيع قتل على بن تمد بن عيسى إن زيد بن على بن الحسين ول يذكر السبب فى ذلك 
فحكيناه على ما ذكره فقتل فالوقعة التى كانت بين عمد بن ميكال ود بن جعفر هذا بالرى 
)٩-۷(‏ راجم کتب التوارغ لسنة ۰ (الطری ۳ ص ۱۰۲۳ والمسءودى ۷ ص ۲ ۳۳-۳ 
ر.ج) راجم کتب التوارغ لسنة ۷ (الطری ۳ ص ۲۲۰۱) (۱۱-ص۲:۸) راجع 
کتب التوارغ اسنة ۲۵۱ ( الطری ۳ ص ۱:۳ والس‌ودی ۷ ص ه4*) 


oS 
ان امد بن اسمعيل » من ولد الحسين بن على بن الى طالب فغلب علا‎ 
هزمه بمض الاثراك‎ 3 
| وخر بج بالكوفة ايام المستمين »او المسين يحى بن مر [ بن بحي‎ 
ابن المسين بن زيد بن على بن المسين بن على بن ابى طالب » فو جه‎ 
2000007 
وخرج ايام المستمين ایا المزی" [الحسين بن ]مد بن مزة بن‎ 
عبدالله » من ولد الحسين بن عل" فظفر به وأخذ وس الى ان اطلقه المعتمد‎ 


وخر سم لسواد المدينة مديئة الرسول صلى الله عليه وسار سنة خمسين 
وماتين « اسمعيل بن بوسف إن أبرهيم » من ولد المسن بن على فغلب 
عليها وتوقی لليلتين خلتا من ریم الاول سنة اللنين وخسین وماتين 
وخلف اخوه بمده ٠‏ مد بن يوسف » فقطع الميرة على اهل المدينة وما 


(۲) بعض : بعد ح (ه) ابا الحسين : ابو الحسين [ق] (5) [الحسين بن]: 
او [ السن بن ] راجم تاريغ الطبری ۳ ص ۱۱۱۷ وروج الذهب ۷ ص ۳4۰ 
(۷) اطلقه : طلقه (ق] 2 )٩(‏ خسين : نمس د [ق] ح ۰ (۱۰) ولد الحسن: 
فى الاصول : ولد الحسين (۱۱) الاول : فى الاصول : الاول 

(۲) بعض الاتراك : هو »وى بن بها وكان ذلك فى سنة ۲۰۳ » راجع الطبری ۳ 
ص ۱۱۹-۱۱۹۳ (۰-۳) راجم کتب التوارغ لسنة ۲۸۸ او ۲۵۰ ( الطری ۴ 
ص٥ ٩۱‏ ۱ والسعودی ۷ ص ۳۳۱-۳۳۰) ومقاتل الطالین ص ۵۰-۲۱۷ ۲۲ (۷-۹) راجع 
كتب التواز.غ لسنة ١6؟‏ ( الطری ۳ ص ١5١17‏ والمسعودى ۷ ص ه4+-45؟) ومقاتل 
الطالیین ص ۲۲۵ ۰ (۸) ۸ لعثرله على ذكر فى کب التوارغ ولعله الطالی الدی ذکز 
الطبری شخوصه من بغداد الى الكوفة سنة ۲۰۲ (؟) ( راجم الطبری ۳ ص۲ 4-۱۸ ۱۸) 
(-۰ ۲:۸) راجم کتب التواریغ اسنة ۲6۶۱ (الطری ۳ ص ١544‏ والمدعودى 
۷ ص 4۰۲) ومناتل الطالین ص ۵ ۲۲ 


E E 
زال على اصه الى ان خرب ابو الساج الى مك والمدينة فقتل خلمًا‎ 
كرا دو اه وشات عد نان عر‎ 


وخرج بالكوفة فى آخر ايام نى أميّة ٠‏ عبد الله بن معوية بن عبد الله 
ابن جعفر بن الى طالب » خاربه عبد الله بن عمر فهزمه ومضى عبد ال 
ابن معوية إلى فارس فغلب علما و على اصهان 3 مات بقارس 

وخرج ٠‏ صاحب البصرة » وكان یدعی انه « على بن مد بن على بن 
عسى بن زيد بن على بن اأسين بن على ين ابى طالب » وسمعت من یذ كر 
انه كان يدعى انه ٠‏ على بن مد بن امد ن عسى ن زيد بن على ن 
المسين بن على بن ابى طالب » وانصاره از مج وغلب على البصرة 
سنة سبع وخمسين وةل سنة بعين و اك ال لعن الا بألله 
ان ال وکل على الله 

وخرج بارض الشأم ٠المقتول‏ على الک » فظفر به المكتق اه يمد 
حروب ووقائم كانت 


م كلام الرافضة والله ولى اتوفيق يتلوه كلام اخوارج وبالله لستعین 


(۱) على اه : امه س ج (4) ابن جعفر بن ابی طالب : ابن جعفر بن على بن 


ای طالب [ق] (ه) وغلب س ح )٩-۷(‏ وسمعت ... طالب : ساقطة من س (۷) يذكر: 


بتکر ساح (۸) ابن عيسى : كذا فى الاصول وفى وج الذهب ۸ ص ۰۳۱ وفى 
تار ع الطبرى ۳ ص ۱۷:۲ :اس على بن عيسى (١٠)الموفق‏ ابواحمد س الموفق الله 
او اجد ح (۱۲) الدكة : البركه د (۱6) ثم کلام : م كتاب [ق] 

(۵-۳) راجم 81 فى ترجة عبد الله بن معاوية واسمودی + ص 4۷ 58 والفخری 
ص ۱۸۰ ومقاتل الطالین‌ص 5٠7-54‏ وكان خروحه سنة ۱۲۷ (۱۱-۰) راجم اقا 
فى ترجة على ن مد (؟١١1؟٠١)‏ راجع كتب التواریغ لسنة 58١‏ ومقاتل الطالبيين 
ص ۲۲۹ .- ونجد فصلا لفرق الشيعة ايضا فى عار الاوار ٩‏ ص ۱۸۵-۱۷۱ 


۳ 


0000 
سم الله الرحمن اأرحم 
مقالاست ال۶ ادج 


اجمت اگوارج على ١‏ کفار على بن ای طالب رضوان الله عليه ان 
حَكَم وهم مختلفون هل كاه شرل ام لا ء واجموا على ان كل كبيرة 
کفر الا « التجدات» فانها لا تقول ذلك , واجمعوا على أن الله سبحانه 
مدن ا حاب الكبائر عذا پا دائماً الا « التجدات » اصحاب ٠‏ تجدة » 


احدنه البراءة من اعد والحنة لمن قصد عسكره وا كفار من لم يهاجر 
اليه 6 و مال ال اول من احدث هدا القول «عبد ره الكبير» وشال 
ان البتدع لهذا القول رجل كان يقال له « عبد الله بن الوضين » 
الوا وقد کان نافع خالفه فى اول اصره و ری منه فلما مات عبد الله 
فار نافع الى قوله وزم ان الق کان ف يده ول تکفر 1 

(۳) الحوارج : الخوارج لہا اس د [ق) (:) کفره : شركه اق] 
(۷) فاول س (۸) ( : ساقطةمند (4) وقال ان : ویقال [ق] 

(۲) مقالات الحوارج : راجم 81 فى ترجة « اشوارب » وما ذ کر هناك من ما خذ 
اخبارهم ومختصر افرق 54-58 والبدء والتاررع ه ص :۱۳۹-۱۳ 141-147 والفنة 
ص ٩۰-۵٩‏ والحطط ۲ ص ۳۵۰ و :۳۵۹۱-۳۵ وتلبيس ابلیس ص ۱۰۲-۰۵ وشرح 
الواقف ۸ ص ۳۹۹-۳۹۲ وملخص تارع اموارج منذ ظهورهم الى ان شتت الهلب 


شماهم الشيخ تمد شریف سلیم طبع مصر ۱٩۲‏ ( ۷ - ص ۰:۸۷ ) قابل الفرق 
ص ٩-۷۳‏ وراجم 1 ف رمه 00 لازرقية 4 


اس 
مخلافه اياه حين خالفه ولا | کفر الذر_ خالفوا عبد الله قبل موته 
وا کفر من خالفه فيا بمده > و « الازارقة » لاتتبرتأ من تقدتها من 
سلفها من اخوارج فى ولمم القّمَدة الذين لا مخرجون ولا ترا ایس 
من سلفها من اطوارج فى رکهم | کفار المَعَدة والحنة لمن هاجر الهم 
ویقولون : هذا تین لا وخنى علهم » و الازارقة تقول ان كل كييرة 
كفرٌ وان الدار دار كفر یمون دار مخالفهم وا نكل منکب معصية 
كييرة فى النار خالدا عتّراء ویکفرون عليًّا رضوان اه عليه فى التحكم 
وایکفرون احکمن ابا موسی و مرو بن العاص ويرون قتل الاطفال 

وحكانت « الازارقة» عمدت الا « لقطری بن الفُحاءة » وكان 
قطری اذا خرج فى السرابا استخلف رجلا من بی م على المسکر 
وکانت فه فظاطةً فشكت الازارقة ذلك اله فقال : لست أستخلفه 
بعد » ثم انه خرج فى سرلة واصبح الناس فى العسکر فصلل هم 
ذلك الرجل الفجر فتالوا لقطرى : الم تزعم انك لا ستخلفه ؟ وعانبوه 
وكان فى الذين عانبوه « مرو القناء و «عسدة بن هلال » و« عبد ريه 
الصغير » وه عبد ریه الكبير» فقال لهم : تون کون حلال دماؤک 

له تحن اقا ۳ جنا د خی ار 
اکفارهم [ق1 (ه) لا : ساقطة من اق1 ۰ (۷-۹) معصية : كييرة 
معصية س ح وفى ح بين السطرین اى (۷) التحكيم : التكفير د (۱۱) فطاظة : 
مظاله اقا | اليه : ساقطة من [ق] )١4(‏ القنا : الفتى [ق] المی د المی س 


راجم الکامل للمبرد ص 1۸۱ و ۷۰۲ | وعبيدة : ساقطة من - (۱۵-۱۶) عبد 
رنه الصغير : فى الاصول عيد الل الصغير | حلال : لمله حلالا 


۱۵ 


۱۳ 


اش سس 
فقام «صابن خراق » فل يدع فى القرال موضع سجدة الا قرآها وسجد 
ثم قال : أ کفاراً رانا ؟ مى ما قلت فقال : باهؤلاء اما استفهمتكم 
فتالوا + لا بد من توبتك فخلموه وصار قطرى الل طبرستان 
قاب علا 

وکا سبب الاختلاف الذى احده « نافع » ان اا اهل 
المن عبت ری رای اخوارج زوجت رجلا من الموال على رأما 
فقال لها اهل ہا : فضحتينا فانکرت ذلك فلما ای زوجها قالت له ان 
اهل تی وی عى قد بلغهم ای وقد عترونى و انا خائفة ان 
أكره على روج بعضهم فاختر" 0 احدی ثلث خصال : اما ان 
تپاچر الى عسکر افع حتی نکون مع السلمین ف خوز گم دایم 
و اما ان نخانى حبت شئت واما ان تخل سبيل مغل سبلها مم ان 
اهل بها استکرهوها فزوجوها ابن عم لها لم يڪن على رأيها 
دكت من حضرنها اغا الى نافم بن الارزق يستاولونه عن ذلك 
فقال رجل منیم ابا سمها ماصنمت ولا وسم زوجها ما صنم من قبل 
جرتهما لاانه كان ینبنی لهما ان بلحقا بنا لا نا اللوم بمنزلة الهاجرین 

(۱) يدع : يضم [ق] | قرأها: كذا فى الاصول کلها ۰۰ (۲) اكفاراً ترا : 
| كنار ترانا (ق] انطدا ورانا د انطفا وراب س انطقا وبرت ح وف الموضم اثر حك 
)٤(‏ الطيرستان د [ق] ١؟)‏ احدى : فىالاصول احد | خصال ثلاث س ح 
)١١‏ اهل إا زوجوها س اهل المرأة زوجوها جح | ابن : من ابن ح 


(۱۳) تمن : من ساح )١8(‏ الها : اله اقا | صنعت : صنعته اقا 
۱۰۱ ربا : فى الاصول رما 


500 
ادينة ولا يسم احدا من‌السلمین الف عتا کا سم العف عنهم > 
قابمه على قوله ذلك نافع بن الازرق واهل عسکره الا نفراً سير 
ويروا من اهل التقتة » واحدئوا اشیاء : من ذلك الهم حرتموا الرجم 
ومن ذلك انهم قالوا : نشهد بالل انه لا يكون فى دار الهجرة من يظهر 
الاسلام الا من رضى الله عنه » واسعلوا خفر الامائة التى اص الله سبحانه 
أدائها وقالوا : قوم مش رکون لا ینبنی ان وی الامانة الهم » وم 
يقيموا الحدود على من قذف الصّنين من الرجال واقاموها على من قذف 
الحصنات من انافاه کت اد يده عن القتال مد انزل الله 
عن وجل البسط الا وهو كافر 

والازارقة يرون ان اطفال المشركين فى النار وان حكمهم حكم 
اا وكذلك اطفال الم منين حکميم حكم ایام > وزعمت الازارقة 
ان من اقام ف دار الکفر فكافر لا سعه الا اطروج 

وهذا قول «اللجدیة» : 

ثم خر ه تجدة بن عاص الننى » من الهامة فى نفر من الناس واقبل 
الى الازارقة ريدم فاستقبلهم تفر من اهل عسكر نافم واخبروه 


(۱) احدا : فى الاصول احد ثم صحت فى س (۳) الرجم : الترم إق] 


(ه) فر : اخذ [ق] (5) اليم : مہم الہم د اق] س (۸) مذ : مند اق] 
)٩(‏ البسط : لعاه السیف (؟) (۱۱) اطفال : حكم اطفال ح (؟١)‏ وهذا 
قول : هدا قول 2 و اعله وهذه قصة 69 ( ۱) واخروه : اخروه س 


(۱- ص۹۲:٤‏ ۱) قابلالملل ص ٩۲-۹۱‏ والفرق ص ۰۹-1 وشرح ااواقف ۸ص و+ 


۳ 


5 


۱ 


۱ 


۱ 


ا 
ومو نه با ا نافع التى احدنها وانهم برئوا منه وفارقوه علا 
وام‌وا نجدة بالقام وبايموه » فكث مجدة زمانًا ثم اله بت 
مت الى اهل القطيف واستعمل علهم ابنه فقتل وسبى وغم » فاخذ ابن 
مجدة واایه عة من شام فقوآموا کل واحدة مهن شمه على 
انفسهم وقلوا : از صارت شمهن فى حصتنا فذاك وان لم تصر ادينا 
الفضل شکحوهن قبل ان یقتمن وا کلوا من الغنائم قبل ان قت ثم 
رجموا الى نجدة واخبروه بذلك فقال نجدة : لم بسمکم ماصنعتم فمالوا : 
م نعم انه لا يمنا مدز هم جدة بمجهالهم قابمه على ذلك اصابه 
وعذروا بالجهالات اذا اخطأ الرجل فى حكم من الاحكام من جهة 
الجهل وقالوا : الددين اما احدها معرفة الله ومعرفة رسله علمهم 
السل و ریم دماء المسلمين واموالهم ونحرم النصب والاقرار عا جاء 
من عند الله ججلة فهدا واج وما سوی ذلك فالناس معذورون جهاته 
حتى تقوم علهم الج ف جيم اللال فن استحل شما من طريق 
الاجتهاد ما لمله رم فمذوز على حسب ما قول الفقهاء من اهل 
الاجماد فه » قالوا : ومن خاف العذاب على الجتهد فى الاحكام المذطى 


ساقطة من |ق] (۲) فاصوا س (۳) واخذ : فاخذ ح (4) واسمابه: 
حذوفة فى س اح | فقوموا : فاقاموا ج | من : فى الاصول مم (۵) قیمهن : 
قیمهم د اق) س مهم ح فوق السطر | حصتنا : كذا فى الاصول ون الملل ص ٩۱‏ 
حصصنا | فذالد - واللل فذلك د [ق] س | ادنا : فى الملل رددنا (۸) لجهالهم: 
كذا فى د [ق] واللل وفى س - : جهلهم (ه ۱) الاحکام : كشطت لام التعریف فى < 


تسا ۹۱ داح 

قبل ان تقوم عليه اة فهو کافر » لوا ومن قل عن مجرتهم فهو 
منافق ت وحی pre‏ امهم سلوا دماء اهل المعام واموالهم فى دار 
مه و بروا من حرتمهاء و اسحا المدود واطنابات من 
موافعپم وقالوا لا دری لعل الله مدب المؤمنين بذ وم فان فمل 
فاعا مدیم ف غير الثار بقدر ذنوبهم ولا مخلرهم فى السذاب ثم 
يدخلهم امه » وزعموا ان من نظر نظرة صغيرة او کذب كذية 
صغيرة ثم اصر علا فهو مشرك وان من زلى وسرق وشرب الجر 
غور مص فهو مس 

ويقال ان اسحاب نجدة نموا عليه ان رجلا من ی وائل اشار 
عليه بقتل من تابمه من المحكرهين فاتهره مجدة » ونقم على مجدة 
«عطة» انه انفذه فى عو ال“ وغو البحر ففصّل من انفذه فى عزو 
الب » ونم عليه ابه انه عطل حد الجر وشم النىء واعطى مالك 

(۱) الحجة : ساقطة من س ح | قل : فى الاصول نقل وف افصل لابن حزم ؛ 
ص ۱۹۰ : من ضعف عن الهجرة .الى عسكرهم فهو منافق (۲) اهل القام : 
فى الملل ص ٩۲‏ اهل العهد واذمة » وف افصل 4 ص ۱٩۰‏ اقعدة (۳) و روا : 
وبرواد وبراواق ورا س وری جح (6) يعذب : یعذر د س وی افصل 4 
ص ۱٩۹۰‏ : جامز ان يعذب الله المؤمئين داوم لكن فى غير انتارء وفى افرق ص ٩۸‏ 
لعل الله يعدميم فى غير نار جهنم » وف الملل ص ٩۲‏ : لعل الله يعفو عنم وان عذيهم فق 
غير اننار | فعل : عذمهم [آق] (۷) الخر : الخخرة د [ق] | مسل : مرك س 
وف الملل غير معرك (۱۰) فاتيره : فامبره [آق] )١١(‏ اغذه : ابعده م 


ره 58 (۱۲) الجر : کدا یا وف داق] الحصى وفى س ح الحصى ونی ارق 
ص ۰۸ :اسقط حد ار وفى الملل ص ٩۲‏ وغلظ على اناس فى حد ار تغلیظا شدايدآ 


(۱۱) راجم کنر العمال ۲ :۲-۵۱۰ ه (۱۱-ص۲:۹۲) راجم الفرق 
ص 57 وانساب الاشراف نهر آلوردت ص ۲: ۱:۳۱ 


۱ 


سس ۲ سل 
ابن مسمع واصحابه و حکم پالشفاعة و کات عبد الملك بن وان فاعطاه 
الرضی واشتری بنت عمان فاستتابه اصحابه ففعل ثم ان طافة مم 
ندموا على استتابته وقالوا له ارت استتابتنا ايك عطا لأنك امام 
۰ 7 
وقد تنا فان ست من وبتك واستتبت الذين استتابوك والا نابذناك 
فخرج الى الناس فتاب من توبته فاختلف اصحابه فطائفة ممم اکفروه 
على خلمه (۱)» ونقموا على جدة ايضًا انه فرق الاموال بين الاغناء وحرم 
ذوی الماجة منهم » فبری منه « او فديك ٠‏ وكثير من اصعابه فوثب 
عليه ابو فديك ققتله وویم له » ثم ان ااب مجدة انکروا ذلك على 
الى فديك وتولوا جدة وتبنءوا من الى فديك وحكتى ابو فديك الى 
0 عطة بن الأسود » وهو عامل دز باطوبر )٩(‏ بره أنه الصر ضلالة 
مجدة فتتله و انه احق" بالخلافة منه فکتب عطية الى انى فديك ان یبای 
له من قله وای ذلك او فد يت فهری" ڪل واحد مهمأ من صاحه 
ارت الاو كن شارك وش بد الم ون مده اور 


ثلث فرق : « النجدية » و« العطوية » و « الفديكة » 


واما « ءطة 5 الاسود ای 0 وا ابه الذن سیون 2 العطو 4 » فأنه 


(۳-۲( مم ندموا : من اانه يدم سس اج (ه) فاختلف : واختلف 6 
| منيم : حذوفة فى [ق | )5١‏ خلعه : فعله س ح » وفى افرق ص 55 فافترق عليه 
اعابه وا که خلعوه . ومن الحتمل ان قول طالفة ساقط من اللن 
(۷) منه : میم س اح | فوثب : ووثب داح (۱۰) احور دس 2 باطویر [ق1 
ولعل الصواب : بألپجرین (۱۱) ففتله : ساقطة من ش ح | الخلافة منه : 
بالخلافة د ساح )١١(‏ من قبله : من قتله ق| 


5006 
م يحدث قولا اكثر من انه انحكر على نافم ما احدنه من اقاويله 
ففارقه ثم انكر عل مجدة ما حكينا عنه ففارقه ومفی الى سجستان 
ومن « العطوية ۰ ااب «عبد الحكرم بن رد » وسمّون 
المجاردة» وهم مس عشرة فرقة : 
فالفرقة الاو مهم رزعمون انه يجب ان دعی الطفل اذا بلغ 
وجب البراءة منه قبل ذلك حتى برعي الى الا سلام و یصعه هو 


والفرقة الثانية من العجاردة «الممونية» والذى تفر"دوا به الول المد ر 
على مذهب المعتزلة وذلك امم یزعمون ان الله سبحانه فوتض الاعمال 
الى العباد وجمل لهم الاستطاعة الى ڪل ما علفوا فهم یدتطمون 
الكفر والارعان جميمًا وليس له سبحانه فى اعمال العباد مشثة ولس 
امال العباد مخلوقة لله » فبرئت منه ه المجردية ٠٠‏ و موا« المنمونية» 

ا الثالئة من المحاردة ٠‏ الله » اصحاب رجل شا له 
٠‏ خلف » فارقوا اليمونية فى القول بالمّدر وقالوا بالاثيات 


والفرقة الرابعة مهم « الجزية » احاب رجل پرعی « حمزة » توا 

(0) ثم : وح | حكينا : حکیناه ح (۳) ویون : یسمون ح 
(4) مس عصرة فرقة : كذا فى ح وفى الوضم إثر حك وفی د اقاس خس فرق 
(9) ويصفه : فى الفرق او يصفه (9) لهم : لهم الى س | يستطيعون [ق] 
مستطيعون د س ح ۰ (١١)منه-‏ وسموا : كذا فى الاصول كلها (؟١١)‏ العجاردة: 
لليمونية د اقاس  )١4(‏ المزية: حمزية د إق| س | یدعی : يسمى اق] 

(۱۱-۰) قابل الفرق ص ۷۳ ومختصر الفرق ص ۸۰ (؟ ۱ص ۳:۹) قابل 
الفرق ص ۷۰ واللل ص 1ه 


ون 
على قول اليموية بالقدر و انهم يرون قتال 9) السلطان خاّه" 
ومن رضى بحكمه فاما من انکره فلا يرون قتله الا اذا اعان علهم 
او طمن فى ديهم او صار عون اسلطان او ديلا له » وحكى ٠‏ زرقان » 
ان ه العجاردة » اسحا « حمزة » لا رون قتل اهل القبلة ولا اخد الال 
فی‌السر" حتی يبعث (۱) ارب 

وهو رجل ,ری من ميمون ومن قوله فقال انه لاستطيع احد 
ان يعمل الا ما شاء الله وان اعمال العباد مخلوقة لَه > وكان سبب 
وه اشنم ویو ناهگان انون از شب فال 
فتقاضاه فال له شعب : أعطكه ان شاء الله فقال میمون : 
قد شاء الله ان تعطنه الساعة فقال شعيب : لو شاء الله لم اقدر آلآ 
E‏ اف یط او زاس اش 


(۳-۱) وانهم يرون ... دللا له : نب البغدادى والشپرستای هذا القول الى 
الميدونية وذكراه بعد حكاية قولهم فى سورة بوسف ومن المحتمل ان ال واقعة هنا 
فى غير موقعها ومظنتیا بعد قوله « من القرآن » فى ص 55 : ۲ (۱) قتال : 
كذا فى الخطوطات وافرق ص ۰۷۰ وفى الملل ص ٩5‏ قتل وهو الاشبه | خاصة: فى اللل 
وحده (؟) اتكره : انکر ساح (4) جرج : كذا نا وف الاصول : المرأة 
(ه) سعث : کا فىالاصول ولعله لصب (۸-۷) احد ان يعمل : ان يعمل احد ح 
(4) اعمال : کل اعمال جح (4)مالا د اقا س (۱۰) فقال له اق! والفرق 
فقال د س ح | اعطیکه : گذا فىانفرق. وف انح اعطيك | فقال : فى الفرق فقال له 
(۱۱) قد شاء : شاء س | الا : ان لا سے (۱۲) اعطیکه : اعطيك [ق/ 

| فقال س ح والفرق » قال د إق]ً ش 


با 
۰ص ۱۰:۹) قابل الفرق ص : ۷۵-۷ ومختصر الفرق ص ۸١‏ 


س هبه نس 
الى عبد الکرم بن تجرد وهو فى حبس <لد بن عبد اله ال 
یملمونه قول ميمون وشیب فكتب عبد الکرم : إا قول 
ما شاء اله كان و ما لم يشال ڪن ولا عفن بالله سوء! فوصل 
الكتاب الهم ومات عبد الکرم فادی ممون اله قال بقوله 
حين قال لا لتق باه سوء! وقال شعيب : لا بل قال بقولى حيث قال 
ما شاء اة كان وما م يشا لم يكن . فتولوا جیا عبد الکرم وبری" 
بعضهم من بعض 

وقال بعض الئاس ارت عد الكريم ن تجرد ومیمون الذی 
شب اليه الميمونية رجل () من اهل بلخ » وقال قوم ارت 
الآمة »> وذكر «الكراسى» ف بعض كته ان المجاردة 
والميمونية يجيزون نکاح بنات البنين وبنات البنات"وبنات [بنات] 
الاخوة وبنات ی الاخوة ویقولون ان الله حرام البنات وبنات الاخوة 
وبنات الاخوات 
۱ (۱) وما لم ید یاس : ساقطة من س ے | میمون د [ق] س (۴) انا : بالا 
(9) ابن جرد : محذوفة فى جح (۱۰) شب : نبت د نسب اق| | رجل : کذا 
فى الاصول كلها )١4(‏ وسات ی الاخوة ... وتات الاخوة : ساقطة من إق) 
| وبقولون ح وقول د س وف الملل وقال (۱۵) ونات الاخوات : كذا سنا 
وق د اقا ونات الاخ واللفظتان مذوفتان فى س ح ۰ وقال فىالملل ص 5ه : 


وذ كر الحسين الكرايسى فى كنابه اذى حک فيه مقالات الحوارب ان‌اليمونية مجيزون نکاح 
تات النات وتات اولاد الا خوة والاخوات وقال ان الل حرم نکاح البنات وات الاخوة 


۲ 


0 ۰ ی ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۳ 

وی لا عنهم مالم عممه امم بزعمون ان سورة وسف لست 
من المرا: ١‏ 

والفرقة السادسة من المجاردة «الحازمة » والذى فر دوا به rم‏ 
الوا فى القدر بالاتات وان الولاءة والعداوة صفتان لله عن وجل 
فى ذانه وان الله يتولى المباد على ماهم صائرون اليه وان کانوا 
فى ا کثر احوالهم مؤمنين 

والفرقة السابعة من المحاردة وهی الثاسة من اخازمة ویدعود 
ولا يكون الا ماشاء الله 

والفرقة الثامنة من العجاردة وهی الثالثة من الخازمة « احهولة» 
والاخوات و حرم نکاح اولاد هؤلاء 3 وقال فى الفصل ٤‏ ص ۰ ۱٩‏ : وقالت soo‏ 
باجازة نکاح بنات البنات وینات البنین وبنات ی الاخوة والاخوات وذ کر ذلك 
عليم این بن على الکرایسی »وق الفرق ص ۲۹۵-۲۹6 : اله اباح نکاح بنات 
الاولاد من الاجداد ونات اولاد الاخوة والاخوات وقال اعا ذ كر الله تعای 
فى محري النساء بالنسب الامهات والبنات والاخوات والعمات والحالات وبنات الاخ وبنات 
الاخوات ول یذ کر بنات البنات ولا بنات البنین ولا بنات اولاد الاخوة ولا بنات اولاد 
الاخوات ( قابل سورة النساء ۲۳) )١1(‏ ليست : ليس ساح (۳) الحازمية : 
راجع انناب السمعای ف نسبة « الازی » وی اقا الحارضية كلا تكرر الاسم 
() صائرون اليه : اليه صائرون ح (5) اكثر :اكثرهم سح ثم صححت 
. ى س | مؤمنين ز قبلها ء غير » فوق السطر فى ح وف الفرق ص ۷۳ : وان كان 
فى اكثر عمره كافراً » والقول حتمل الوجهين (۷) وهی : ساقطة من ح 


(۱) وحكى لا : الا هو الكعبى کا تببن من قول الشبرستای ص ٠١‏ 
(1-۳) قابل اارق ص ۷۳ )٩-۷(‏ راجع اصول الدی ص ۲۶۰۹ 
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و من قولهم ارت من عل الله ببعض انمانه فد علمه ولم يجهله 
وقالوا بابات القدر 


والفرقة التاسعة من العجاردة « الصلتية » احاب « عمان بن الى 
الصلت » والذى تفرد به انه قال : اذا استجاب لنا الرجل واسل 
تولناه وبرثنا من اطفاله لاه لس لهم اسلام در كرا ف 
الى الاسلام فتبلونه 

والفرقة العاشرة من المحاردة « الثعالة » مولون : لس لاطفال 
الكافرين ولا لاطفال المؤمنين ولا ولا عداوة ولا براءة حتى سلفوا 
فیدعوا الى الاسلام فَبَْرّوا به او ینکروه » وکان ٠‏ ثعلبة » مع 
«عبد الكريم ٠‏ يدا واحدة الى ان اختلفا فى امس الطفل 

والفرقة المادية عشرة من العجاردة وهی الاولى من الثعالبة 
دعو ٠‏ الاخنسية » یتوقفون عن جميع من فى دار التقتة من منتحلى 
2 و 
الاسلام واهل القبلة الأ من قد عر فوا منه اعانًا فتولونه عله ا وكفرا 
فتبرءون هنه لاجله و محرمون الا غتال والقتل فى الس وان دا احد 
ال ا ی ۱ 


: فردوا س ح (ه) فیدعون د [ق] ویدعون س ح وف الفرق‎ )٤( 
فيدعون حینگذ . (5) فقبلونه : کذا فى س ح والفرق وفى د اق! ويقبلونه‎ 
الثعالية : كذا فى ح فوق السطر وهی ساقطة من سائر الاصول (۸) ولاية : ولا ح‎ )۷( 
فیدعون د (قابل س ه !) | وکان ثعلية : كذا صحنا وفى د [ق] س وکانت‎ )٩( 
مقالته وفى ح وکانت القالة وفى موضع الكامة فى ح اثر حك وکتب الصحح فوق السطر‎ 
والفرق ص۸۰ (۱۳) كفراً : فى الاصول : کفر‎ ٩۸ اثالبة » راجم الملل ص‎ 
احد : احدا د س‎ )۱۶( 

(۱۰) فى اس الطفل : راجم س ۱۱۳-۱۱۲ (۱۱ دص ۸:۹۸) قابل 
الفرق ص ۱ وراجم الملل ص ٩۸‏ 

۷ مقالات الاسلامبن س ۷ 


۱۳ 


من اهل البنی من اهل القبلة بقتال حتی برع الا من عرفوه 
بمينه » فبرئت منم « التعلبية » وستوهم « الاخنسية » لان الذى دعاهم 


وما تفرتدوا به انهم رأوا اخذ زكاة اموال عيدهم اذا استغنوا 
واعطاءهم من زكانهم اذا افتتروا ثم رأوا ان ذلك خطا ول یتبرءوا من 
فمل ذلك فقال لهم رجل قال له «مَنبد ۰ : ان کنتم لا تتبرّءون من 
فعل ذلك فالا لا بدعه فاقام على ذاث وبرئت منه الثعالبة ومن اابه 


والفرقة الثالثة عشرة من المجاردة وهی الثالثة من الثعالبة «الشببانية» 
اصحاب « شيبان سن سلمة » اخارج ايام الى مل والممين 4 » ومن 
قصَمّم از شنیان ن سلمة لا احدث احداما من معاونة اى مس 
وغير ذلك برئت منه اخوارج فلما قتل شان جاء قوم فذ کروا 
توبته فل قبل التعلبية منهم لوبة يبان وقالوا ان احداث شیبان 


(۳) الى قولهم : محذوفة فى د ساح (4) البدبة : معبدية د اقا س 
(0) انهم : يعنى التعالية » راجم الملل ص۸٩‏ : 58 (7-5) ثم رأوا ان ذلك <طأ ول 
يتيرءوا من فعل ذلك : وقعت هذه الملة فى الاصول عقب قوله اصايه س ۸ ورددناها إلى اصل 
«وضعهاء راجع انساب الس‌مای فى نسبة «المبدى»ء (۸) ندعه : كذا حجنا وفى الاصول 
ندعيه | ورئت : سقطت هنا ورقة من س الى قوله زياد بن الاصفر ص ۱۰۱ :۳ 
(9) الديباية : شيباية د [ق] (۰) وان له : كذا سنا وفى الاصول ؛ 
والمعتزلة » راجع الفرق ص ۸۱ واللل ص ۹٩‏ وانساب الس ماف ورقة ۳۳ با 
۳ 1 فى سبة « الشیبای » (۱۳) قبل : قبلوا ح 


(٩-ص‏ ۱۰:۹۹) قابل الثرق ص ۸۲-۱ واللل ص ۹٩‏ وانساب السم‌مای . 


۱۳9 
كانت قل السلمین واخذ اموالهم وضرمم ال کم دفمتم من دار 
العلانية فاا لا تقبل م من الفائل و دار العلانية وب حتى يمو عه 
ول المفتول ولا قبل آوبة من ضرب المسلمين حتی ص من تسه 
او وهب ذلك له وحتی برد اموالهم وشیان ۸ یفعل شسنًا من 
ذلك فاد زتمتم انم فد دفعتم توبته من دار لت فقد کذم فان 
اصہ كان ظاهس ودعوته كانت ظاهرةٌ الى ان قتل » فقبل قوم منهم 


توبته فس | «الشيانية ٠‏ ثم ان الشيانية احدثوا التشبه ل يمخلقه , . 


وبت قوم منهم على قول التعلية وهم اعظم اصحاب الثعلية 
وججهورهم » توا « الزيادية » وذلك ان رجلا منهم كان مملى ٠‏ زياد 
ابن عبد الرحمن » كان فقيه التعلبية ورئيسهم 

ثم ان « الث-_يبانية » الذزين اجازوا توبته قالوا فى الولاية والعداوة 
امهما صفتان لله من صفات الذات لا من صفات الفعل 


تن الرائعة . عشمره قن سود وهی الرابعة من الثعالية «الرشندبةه 


نکن نم از شرت وج (۳) بقص : قتص ح (4) ذلك 
له : ذاك د (4-ه) من ذلك شيا ح (5) انکم : انه اق| )١(‏ قوم 
منهم : منیم قوم اح (۷) فس وا و | (۰-۷ )٠‏ فى الاصول بعض لبط 
وتکرار فان عقب توله « ثم ان الشيبانية احدئوا النشبيه لس خلقه » فى د «فسوا» 
وفى بقية انسخ « فسموا الشيباية » فحذفناه و اما قوله « فسموا الزيادية » فى الاصول 
« فسموا الذيبانية والزيادية » وحذفنا الاولى من اللسبتين )٩(‏ الزنادية اقا 
(1T)‏ الرشيدية 8 رشيدية د (ق | 


as ae onan e ممم سج‎ nam na mre 


(۰۱) الرشيدية : راجم اناب اسمالى فى لسبة « الرشيدى » 
(۱۳-ص۱:۱۰۰) قابل الفرق ص ۸۲ واللل ص ٩۸‏ 


۱۲ 


س ۰۰ — 
وما تف دوا به ا: نهم کانوا ۇد ون ما سي بالعيون والانهار اطارة نصف 
المشر ثم رجعوا عن ذلك وکتوا الى السمی ٠‏ زياد بن عبد الرحمن » 
فاجابهم ثم الام فأعلمهم ان فى ذلك المشر وانه لا يجيز البراءة من 
غلط منهم ف ذلث قال رجل منم سی «رشیدا» : ان كان سعنا 
ا چم فان نعمل بالذى (عملون به وت هو ومن معه على 
ال ا رات سم اما وسترهم + اش 

والفرقة الخامسة عشرة من المجاردة وش الخامسة من العالة 
«الكرّمةء اصاب « الى سکم » وما وا »نیم زمر ال 
تارك الصلاة کافر ولس هو من قبل ترکه الصلاة کم کر ولكومن 
قبل جهله بان وکذاك قالوا فى سار الکباتر » وزعموا ان من الى 
كيرة فقد جهل الله سبحانه وبتلك المهالة كفر لا بركوبه المعصية » 
وقالوا بالموافاة وهی ان الله سبحانه انما يتولى عباده ويماديهم على ما هم 
صائرون اليه لا على اتمالهم التى هم فا فیرشت منهم الثمالبة 

ومن قول الثعالبة فى الاطفال انهم يشتركون فى عذاب ام 
وانهم رک من اركانهم يريدون بذلك اهم بعض من ابعاضهم 

() زناد 0 . (4) رجل عم : رجل oI‏ (ه) آن لا ترا : لا 
ترا (ف؟ | وبت : وشت 4 )۸( الکرمية ۱ راجم انساب السمعای ورقه 
۱ فى نسبة « الکری »ء _ )٩(‏ من قبل : ومن قبل اق] ۰ (۱۰) قبل : 
قبله اق] (۱۱) ولك : کذا ححنا وفى الاصول وتلك (۱۲) وقلوا : 
فقالوا اق] | وهی : وهو [ق] (۱۳-۱۲) ماهم صاثئرون : ما هم عليه 


صائرون [ق] (۱۳) هم : هی د ۰۰ (۱4) یشترکون : یش رکون د 
(۱۳-۷) قابل الفرق ص ۸۲ واللل ص ۱۰۰-۹۹ 


ا 
ومن الأوارج « الفديكية » اصصاب « الى فديك » ولا نم انهم 
دوا ول ا کثر من انکارهم على نافع و وا ما حكيناه علهم 
ومن الخوارج «ااصفرية » اصعاب « زياد بن الاصفر » وهم لا بوافتون 
الازارقة فى عذاب الاطفالت فامهم لا مجبزون ذلك » وال ان 
ال سين لى « عبدة » وكان ممن خالف نجدة ورجع من العامة 


فلما کتب نجدة الى اهل البصرة اجتمع عيدة و « عبد الله بن اباض ٠»‏ 


فقرءوا كتابه فقال عبد الله بن اباض با سن ذکره من مذهبه وقال عببدة 
بجملة مذهب اخوارج من ان خالفهم مش رکون السيرة فم السيرة فى 
اهل حرب رسول الله صلى الله عليه وسل الذين حاربوه من المش ركينء 

وأصل قول الموارج انما هو قول الازارقة والاباضة والصفرية 
والنجدية وكل الاصناف سوى الازارقة والاباضة والنجدة فاعا 
ر غوا نامر 

۳ الحوارج طانفة بقولون : ما كان من الاعمال عليه حدٌ واقم 
فلا تُمدى باهله الاسم الذى ازمهم به اد" ولیس یکفر بشی» لس 
اهله به کافر1" کالزن والقذف وهم فة زام وما ڪان من الاعمال 


(۱) احاب ابى فديك : عون 0 ا كثر ماقا وان 
)*( اصفرية : صفرية د [ق| (5) ۱ جتمم : اجمع افا )۸( مذهب آق | 


وكذا فى مسالات الا بصار نسخة ابا صوفیا ۰ ۳:۳ ۳ ی ی Sa‏ 
مذاهب وله وحه 0 وكل وی .. والنحدية : ساتطة . ن آق] )١4(‏ بشى 
لیس : فى مسالك الابصار : : ولیس (۰ ۱) كافرا : کافر د سر 0 مسالا الابسار 


(۲-ص۲:۱۰۲) قابل الفرق ص ۷۲۰ واللل ص ۱۰۲ 


4 


سس ۲ ما مسد 


ليس عليه د كترك الصلاة والصیام فهو کافر وازالوا اسم الايمان 
فى الوجهين میا 


لفرقة | 5 كال لم اس 


ومن الوارج ٠‏ الاباضية » فا 
ڪان امامهم « حفص إن الى المقدام ازيم ان بين الشرك والاعان 
ممرفة الله وحده فن عرف الله سبحانه ثم كفر بما سواه من رسول 
او جلة او نار او تمل بجميم المبائك من قتل النفس واستحلال الا 


وسائر ما حرام الله سبحا نه من فروج النساء فهو کافر ری من اشر 
وكذلك من اشتفل بسار ما حرم ان سبحانه ما نو كل وشرّب فهو 
کافر و من الشرك » ومن جهل الله مس حأ به انکر ذهو مڭ 
فبری" منه جل الاباضية الا من صدّقه منم » وتاولوا فى عجان نحو 
ما تالت الشيمة فى الى بكر وعمر وزعم ان علا هو اليران الذى 
ذكره الله فى القران (7:5) وان اسایه الذين يدعونه الى الهدى 
اهل الپروان » وزيم ار _ علا هو الذى ال الله س_بحابه فه : 
ومن اللاس من دحك وله ف الأموة الدسا (۲۰::۲) وال عد الر هن 
ابن ملجم هو الذی انزل الله فه : ومن الناس من بشری نفسه ابتفاء 

(۱) فهو کافر : فی الفرق فهو کفر و کافر و فى المسالك فهو کفر 

(۲) الاعان فى : سائطة من ” ۱) حفص : ذال له حفص ح | انين ای : 
اح | زعم : ساقطة من اقا (۸) اشتهل سار ما : اسقل ماح (۱۰) 
وتأولوا : امل الصواب : وتأول (۱۲) اند : الذى د ح | بدعونه الىالهدى : 
دعون به اح 


(۳) الاياضية : راجح 1 فى ترجه الفرقة (۷-۳) قابل الملل ص ۱۰۱ 


(»_ص”*١٠:؟)‏ قال الغرق ص ۸۰۸۳ 


SA 
‌ضاة الل (۲: ۲۰۷ » ثم قال بعد ذلك : الااعان الک والرسل‎ 
مصل بتوحمد الله من کفر بذلك فقد اشرك بالل‎ 
واثرقة اي متهم نون «النزيدية »كان امامهم «رزید بن أنسة»‎ 
قالوا : نتولى الحمكمة الاولى ورا من کار بمد ذلك من اهل‎ 
الاحداث ونتول الاباضة كلها وزمون انهم مسلمون كلهم الا‎ 
من بلغه قواسا فكديه او من خر » وخالفوا الفصة فى الا كفار‎ 
والتشريك وقالوا بقول التمهورء وحى « يمان بن رباب » ان اصصحاب‎ 
نيد متك الاسة قالوا بالتشريك » وتولى يزيد الحكّمة الاول قبل‎ 
نافع وری" من كان بعد هم , وحرام المتال على كل احد بعد نف ريقهم‎ 
وانبت على ولاية الاباضة الا من كذ به او بلغه قوله فردّه‎ 
وزعم ان الله سبحانه سيبعث رسولا" من المجم و ينزل عليه کتامّا من‎ 
الماء كك ف السماء ورل غل جلة واحدة فترك شريمة مد ودان‎ 
خره وم ار _ مل ذلك ا لو او ا‎ 


[۳۳ 


(۱) قال : قلوا انا 5 کان : فان آنا" وم حذوفة فى د ساح 
(4) ونيرأ : وتتيرأ اقا (5) بلغهم س | وخانفوا : فى الاصول وناو 
(۷) والتشريك : ق الاصول والش راد | ان 0 فى الاصول عهان )۸( بالتعريك : 


بالعرك ح (5) من کان : من د (۱۰) فرده ح فترکه د اق] س 
(10) يكب : فى الكل ص ۴ قد كتب ا 
ل 

ف كام (۱۱- ۵:۱۰ ) قابل الفرق ص ۲۳ 
واصول الدين ص ١١8‏ والفصل > ص ۱۸۸ 


بت 
اتی علا الناس اليوم وليس هم الصابئين الذين ذكرهم الله فى القراث 
ولم بانوا بعد 

۳ وتولى من شهد لحمد صلى الله عليه وس بالنبوتة من اهل الكتاب 
وان لم يدخلوا فى دينه وم یسملوا بشریمته وزعم انهم بدلك مومنون » 
فن الاباضية من وقف فه ومهم من بری" منه و جلهم تا منه 

٠ +‏ والفرقة الثالثة من الاباضة اصصاب «غرث الاباضی » هلوا فى 
القدر بقول المعتزلة وخالفوا فه سار الاباضة» وزعموا ان الاستطاعة 
قبل الفعل 

٩‏ وبججهورء الاباضية » یتول الحكّمة كلها الامن خرج » ويزجمون 
ان عام من اهل الصلاة کار ولسوا عقر كن حلال" E‏ 
وموارثتهم حلال غنيمة اموالهم من السلاح والكراع عند ارب 

۲ حرام ما وراء ذلك وحرام قتلهم وسبیم ف السر الا من دعا 
الى الشرك فى دار التقّة ودان به » وزعموا ان الدار - يمنون دار 
مخالفهم ‏ دار توحيد الا عسكر السلطان فانه دار کفر يعنى عندهم » 

(۱) ولیس هم الصائين : لعل الصواب : ولکنيم السایئون (؟) ۰ راجم الفرق 

ا كت الله : 00 7 ۳ 0 7 
صححنا وفى س حده وی ح حدله وفى د بن حدبه وفى [ق] بين حربه [ق] 


(۱۰) ولیس ح (۱۲) السم : السرية ح | دعا : عاد ح (۱۳) يعلون : 
حذوفة فى س اح )١4(‏ الوحيد : التوحيد ح | عسكر : فى الفرق والملل معسکر 


(۸-1) قابل الفرقی ص ۸۶ واللل ص ٠١١‏ (ص۲:۱۰۰) قابل الملل 
ص ۱۰۰ والفرق ص ۸۲-۸۲ و ۸۵ 


سس ۵ ما سے 
و حکی عم انهم احازوا شهادة خالفمم على اوليام وحر موا 
الاستعراض اذا خر<وا وحراموا دماء خالفهم حتى يدعوهم الى دهم 3 
فبرئت اطوارج منهم على ذلك » وقالوا ان كل طاعة ايعان و دی وان 
مکی الكار موحد ون ولسوا ۆمان 

والفرقة الرابعة منهم بقولون بطاعة لا يراد الله بها على مذهب 
« الى الهذيل » ومعنى ذلك ان الا سان قد يكون مطيمًا لله اذا فمل 
شا امه الله به.وا2 لم بقصد اله ذلك الفعل ولا اراده به » 

ثم اختلفوا فى النفاق فصاروا ثلث فرق : 

فالفرقة الاولى منم يز يمون ان النفاق براءة من الشرك واحضوا 
هؤلاء (۱2۳:4)» والفرقة الثانية منهم يقولون ان کل نفاق شرك لانه 
يضاد التوحید » والفرقة الثالثة مهم بقولون : لسنا تزيل اسم النفاق عن 
موضعه وهو دين القوم الذن عنام الله هذا الاسم فى ذلك الزمان ولا 
نی غيرهم بالتفاق 

وقالوا : من سرق خسة درام فصاعدا قطع » وقال القوم الذين 

(۱) علبم : محذوفة فى د [ق] )١(‏ ومعنى : معنی س (۷) اراده : اراد [ق] 
(5) من الشرك : فى الفرق ص ۸۵ : من الشرك والاعان جیما )١*-١١(‏ کل شاق 
شرك لانه يضاد : فى ح کل فاق لا شرك .مه لا يضاد (۱۲) لسنا : له شيئا ح 
وفوق السطر : شى (۱۳-۱۲) اسم الفاق . .. بهذا الاسم : ساقطة من [ق] 
(۱۳) وهو : هو ح (۱۵) فصاعدا : محذوفة فى د س ح | القوم : ان القوم [ق] 

(ه - ص۱:۱۰۰) قابل افرق ص 4 ۸۵-۸ واللل ص ۱۰۱ 


ا 
زعموا ان المنافق كافر ولیس شرك ان المنافقين على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وس كانوا موخدن وکانوا احاب کار 

وقالوا : كل شىء اص اله به عباده فهو عام ليس بخاص“ وقد 
اعس الله به الكافر والمؤمن 

وقال قوم مهم : لا حة لله على الق فى التوحيد الا بابر 
او ما يقوم مقام ابر من اشارة واعاء 

وقال عضوم :الا يجوز على ان ان ند عباده من التكليف لوحدايته 
ومعرفته » واحاز ! بعضهم ان لبهم من ذلك 

وقال بعضهم فيمن دخل فى دين السلمین : وجبت عليه الشرائع 
والاحکام وقف على ذلك او ۸ قف سممه او ل إسمعه 

وقال بعضهم : لا برسل لله ّا الا نصب دللا عليه ولا بد من 
انل ولخدا وناك بعضهم : قد يجوز ان يبعث الله نينا بلا دليل 

وقال لعضهم : من ورد عليه ار أن الجر قد جر مت وان لمبلة 
قد حولت فعله ان بعلم ان الذى اخبره مومن او كافر وعله ان یل 
ذلك بابر ولس عليه ان یم ان ذلك عله بالخير 

وقال بعضهم : من قال بلسانه ان الله واحد وعنى به السیح فهو 
صادق فى قوله مشرك شاه 
ف ل ل یی اماد ل 

(۱۲-۱۱) قابل الملل ص ۱۰۱ (-4۱۰ قابل الفرق ص 45-488 
(۱۵-۱۲) قابل الفرق ص 85 


ی 
وقال بعضمم : ليس على الناس الثی الى الصلاة وا ركوب الى ام 
ولا شی من اسباب الطاعات التی وسل با الها واعا علهم فنلها 
میا فقط 
وا بجيال اجب ارت ترا من خالهم فى یل 
او تأويل فان ناب والا فتل کان ذلك اللاف فما يسم جهله او فا 
لاسم جهله » وقالوا : من زنی او سرق أقيم عليه ال ايت 
فان ناب والا قل 

وقال بعضهم : لسن من جحد ا وانكزه عدر <تى مجعل معه 
ها غيره » وقال بعضهم : ذلك شرك وکل جحد بأی جهة كان فهو 
شرك وكفر » وقالوا : الاصرار على ای" ذنب كان کفر 


وقالوا : العالم يفنى كله اذا افی الله اهل التكليف ولا يجوز الا 


ذاك لاله انما خلقه لهم فاذا افناهم لم يكن لبقائه لهم مع 

وقال عضوم بل لهم : الاستطاعة والتكليف مع الفعل ولا 
الاستطاعة هى التخلية » وقال كثير منهم : ليس الاستطاعة هى التخلية 
بل هی می فى کونه کون الفعل وبه کون الفعل وان الاستطاعة 

۳ المعى : سانطة من [ق] (۲) توصل : وصل د (5) جهله‎ )١( 
: محذوفة فى آق] (۱۰-۹) وکل جحد ... شرك : ساتطة من حم (۱۲) خلقه‎ 
: خلقهم د [ق] | ابقاه لهم : کذا فى ح فوق ااسعار وف سائر الاصول‎ 
وقال كثير ... التخلية : ساظطة من ح‎ )١4( لبقام له (۱۳) حلهم : جلپم اح‎ 

)۱۲-۱۱( ۱۸۹ وال اغرق ص 5م (۷-۰) راجم افصل ۶ ص‎ )۷-١( 
۱۰۰ قابل الفرقی ص 5م واللل ص ۱۰۱-۱۰۰ (۱۵-۱۱) راجم اللل ص‎ 


۹ 


NEE 
وقتين وان استطاعة کل شىء غير استطاعة ضله » وان الله‎ 9 
كلف العباد ما لا بقدرون عله لترحكهم له لا لمجزهم عنه وان قوة‎ 
الطاعة توفی وتسدید وفضل ونسعة واحسان ولطف وان استطاعة‎ 
الكفر ضلال وخذلان وطبم وبلا وش » واس الله لو لطلف‎ 
” للكافرن لامنوا وان عنده لطمًا لو فعله بهم دموا طر یا ان‎ 
لم ينظر لوم فى حال خلقه اياهم ولا فمل بهم اصلح الاشاء لهم ولا‎ 
فمل بهم صلاعًا فى الدرن وانه اضلهم وطبع على قلو.هم » وهذا قول‎ 
«حى بن كامل » و « تمد بن حرب » و « ادريس الاباضی » ء وکانوا‎ 
يقولون فى كثير من الاباضة ان اعمال العباد مخلوقة وان الله سبحانه‎ 
م يزل ید ما عل انه یکون ارت يكون ولا عم انه لا يكون ان‎ 
لا یکون وانه مر لما عل من طاعات الماد ومماصيهم لا بأن اح‎ 
ا رمرم‎ 
قولهم فى سائر ابواب القدر اذا اخبرنا عن مذاهب الناس فى القدر‎ 

وکل الوارج بقولون بخلق القرات 

وقال جل" الاباضية : قد يجوز ان بقع 'حكمان مختلفان فى الشی» 
الواحد من وجهين شن ذلك ان" رجلا لو دخل زرعا بغير اذن صاحبه 
ساقطة من ح ۱۲۳( اب عنه : فى الاصول باب عليه (۱۳) اخمرنا : 
خبرناه د | فى القدر : فى القران د [قا (15) بغير اذن : باذن ح 

(۰ ۱_ص۲:۱۰۹) ظابل الارق ص 5م 


200008 
لكان الله سبحانه قد نهاه عن اطروج منه لأن فيه فساد الزرع وقد 
اعد به لاه ليس له 

وقال جلهم باخاطر ولا يجوز ان مخ اله عن وجل المباد البالئين منه 

وقالوا : ليس يجو زعلى شىء من الاعراض البقاء [ الا ] اذا كان بعصا 
لجسم عند من يقول ان الجسم اعراض مجتمعة وا کثرهم قول انه 
ابماض () الجسم » وقالوا ارت الجزء الذى لازا ج على مذهب 
«الحسين ۰ » وقلوا : جزاء الله فى العباد اكثر من تفسّله وعافته 
١كثر‏ من ابتلانه والثواب واجب بالاستحقاق والتفضّل والابتلاء ابتداء 

وقال بمضهم بعليل الا شربة التى يسكر كثيرها اذا لم تكن الجر 
ينها وحرّموا السكر » وليس رال فى المرب اذا كارت 
من اهل القبلة وکان موعدا ء ولا شتلون اصراة ولا ذرية » ويرون 
قتل الشمة وسبیم وغنمة اموالهم و شعون مولهم 3 فعل ابو بكر 
باهل الردة 

ویدعون من السلف « جابر بن زيد » و « عکرمة » و « جاهد » 
و« مرو رن ديار » 
بعض » او « انبا ابماض » (۷) وقلوا[ق] وقال د س ح | جزاء : فى ح اجرا 
ثم حیت الالف الاولى وفى د احرا وی اق] اجا وی س اجر (۱۰) بتبعون : 
عسعون د | المولى : فى الفرق الدیر ‏ (۱۱) اماة : فى افرق هنهم اما | ورون : 


ولا برون [ق] _ (۱۲) کا فمل : فى الفرق وقالوا ان هذا کا فعله 
(۱۳-۱۰) قابل الفرق ص ۸۷-۸١‏ (۱8۶-۱4) راجم الملل ص ۱۰۳-۱۰۲ 


۱۲ 


سد ما سمه 

وكان رجل من الاباضية شال له « ابرهم » افتی بان بیع الاماء 
من مخالفهم جائز فبری منه رجل يقال له « ميمون ٠‏ ومن استحل" ذلك» 
ووقف قرم مهم فل يقولوا علیل ولا ,ریم و توا ون الا 
مم ف ذلك فاقوا ران سعهن" حلال وهیپن حلال 1 " دار التمتة 
ویستتاب اهل الوقف من وم فى ولاءة ابره ومن اجاز ذلك 
وارل ستتاب مون من قوله وان يبرءوا من اصاة كانت معهم 
وقفت فانت قل ورود الفتوی وال إستتاب برهم من عدره 
لاهل الوقف فى جحدهم الولاية عنه وهو ملم نظمر اسلامه وان 
۶۰ ی 5 5 ۰ 
هیر | ل الواقفة 0 ورات اخوارج rr^‏ > ولات برهم على راربه 
فى التحليل لع الاماء من امخالنین وتاب میمون 

والاباضية يقولون ان جيم ما افترض الله سبحانه على خلقه ايمان 
وان كل كييرة فه ىكفر' نعمة لا كفر' شرك وار نکی الکباتر 
فى النار خالدون لر ون فا 
<< (4) هيبا د (1) مون : ساقطة من ح ۰ (۷) ووقفت ح 
(۸) عنه : عنده د اقا ج عندهم س | وهو : وه س )٩(‏ عن : لعله من (؟) 
راجع ص ۱۰:۱۱۳ (۱۱) الوافقة : الواقفية س حاوانفین زق]) ‏ (۱۲) لیم : 
كييم [ق] البيع د (۱۳) على خلقه : خلفه د (1١)فه:‏ فهو ساح | 


شرك : في الال : اللة (ه )١‏ خالدون ؛ خالدون فا د 
(۱۲-۱) قابل الفرق ص ۸۸-۸۷ (۱۵-۱۳) راجم المل ص ٠١١‏ 


ست. ۱۱۱ ست 

ووقف کشر من الا باضية فى ايلام اطفال الش کین فى الا خرة 
لخوتزوا ان يؤلهم الله سبحانه فى الا خرة على غير طریق الا تقام 
وجوزدا ان يدخلهم اليلة تفضّلا » ومهم من قال ان الله سبحانه 
يؤلهم على طريق الايجاب لا على طريق التجويز 

م رجم بنا القول الى الاخبار عن الاختلاف ف اص المرءة : 

فافترقت فرقة من الواقفة » وهم *الضجاكة» فاجازوا ان جوا 
المرءة المسلمة عدم من کمّار فومهم ف دار التق کا يسم ارجل 
مهم ان يروج المرءة الكافرة من ذومه ف دار التمة فامأ فى دار 
العلانية وقد جاز حکمهم فما فانهم لا سعلون ذلك فا 

ومن * الضخاكية » فرق وقفت فل تبرأ من فمله وقالوا : لا نمطى 
هذه المرءة المنزوتجة من کفار قومنا شگا من حةوق المسلمين ولا نص 
علها ان مانت ونقف قباء ومنهم من بری ما 

واختلفوا فى احاب ادود : فنهم من بری منهم دمپم من تولآهم 
ومهم من وقف > واختلف هؤلاء فى اهل دار الکفر عندهم فنهم 
من قال : هم عندنا كار الا من عرفا اعانه بمينه » ومنهم من قال : 

(۱) الاطفال س (۳) يدخلهم : يدخلهم الل [ق] )١(‏ رجم القول بنا د [ق]س 
(5) فافترقت : وافترقت د اق] فاختلفت س ح | الواقفة : الواقفية س ح ‏ () ميم : 
ساقطة من ح ۰ )٩(‏ حكمهم فيا : حكمهم س | يستدلون : ساقطة من د )٠١(‏ ترا ح 
(۱۲) ان : كذا فی د [ق] س والفرق و فى ح اذا (۱۳-ص ۲:۱۱۲) من احتمل 
ان هذا اافصل وفم هنا فى غير موآعه لاله حدو غير ملت بالسباق والسياق ومظنته عقب قوله 


على طريق التجویز _ س 4 
(5-؟١)‏ قابل الفرق ص۸۷ واالل ص ۱۰۲ 


۳ 


خسن 


۳۳ 
هم اهل دار خلط فلا نتولى الا من عرفا فيه اسلامًا ونقف من( نعرف 
اسلامه» وتولى بعض هؤلاء بمّا على اختلافهم وقالوا : الولاية تجممنا 
۳ «اسماب النساء » » وسمّوا من خالفهم | من ] الواقفة 
«اصعاب المرءة » » وصارت « الواقفة » فرقتين : فرقة تولوا انا كة 
وفرقة 'ينسبون الى «عبد البار بن سلیمن » وهم الذين یتبرءون من 
المرءة الناكة م کار قومهم 


فى بلوغها فسأل امها عن ذلك حتى وقع اللاف بين ثملبة 


وعبد الكريم فى الاطفال فاختلفا بعد ان كانا متفقين 

فاما عبد الجتار الذى خطب الى ثملبة ابنته فسأل ثملبة ان 'يمهرها 
اربعة ا لاف درهم فارسل الخاطب الى ام المارية مع اة يقال لها 
ام سعيدد پسثل هل بلغت ابذهم ام لا وقال : ان كانت يلغت واقرات 
بالاسلام لم ابال ما امهرتها فلما تا ام سميد ذلك قالت : ابتی مسلمة 
بلغت ام ل تبلغ ولا حتاج ان تُرْعى اذا بلغت فرد مر اخری ذلك 
علها ودخل تعلبة على تلك المال فسمع تناز مها فهاها عنه ثم دخل 

(۱) هم : ساقطة من ح | فيه : كذا فى الاصول كلها ولعلها : منه | لعرف : 
نعرفه اق) ۰ (۲) تجمعنا : فى الاصول مجمعها  )١(‏ من كفار : فى كفار د [ق] 

(۸) الحلاف : الاختلاف ح )٩(‏ فاختلما : واختلفا د وهی محذوفة فى [ق] ح 


(۱۰) ال : على دس ح (۱۱) آلاف درهم : الف س آلاف ح 
(۱6) ام : او [ق] 


(۷_ص 1:۱۱۳) قابل الفرق ص ۸۰ 


جز 
عبد الكريم بن تجرد وها على تلك الما فاخبره ثمبة ابر فزعم 
عبد الكريم انه يجب دعاؤها اذا بلغت ونجب البراءة منها حتى تدع 
الى الاسلام فرة عليه ثملبة ذلك وقال : لا بل "بت على ولایها فان 
| داع لم تمرف الاسلام » فبری" بعضهم من بعض على ذلك 

ومن الوارج «البهسية» اصحاب ٠‏ انی بپس » وما احدث انه زعم 
ان ميمونًا كفر حين حرم بيع الماوكة ف دار کنار قومنا 
وحن بری ممن استحل ذلك وكفر اهل ال حين لم يمرفوا كفر 
ميمو 12 وصواب ایزهم - واهل ات الواقفة - وكفر ابرهم 
حين لم تبأ من اهل الوقف لوقفهم فى امهم وجحدهم الولاية 
عنه وجحدهم البراءة من ميمون وذلك ان الوقف لا يسع على 
الابدان ولكن يسع على الحكم بمينه ما لم يواقمه احد من المسلمين 
فاذا واقعه احد من المسلمين لم لسع من حضر ذلك ان لا يعرف من 
اظهر الق ودان به ومن اظهر الباطل ودانه به 


سف ام ا سس 
)٤(‏ م تمرف : ولم تعرف [ق] | على : عن سح ۰ (1) دار كفار قومنا : 


فى المرق ص ۸۸ : دار التقية من كفار قومنا وهو اشبه (۷) وكفر اهل الثبت 
4 : فى الفرق : وكفرت الواقفة بان لم يعرفوا كفر ميمون وصواب ابرهيم وكفر ابرهم 
ان | الثبت : البنت [ق] الب د البيت ح ال س (۸) الثبت : البنت [ق] 
اليت د اللا س الس اح | الواقة : الواقفية (ق] سح ۰ )٩(‏ بتبروا [ق] 
(۱۰) عنه : محذوفة فى د س ح | وجحدهم : وجوه س وجحودهم د اق] ح 
)١١(‏ الابدان : كذا فى د [ق] والفرق » وفی س ح الابدال (۱۲-۱۱) وائعه - 
واقعه داق]ء وفى سر, ح والفرق :نوافقه ‏ وافقه (۱۲) حضر : كذا فى دح 
( وفى موضعها فى ح اثر حك وتصحيح ) والفرق وفى اق] س : خص | ان لا : 
الا اق] الا ان الفرق 
(ه - ۱۳) راجم ص ۱۰ والفرق ص ۸۸-۸۷ واللل ص ٩۳‏ 


سم مقالات الاسلاميين ۸ 
۸ 


۱ 


نت ع ۱ س 
ورم ابو بيس أنه لا سم أحد حتى ار عمرفه ألله ومعر فه 
رسوله ومعرفة ماحاء به مد جملة" والولاية لاولاء الله سبحانه والبراءة 


الا علمه ومعرفته لعنه و شسیره ومنه ما شمی أن لعرفه بأسمه ولا 


بای ان لا يعرف فسیره وعنه حتی تل به وعله ادن قف 


عند ما لا یلم ولا نی شتا الا بعل » فتابمه على ذلك ناس كثير 

من الخوارج وفارقه باس كثير مہم فسَيوا « البهسية » وسّت البمسية 
من خالفهم من اطوارج « الواقفة » 

وقال غيره من الناس : قد یسم الانسان ععرفة وظفة الدين وهی 
شهادة ان لا اله الا الله وان مدا عبده ورسوله والاقرار يما جاء 
من عند الله جبلة والولاة لاولياء الله والبراءة من اعداء الله وان ۸ 
يعرف ما سوى ذلك فهو مسل حتى اتل بالعمل هن واقع شتا 
من المرام ما جاء فيه الوعيد وهو لا يمل اله حرام فقد كفر ومن ترك 
شم من كبير ما افترضه الله سبحانه عليه وهو لا یم فقد کفر » فان 


فت اعد من اولياله مواقمة من واقم ارام وهو لا يدرى احلال" 
الا لاوا ROR‏ انا ات 


(4) يعرفه : كذا فى الملل وف الاصول يعوف ‏ (ه)ان لا :انح (۷) وسمت 
الببرسية : ساقطة من س2 )٩(‏ وظيفة : وطبعه [ق] تطيعة س )١١(‏ رسول الله 
وعبده [ق] )١١(‏ والراءة من اعداء اله : محذوفة فى س ح )١4(‏ كبير: 


فى د [ق] كثير وفى س ح بغير تعجم )٠١(‏ حضر : خص اق] 
(۸-۱) راجم الملل ص ۳ ٩-٩‏ 


كذ — 
ام حرام او اشتبه عليه وقف فبه فلم يتوله و يرأ منه حتى يمرف 
احلال رکب ام حرام » فبرئت منه البوسية 
ومن ٠‏ الببسة » فرقة يال لهم ٠‏ الموفة » وهم فرفتارت : 
فرقة تقول : من رجع من دار جر مهم ومن الهاد الى حال التعود 


2 مثیم » وفرقة تقول : لا نبرا مهم لانهم رجعوا الى امس کان 
حلالا لهم » وکلا الفریقین من « الموفية » بقولون : اذا کفر الامام 
فقد کفرت الرعّة الفاف منرم والشاهد » والمپسية بپرء‌ور: 


مهم وهم حميمًا يتولون ابا ببس 


ومن « البهسية » فرقة .يقال لهم « ا حاب شیب النجرانى » 


پمرفون «باعاب السوال » والای ایدعوه "الب زغوا آن ارجل 
یکون مساماً اذا شهد ان لا اله الا اله وان مدا عنده ورسوله وتولى 
اولياء اله وتبراً من اعدانه واق عا جاء من عند اله جلة وان ل يعلم 
سائر ما اقترض الله سبحانه عليه ما سوی ذلك آفرض هو ام لا فهو 


مسل حتى دی بالعمل به [ فبسثل ]» وفارقوا « الوإقفة » وقالوا فى 

(۱) ام : او [ق] إفيه : فى الاصول عله (۲) ومن الببيسية : ساقطة من ح 
| فرتة ... فرقتان : ساقطة من د | العوفة : فى الملل والفصل العونية ‏ (4) من 
دار : الى دار س () نرا : فى الفرق والال برثنا | منيم وفرتة : منه وفرقة س ح 
(۷) ترون : [ق] (۱۰) والذى ایدعوه : كذا سمحنا وفى الاصول : والتزايد عنده 
(۱۲) واقر : فى الملل ص ۹6 وآمن | يعم : يعرف سح » وقال ی‌اللل ص 54 : 
وان م يعم فليسأل (لءله سائر) ما افترض الله عليه ولا يضره ان لا یع حت بتلی به فيسل وان 
واقع حراماً لم بعلم نحرعه فقد کفر )١4(‏ به : محذوفة فى س ح | الواقة: اوانفية ح 

(۸-۳) قابل ارق ص۸۸ واللل ص 54 والفصل 4 ص ۱۹۰ 

(۹-ص۳:۱۱۰) قابل الملل ص 4و 


۱۲ 


۱۳ 
اطفال المؤمنين بقول اللعلية » انهم مؤمنون اطفالا وبالفین حتى 
آیکفروا وان اطفال اكمار كار اطفالا وبالفين حتى يؤمنوا ء وقالوا 
بقول_ المعتزلة فى المَدر »> فبرئت مهم الببهسية 

وقال بعض « البپسية» من واقم زنًالم شهد عليه بالكفر 
حتی رفع الى الامام او الوالى ومد > فوافقهم على ذلك طانفة من 
الصفرية الا انهم قالوا: نقف فهم ولا لسعم م مؤمنين ولا کافریت 

وقالت طائفة من البهسية » اذا فر الامام کفرت الرعتة 
وقالت : الدار دار شرك واهلها حميمًا مش ركون » وتركت الصلاة الا 
لت من تعرف »> وذهبت الى قتل اهل القبلة واخذ الاموال واسعلت 
القتل والسی على كل حال ' 

وقالت « الببسة » : الناس مشركون مجهل الدين مشرکون 
بمواقمة الذنوب وان كان 9) ذنب لم حکم الله فه حکما ملظ ول يوققنا 
على تناظه فهو متفور ولا يجوز ان يكون اخ احكامه عا فى ذنوبنا 
ولو جاز ذلك جاز فى الشرك » وقالوا : التاب فف موضع الحدود 
وق موضع القصاص والر على نفسه بلزمه الشرك اذا اقن من ذلك 

(۱) انهم : وانپم س ح (۳) المعتزلة : الواققية س | فرت منهم الببرسية : 
)رف ورا ا (1) اکن اک ناملا وأ 


وان کل ذنب (۱۳) تفلیظه : تعطیله س | احکامه : حكيه س ح 
(۱۰) والقر : کذا ححنا وفى الاصول والصر 


(۷-۶) قابل الفرق ص ۸۸ 


سس ۷۱۷ سمت 

لثىء وهو كافر لأنه لا يحكم بشی» من المدود والقصاص الا على كل 
كافر یشهد عليه بالكفر عند الل 

وقال بعض « البهسية » : السكر من كل شراب حلال موضوع 
تمن سکر منه وکل ما كان فى السكر من ترك الصلاة اوشم اہ 
سبحانه فهو موضوع لا د فه ولا حکم ولا یکفر اهله بشی» من 
ذلك ما داموا فى سکرهم وقلوا ان الشراب حلال الاصل ول بأت 
فيه ثىء من التحريم لا فى قلله ولا فى اکثار او فى سکر 

ومن « البهسية » فرقة لمون ٠‏ اصحاب التفسير » کال صاحب 
بدعتهم رجل يقال له « المكم بن موان » من اهل الكوفة زعم انه 
من شهد على السلمین ۸ تز شهادنهم الا بتفسير الشهادة كن هی , 
قال : ولو ان اربعة شهدوا على رجل مهم بالزنا ل خز شهادتهم حتى 
ی مت و کی ا رد خی ی ی اه 

(۱) وهو : فهو س | لاح | بمحكم س محکم [ق] وفى د ح بغير تعجم 
(۳) السكر من کل شراب حلال : كذا فى س ح وف د السكر من كل شراب حلال 
الاصل» وفى [ق] السکر من کل شراب حلال الاصل والحد وف الفرق کل شراب حلال 
الاصل موضوع تمن سکر منه » وف الملل : ان السكر اذا كان من شراب حلال فلا 
بواخذ صاحبه الخ (ه) ولا یکفر : ولا کنر ولا یکفر [ق] (۷) فى | کثار 
اوفی سكر : فى كثيره ولا فى سکر س ح (۸) یسمون : سوا س ح 
)٩(‏ رجل : محذوفة فى [ق]  )٠١(‏ مجزه د س | شبادتهم : شپادته ح | بتسير : 
فى الاصول بنفس ء راجم الملل ص 4ه (۱۱-۱۰) الا... شبادتهم : هذه 
الجلة مكررة فى د (ق] عقب قوله عبادتهم س ۱۱ (۸۱ قال :فى [ق] قلوا وكذا 
فى د عند تکرار الجلة | مليم : فى [ق] مسل وكذا فى د عند تكرار الجلة | جز س 


(۷-۳) قابل الفرق ص ۸۸ واللل ص ۹۰-۹٤‏ (۸ - ص ۲:۱۱۸) قابل 
الملل ص 4ه 


۳ 


2 
شهدوا کف هو ء وهکذا قلوا فى سار الدود » فبرئت مهم 
« البپسبة » على ذلك وستوهم « اعاب التفسیر » 

وقالت « العوفة » من البهيسية : السكر کفر* ولا بشهدون 
اله كفن مک ای رة كاه الصلاة وما اشبه ذلك لام 
اعا يعلمون ان الشارب سک اذا م ضم الى سکره قو عا يدل 
على انه سکرارن 

ومن الموارج اصاب ۰ ل » ول أيحدث طط قرلا تفرد به 
وال انه كان صفرگا 

و رل المفرج ET‏ الم کف 
وکل کفر شرك وکل شرك عبادة اشطارت 

وقالت « الفضلة » : لا یکفر عدا ولا يمصى من قال بضرب 
من ات الذى یکون من السلمین واراد به غير الله او وجهه على غير 
ما وجهه السلمون عله حو قول القائل لا اله الا الله يريد بها قول 
ااخصاری الذی لا اله الا هو الذى له الود والزدجة او يريد صا الخذ 


لبا وكةول القائل : مد رسول الله وهو رید غبره من قال : هو حی" 
الى ا اس سا سس 


(۲) التفسير : فى الاصول النساءه  )١١(‏ الفضلة : ف‌الفصل الفضيلية 
(۱۲) الحق : طبر ح ونی موضها اثر حك؛ وفى س الحن | اراد به ح اراد د اس 
| او وحهه : اوجهه د [ق] س | على غير : غير س 

(۱۳) وجه س ح )١4(‏ هو الدى : الدى ح 

(1-۳) قابل الفرق س ۸۸ واللل ص ٩۵۰-۹4‏ (۸-۷) راجم الملل ص ٩۰‏ 

(۱۱- ص ۲:۱۱۹ : راجم الفصل 4 ص ۱۹۰ 


EE 
ام" و ما اشبه ذلك من القول كله واعتقاد القلب والتو جه الى غير الله‎ 
عل وجل‎ 

وحكى « المان بن رباب افارجی » ان قومًا من « الصفرية » وافقوا 
بعض البهسية على انكل من واقم ذس عليه حرام ) لا شيد عله 
أنه كمَرَ حتى يرقم الى الساطان و حد" عليه فاذا د عليه فهو كافر الا 
ان البهسة لا سمونهم مؤمنين ولا كافرين حتی کم علہم وهذه 
الطا فة من الصفرية تون لهم اسم الايمان حتى تقام علهم ادو د 

وحكى ان صما من الوارج فرّدوا بقول احدئوه وهو قطهم 
الشهادة على انفسهم ومن وافقهم انهم من اهل ان من غير شرط 
ولا اسكثناء 

وذ کر ان صنمًا مهم 'يدعون «المسنة» در سهم رجل يعرف 
« بای الحسين »,رون الذار دار حرب وانه لا يجوز الاقدام على 
من فما الا بمد الحنة » ویقولون بالارجاء فى موافقهم خاسَه کا حكى 
عن د جدة » »> وشولون کمن خالفهم اهم بارتكاب الكبائر کار 


(4) حرام : کذا في الاصول وق‌اللل ص ٩٤‏ : ان وافع الرجل حراماً وفى الفنة 


ص۰٩‏ : واقع ذنياً حراماً عليه ولعل اصل الكلام : عليه حد فلا بشید الخ (4-ه) عليه 
بانه : باه [ )١(‏ علیم : محذوفة فى [ق] ‏ (۸) صنفا : فى جیع الاصول 
صفریا م ححت فى ح )٩(‏ انبم : اله [ق] (۱4-۱۳) بالارجاءه . 
وشولون : ساقطة من س (۱۳) حى : محى [ق] 

(۵-۳) راجم الفرق ص ۰ ۷۱-۷ واللل ص 44 والفصل : ص ۱۹۰ 


و 
وذ کر « المان » ايض از صاحب ٠‏ الشمراخية » وهو « عبد الله بن 
شراخ » كان يقول ان دماء قومه حرام فى الس حلال” فى العلانية وان 
قل الابوين حرام و _دار التق ودار الهجرة وان کانا القن » 
واخوارج تبرا منه ۱ 
ومن العلماء باللغة وهو من الوارج « ابو عيدة مر رت المتى» 
وكان صفر یا » ومن شعرانهم : «عمران بن حطان » وهو صفری" » 
ومن موی کتهم ومتكلسهم : « عبدالله بن يزيد » و« تمد بن حرب » 
« ونحى بن كامل » وهؤلاء اباضة » و« المارت بن رباب » وكان 
لیام صار بپسیّا وه سعيد بن هر ون وكان فما اظ اباضيًا 
والموارج تدع من السلف « الشعثاء جابر بن زيد » و « عكرمة » 
وه اسمعيل بن سميع » و « ابا هر ون المبدی »2 و د هييرة .نسم » 
ومن رحال الحوارج E‏ أنه خرح و لا له مذهب 
مرف به « ن سر ح» و داود » وکا بتلاقیان ونان 
مسائل بقع لها الحلاف بين اخوارج» ثم كانت لهما فى آخر ایامهما 


3 لست بالمشهورة 3 و «رباب السحستانى» [و آهو الذى اوقم الملاف 


(۱) الهان ين رياب س )٤(‏ ترا منه : ترا منرم س ح وان کانا ترا منه[ق] 
(۷) ومن مؤلنى كتبيم ومتكلمييم د [ق] وهو مؤلنى - ومتكلمييم س وهؤلاء مؤلفوا كتبيم 
ومتكلموهم ح | يزيد : كذا فى د [ق]والملل : ص ۱۰۳ والفهرست ص45 ١وفى‏ ساح 
والغنية ص وه زيد (۸) محی بن كاءلى : كذا فى ح واللل والفهرست ص ۰۱۸۲ 
وفى د [ق] س محى بن ابی كامل ۰ (۱۳) يعرف به : یعرف [ق] 

(۱۰-۱۳) راجح افهرست ص ۱۸۲ وفى خروج صالح بن مسرح راجع كتب 
التوار. غ لسنة ۷5 ( الطری ۲ ص ۲-۸۸۰ ۸۹) 


۳ 
بين الحوارج فى قتيل وجد فى عسكر حتى قال بعضهم ان 'حكم اهل 
السكر حكم الكمّار حتى لعل انه قتل بح » وقال بعضهم : بل هم 
مؤمنون حتى لمل انه تل بغير حق » و « همون الضعيف » وقد عکی 
عنه اجازة ثرو مح ساء مخالفه واحل ماله ىف هذا الاب بحل 

اهل الكتاب 
ومن اخوارج صنف مسون » الراجمة » رجموا عن « صل E,‏ 
مسرّح » وبرثوا منه لاحکام حكم بها وذلك ان بعض طلائم صلم اناه 
فاعلمه ان فارسًا على تل واقفه ينظر الى عسكره فويّه الله رجلين 
من اصحابه فلما نظر الما الفارس ولى مدير فلحقاه فطمنه احدها 
فصرعه وارلا لمتلاه فتال لهما : انا رجل مسل وانا اخو ربمی بن 
حراش وکان ربعى بن حراش من رژسامم فکما عنه وفالا له : هل 
يعرفك احد فى المسكر ؟ قال : نم وسمی رجلين من اصماب صل نی 
الها كين والا خر الول قفار امارسان به ال گر 5 
فاخيراه بخبره فدعا صلم چبیرا والولید فسألهما عنه فالا : نمرفه 
بالحبث والكفر ونمرف انه اخو ربمی" وقد اخبرنا رب يخئه 
وعداونه المسلبین فاص صل اشرت عه قالش لاس 
و مسلتا قد ای الاسلام فبرو بذلك من صلم » ومنب 
)١(‏ عسكر : عسكره [ق] ‏ (۲) محق : بغير حق اق] | هم :هود 


(4) نساء : ساقطة من [ق] (۱۳) جبير س اح )۱٤(‏ نعرفه : لا لعرفه س ج 
)١5(‏ صلح : محذوفة فى اق | 


۱۲ 


50 
انه اناه رجل من طلائمه فاخبره ان فارسا واقف على تل ينظر الى 
السکر بالیل فبعث ابا تمر ورزید رن خارجة فلما نظر الفارس الم 
ولى مدير فطعنه احدها وضربه الا خر بالسیف ثم تيا به صا 
فدفعه ص الى دجل من اصحابه واوصاه به وقال : اذا كان بالغداة 
فأننا به حتى نقف على جراحته وننظر اتصير الى دية النفس او الى دية 
الارش فذهب الرجل الى منزله و ابانه عنده فلما نام الرجل الذى 
من اسحاب ص قام الاسير فهرب من الليل » فبرئت الراجعة من 
5 بذلك وقالوا : لم يبرا من جراحته وقد ادعی انه ذتى » ومنها 
امت رجلا من اصحابه بال له صخر قال أرجل منهم : هذا عدو الله 
فلم ستتبه صل من ذلك » ومنها انه احتبس من الغنائم فرسًا فكان 
اصحابه شترعون اذا ارادوا ركوبه وسّنافسون فى المتال عليه » فاختلف 
اصحابه عند هذه الاشاء فبرئت منه فرقة سي «٠‏ الراجعة » » وصوّب 
اكثر اخوارج رأى صل رن الى 2 » ووقف « شیب » فى صل 
ابن ای صل والراجعة وقال : لا ندرى ما حكم به صل ڪان ۳۹ 
او باطلا » ويقال ان | کثر الراجعة عادوا الى قول صلم ويصو بونه فما صنع 


(۱) واقف : ساقطة من ح واققا س (۳) ابا به : انبا س (4) واوصاه : 


واودى د ساح (5) اتصير : ساقطة من ح )۷ فرثت : ورثت [ق] 
فرگت منه ح )٠١(‏ فرسا : ساقطة من [ق] | فکان : وکان ح  )١١(‏ فاختلف: 
واختلف سح (۱۲) فرئت : وبرئت دس ح | منه : مہم س اح | فسمت ساح 
| وصوب : کذا سصمحنا وف الاصول : وصروب ( وضروب ) (۱۳) رای : على 


رای ساح (۱۳وع۱) ای صلح : لعل الصواب : مسر ح(؟) (ه ۱) او : لعله ام 


۱ ویصووونه : كذا ححنا وفی الاصول : وضع حرب 


س ددا سس 


فاما بعض الاباضية فذهب الى ان الذين برنوا من عط كفروا 
دا من وقف فى کنر هم كفر » واحسنوا ار بشي وقالوا : 
لم يكن مثله سا منه وفالوا ویدل عا ذلك انه کان ی 
اهو حدم عل ال كاه 

ومنهم فرقة دون « الشبيبية» ال وا 
وق الراجعة فمَالوا 7 لا دوق اج ق ما ححكم به a‏ 
وحق ا ام جور , > فيرئت اخوارے اج مهم وموم 
ئة الموارج »» وکان شیب اصاب اموالا جر رابا فقسمها وقیت 
رمک وهه وعامد فقال ارجل من اصحابه : اركب هذه الداانة 
حتى شسمها وقال لا خر : الب هذه العمامة والمنطقة حتى تقسمهما فبلغ 
| ذلك | اسححابه فخرج اليه سالم بن الى المد الاشجعی وابن دحاجة 
الى فمّالا : با ممشر المسلمين استصم هذا الرجل بالازلام (0:م) 
فال شيب : اعا كانت رمكة واحببت ان یکی صاحپا يوم 
او بومین حتى نقسمها فمالوا : : ۸ اعطت هذا منطقة وعمامة فلو 
استشهد ود متاعه ؟ ماسقا E‏ 

(۲) کفر: کافر [ق] کفروا ح (۳) يبرأ منه : بين امته [ق]  )٩-0(‏ فى صلم 
ES‏ ری اد قفا مب سود 
(۱۰) وقال لاخر ۰ قسهما : ساقطة من اح | تتقسمهما : تقسمهما د [ق) 


(۱۳) برکپا : ارک س 
(5) الشبيبية : راجم الفرق ص ٩۲-۸۹‏ واللل ص ه٠‏ 


1۲ 


۱ 


e 
موضع توبة » فبرئوا منه فليس يتولآه خارجى فا تمل وم برجلوذ‎ 
اه ولا یکفرونه ولا شتون له الاغامت‎ 

اما ااتوحد فان قول اخوارج فه كقول الممتزلة وسشرح قول 
الممتزلة فى التوحید اذا صرنا الى شرح مذاهب الممتزلة 

والحوارج نا يقولون مخلق القرآن » والاباضية تخالف المزلة 
فى التوحيد فى الارادة فقط لام يزمون ان الله سبحانه لم بزل 
ا لاوما اف كر آن تون ولاه الى لا کرد 
ان لا تَكون والمسؤلة الا« يشر بن المعتمر » يتكرون ذلك 

اما القدر فقد ذكرنا من يذهب فه الى قول الممتزلة من اخوارج 
وذكرنا من عیل الى الابات مهم 

واما الوعمد فقول المتزلة فه وقول الوارج قول واحد لانهم 
ولون ان اهل الكبائر الذين يموتون على كائرهم فى النار خالدون 
ها رون غير ان الخوارج یقولون ان تک الكبائر من حل 
الاسلام یمذون عذاب الکافرن والمتزلة شولون ان عذاهم ليس 
کنذاب الكافرين 


(۱) برجثون : فى الاصول برجون , (۳) فيه : ساقطة من ح ‏ (1-8) فح : 
والاياضية لا تخالف المعتزلة فى التوحيد الا فى الارادة (1) فى الارادة : وفى الارادة [ق] 
(۷) ال کون ان تكون : الق کون د س ح الى ان سكون [ق] (4) ان لا : 
الا [ق] | والمعتزلة : فالعرلة ح )٩(‏ يذهب : قد ذهب س ح ‏ (۱۱) و اما : 
لعله فاما 


0 
واما السيف فان الموارج تقول به وراه الا ان « الاباضية » 
لا ترى اعتراض الئاس بالسيف ولكنه يرون ازالة ائة الور ومنعهم 
من ان یکونوا ايه بأى شىء قدروا عليه بالسیف او بغير السف ۲ 
اما الوصف لله سبحانه بالقدرة على ان يظل فا رت الوارج 
يما نكر ذلك 
واطوارج باسرها شتون امامة الى بحكر وعمر وینکرون امامة ۱ + 
عبان وطتوان اله علهم فی وقت الاحداث التى نم عليه من اجلها 
وبقولون بامامة على قبل ان محکم ويتكرون امامته لما اجاب الى التحكم ۱ 
وأيكفرون مغوية وترو بن العاص وابا موسی الاشمری » ويرون ان ٩‏ 
الامامة فى قريش وغيرهم اذا كان لام ا مس لذلك ولا يرون 
امامة الجائر » وححكى ٠‏ زرقان » عن «النجدات» انهم يقولون الهم 
لا يحتاجون الى امام واعا علهم ان یملموا کتاب () الله سبحاه فما بذهم ۱۲ 


وللخوارج فى الاطفال ثلثة اقاويل : 

صنف مهم بزعمون ان اطفا | ا مش ركين تحکمهم حکم ابام 

(۱) واما : لعله فاما (۲) ولکنه : لعله ولکنيم ۲-۲۱) وملعهم من 
ان يكونوا : ومنهم من بری ان یکونوا ح )٩(‏ امامة : ساقطة من د (۷) لقم : 
نقمت [ق] (4) لا اجاب الى التحكيم : بعد التحكم ح )٩(‏ الاشمری : 
محذوفة فى سس ج (۱۰) بها : بذلك د [ق] ‏ (؟١)‏ امام : الامام [ق] 
| يعلموا كتاب : لعله : يعملوا بكتاب 


(۱۲-۱۱۷) راجع اللل ص ٩۲‏ (۱۳ راجع اصولالدين ص ۵۹ ۲۹۰-۲ 


بت ۹ لد 
هذا المنف فى الآباء اذا اتقلوا بعد موت اطفالهم عن اديام » 
فقال قائلون : ينتقلون الى حكم ابنهم » وقال قائلون : هم على الال 
اا ی حال من لا شفلون نف 
المشركين على غير المجازاة لهم وجاز ان لا بلهم » واطفال المؤمنين 
اقول انا مهم لول الله عل وجل : باعان انا بهم ذريامم (۲۱:۰۲) 

وقال الصنف الثالك وهم «القدرية»: اطفال المشركين و او منين ف اة 

وحكى حاك عن ٠‏ الاخنسية » الها تزوج النساء فى تمه ارب 
وغير نصبة اطرب 

وحک انا ان : الشمراخية » و « الصفرية » نص خلف من لاتعرف 

وحكى أن « البهسية »> تقول شتل اهل المله واخد الاموال وف 
الصلاة الا خلف من تمرف والشبادة على الدار بالكفر 

وعک حاك ان «البدعة» تقول مثل ممّالة الازارقة غير انها 
ترم ان الصلاة ركمتان بالغداة وركمتان بالعشی" 

(ه) جائر د موز [ق] ح محر محرر س (1) لهم : مخذوفة فى ح 
(۸) المؤمنين والمسركين جح )٩(‏ حك : الاک [ق] | فى : لعله من (؟) 
(۱۲) وحكى : وی د ا ايضا ح 

(۸) راجم الملل ص ۹5 )١ 6 ١4(‏ قابل البدء والتار.ع ص۱۳۸ وا ص۰٦‏ 


وقال فى کناب بیان الادیان ص ۱ ۱۷ : البدعية اعاب بحي بن اصرم ورخویشن تقطيع 
بيشت کواهی دهند » راجع ص ۹ من هذا الکتاب وراجع ايضا افصل ٤ص ۱۸٩‏ 


e 
: واختلفت الواوج فى اجتماد الرأى وهم صنفاات‎ 
» النجدات » وغيرهم‎ ٠ یم من جیز الاجنهاد فى الاحكام کنحو‎ 
ومنهم من نکر ذلك ولا يقول الا بظاهس القرآن وهم «الازارقة»‎ 
وحکی حاك عن اطوارج انهم لا يرون على الناس فر ضَّا مالم پم‎ 
: ارسل وام الفرائض تلزم بارسل واءتلوا بقول اله عن وجل‎ 
)۱۵:۱۷( وما كنا معذيين حتى نبعث رسولا‎ 


والحوارج لا يقولون بعذاب القبر ولا تری ان احدا يمذَّبٍ فى قبره 
وار E‏ الى قول المسزلة فى القدر كر ذلك » 
ومن قال منهم بالالبات قال ان اله يرزق عباده ارام اذا غلبوا 
عله وأ کلوه 

ولخوارج القاب فن القابهم الوصف لهم بانیم ٠‏ خوارج 2٠‏ 
ومن القاهم : « المرورية » ومن القاهم «الشراة» و « المرارية ۰ () 
ومن القابپم « الارقة » ومن العام « المحكمة > وهم ,رضون بهده 
الالقاب كلها الا بالمارقة فانهم یتکرون ان يكونوا مارقة من الدین م 
عرق السهم من الرمّة » والسبب الذى له موا خوارج خروجهم 

(۱) صنفان : طبقتان د [ق] ‏ (8) فما : واما د [ق] (؟١)‏ الوصف : 


انهى الخط الجديد فى ق مع هذه الكلمة ویمود الحط القديم بعدها ۰ (۱۳) والرارية : 
كذا فى دق س ۰ وق ح والزازية واعلها زائدة (ه ۱) بالمارقة : المارقة ح 


۳ 
على عل بن ای طالب » والذى له موا محكّمة انکارهم الحَكَمِين 
وقولهم : لا حکم الا له » والذى له سموا حرورية زولهم بحروراء 
فى اول امهم » والذى له سموا ه شراة » قولهم : شرینا انفسنا ی 
طاعة ان ای بمناها باه 

الجزيرة والوصل وعان وحضرموت ووج من واحی المغرب 
ناح من نواحی خراسان » وقد كان لرجل من « الصفرية » سلطان 
فى موضع يقال له سجلماسة على طريق فانة 

ويقال ان اول من حكم بصفين «عسوة بن بلال بن ص داس » ؟) 
وال بل اول من حکم م رید ن امم المحاربى » وشال بل رجل من 
يعدن از شام من بے » ویقال ان اول من نشرتى رجل من ی بشکر 

وکان امیر اخوارج اول ما اعتزلوا « عبد الله بن الکو اء» وامیر 


قتالهم « شبث بن ربمی » ثم بایموا « لعبد الله بن وهب الراسبی » لمشر 


بقين من شوال سنة سبع وثلثين » وكان رئيس الوارج الذين اقبلوا 


(۷) لرجل د رجل ق س ح (۸) فى موضع : عوضع د )٩(‏ بصفين د 
سفين بن ق س ح | عروة بن بلال بن صرداس : كذا فى الاصول كلها والمشسبور ان 
اسم الرجل عروة بن ادية وادية جدة له واسم اسه حدر فاما سداس فهو اخوه ویکنی 
يابى بلال » ولعل الصواب هنا : عروة اخوابى بلال مرداس » راجم الكامل للمبرد 
ص ۰۳۸ ومختصر الفرق ص ۹5 )٠١(‏ اللحاربى : كذا فى الملل ص ۸١‏ وف التبصير 
للاسفرائينى نسخة مكتبة الفاح ۲۹۰۰ وفى الخطوطات احماری (۱۱) تشری : 
شرا ح | ی يشكر ح یشکر د ق س (۱۳) شبث : ف‌الاصول سس 

۳۰ 


۱۲4 
من البصرة لجتسوا مع عبد الله رن وهب ه مسر بن فدک"» وهو 
فبعض اخوارج يقولون ان عبد الله بن وهب كان كارمًا لذلك كله 
وكذلك اصحابه » وبعضهم يتأول لمسعر فى قتل عبد الله » وقال انه ساله 
ان يحد نه عن ابيه عن الني" صلى الله عليه وسل عا سمعه منه خد نه 
بحديث فف الفتن يوجب القمود عن المروب وان يكون الرجل 
عبد الله القتول » فتاولوا عليه انه يدين بخطثتيم فى اروج و مخطئة على 
رضى الله عنه ايضًا واستحلوا -هذا دمه 
ولا قرب الام فى محاربة على ,ن ابی طالب « عبد الله بن 
عبد الله ی الوھب مهم جو رنه ن فادع ۰ فارقه ق ليا مشا 
ومنهم « دسعر بن قدک » انصرف الى البصرة فى ماتین ويقال بل صار 
الى راة ابى ابوب الانصارى وهو اذ ذاك مع على بن ابى طالب » 
ومهم ٠‏ فروة بن لوفل الاشجعی » فارقه فى خمسمائة » ومهم « عبد الل 
۱ (۲) استعرض من لق ... وقتل : كذا صححنا وفى الاصول : استعرض وقتل من لى هو 
واصانه قتل (4) لسعر : لعش ق س (۷) يدبن : بريد ق ح | طتہم : 
مخطليم اح (۸) ايضا : محذوفة فى ح (۱۱ فادغ : ادع ق فاذع ح وادع د 
دفاع س ...۰ (۱۲) مسەر : معشر قاس | 
(۸-۲) راجع الفرق ص لاه ومختصر الفرق ص 4۸ والکامل للمرد ص ۵٩۰‏ 
وتارغ الطری ۱ ص ۳۳۷۵۰۳۳۷۳ )۷-٦(‏ وان يكون الرحل عبد الله القتول : 
قال الفخرالرازی فى تفسم توله تعالى الى ارید ان تبوء بامی وامك فتکون من اصاب النار 
(* : ۲۹) : قال انى صلم نحمد بن مسلمة الق كك على وجهك وكن عبد اله القتول ولا 
تكن عبد الله القاتل » وراجع ايضا كناب البدء والتارغ ه ص ۱۳٩‏ والفصل لابن 


حزم ٤‏ ین ۲ ۲۷ 
۹ مقالات الاسلامن  ٩‏ 


TE 
الطایی » رجع الى الكوفة فى ثلمائة ویقال بل لمق برابة الى ايوب‎ 
الانصارى » وم ۱ سال بن رسعة » فارقه فى مانية عشر وال بل طق‎ 
برانة الى ايوب الانصارى » ومنهم « ابوصيم السعذى ۰ فارقه فى ماتین‎ 
» ویقال بل لق براءة ابی ابوب الانصاری » ومهم « اشرس بن عوف‎ 
زل الدسكرة فى مانّین » وذحكر ه الداتی » ان قومًا من ا وارب قد‎ 
كانوا خرجوا مع على رضوان الله عليه لقتال اهل الشأم فلما قصد على"‎ 
اهل الهر اعتزلوا فصاروا الى التخيلة فاقاموا مها ء وكان مقتل » عبد الله‎ 
ابن وهب الراسې » واصحابه لسبع خلون من صفر سنة مان وثلثين‎ 

وخرج على عل فى حياته من فوارج بعد عبد الله بن وهب الراسى 
«اشرس بن عوف » فسراح اليه عل جنا فقتل بالانبار هو واصحابه 
فى شهر ربع الاول من سنة تمان وثلثين 

ثم خرج «ابن عة التيمى » فوجّه اليه عله « معقل بن قيس الرياحى» 
فتتله واصحابه بماسّذان فى جادى الاولى من هذه السنة 


ثم خرج « الاشهب بن بشر » فوجّه اليه علي جارية بن قدامة 
فقتل الاشپب واحاءه يجرجرايا فى جادی الا خرة من هذه السنة 


وخرج رجل من الخوارج قال له « سعد » على على رضى الله عنه 
(؟) ربيعة د زمعة ق ساح (۳) فارقة : فانه فارقه س (4) بل لحق : 
لحق س )٠١(‏ على ابه ح (۱۲) علفة : فى الاصول علقمة واس.ه هلال 
| الریاحی : ااساحی د ق س (۱۳) عا سدار د ق س عا سنداب ح ۱ سعد : 
هو سعد بن قفل التیمی » كذا فى الفرق وفى الکامل لابن الاثير سعد بن قفل 
-٩(‏ ص 1:۱۳۱) قابل الفرق ص 5١‏ والكامل لابن الاثير لسنة۳(۳۸ص۳۱-۳۱۳) 


سر ۱۳۱ 
سعد فمتله واشانه فى رجب من هذه السئة 


ثم خرج ه ابو ميم السعدى » فوچّه اليه عل رربم بن هانى' 
وقد صاروا من الكوفة عل فرسخين ثم انفذ الهم جارية بن قدامة 
السعدى فقتل ابا ریم واصابه الا سین رجلا سألوا الامان 
وذلك فى شهر رمضان من هذه السنة » ثم قتل عل رضوان الله عليه 
ولو ذ کرنا من خرج من الخوارج [ بمده ] لطال الكتاب 


ا مقالات الخواريج 


لس ل ا 
)٤(‏ قدامة : حدافة دق (ه) ايا : او ق 


50 
اول مقالات المرحئة 
سم الله الرحمن الرحم 
وار اسرب الجر“ 
اختلفت الرجة فى الاعان ما هو وهم انا عشرة فرقة 
فالفرقة الاوی مهم رز مون ان الاعان باه هو العرفة بالله و رسله 
ويجميع ما جاء من عند الله فقط وا ما سوى العرفة من الاقرار 
اللسان والمضوع بالقلب والحّة لله وارسوله والتعظم | لهما | والحوف 
مهما والعمل باوارح فلس باعان » وزعموا ان الكفر بل هو الجهل 
به» وهذا قول نح عن « جهم بن صفوان » » وزعت « المهمية » 
ان الاسار: اذا الى بالمعرفة ثم جحد بلسانه انه لا یکفر بجحده 
وان الاعان لا تبتض ولا يتفاضل اهله فه وان الايمان والكفر 
لا يكونان الا فى القلب دون غيره من اطوارح 
والفرقة الثانية من المرجئة بزعمون ان الاعان هو المعرفة باه فقط 
والكفر هو الجهل به فقط فلا ايعان بالل الا المعرفة به ولا کفر بالل 
الا الجهل به وان قول القائل ان الله ثالث ثلثة ليس بكفر ولكنه 


ليس ح (۱۳) الاعان : الاعان الله ج (: ۱) المعرفة به : العرفه ح 
(ه ۱) ان الله : الل 2 

)١(‏ مقالات المرجثة : راجم البدء والتارغ ه ص ١40-١44‏ 452-153 والفرق 
ص ۱٩‏ و ۱۹۸-۱۹۰ ومتصر الفرق ص ۲۸-۲۷ و ۱۲۷-۲ والفصل ٤‏ ص ۲۰ 
وااغنية ص 1۳-٩۲‏ واللل ص‌۳ ۱۰۸-۱۰ وشر ح الواقف ۸ ص ۳۹۸-۳۹۰ (ع-۱۲) 
راجع اصول الدين ص 8 والال ص ۰۱ والفصل ۳ ص ۱۸۸ (۱۳ص۸:۱۳۳) 
قابل الفرق ص ١95-١954‏ واللل ص ۱۰۷ 


رت 
لا يظهر الا من کافر وذلك ان الله سبحانه | کفر من قال ذلك» واجع 
السلمون اله لا وله الا کافر > وزعموا ان معرفة الله هی الحتة 
له وهی اضوع له » واصاب هذا القول لابزعمون ان الاعان بل 
اعان پارسول وانه لا يمن :باق اذا جاء الرسول الا من امن بارسول 
ليس لان ذلك يستحيل ولكن لأن الرسول قال : ومن لا يمن فى 
فلس عؤمن بلله » وزعموا ايا آنالصلاة ليست بعبادة لله وانه لا عبادة 
الا الاعان به وهو معرفته » والاعان عندهم لا يزيد ولا ینقص وهو 
خصلة واحدة وكذلك الكفرء والقائل بهذا القول ١‏ ابو سین الصالمى» 
والفرقةالثالثة مهم يمون ان الاعان هو المعرفة بالله والحضوع له 
وهو ترك الاستكبار عله والمّة له من اجتمعت فه هذه الحصال فهو 
sS‏ ان ابلس کا رل عارفا باه غير انه كفر باستكياره 
على الله » وهذا قول قوم من اححاب « بونس السمری » » وزعموا ان 
الاسان وان کان لا یکون موم الا يجميع الال التى ذ کرناها 
وقد يكون کافرا بترك خر مها » و یکن« يونس » يقول هذا 
RSG‏ ولگ لک 
(۷) الاعان به : الاعان ج (۱۱) ل :لله د (۱۲) السمری : كذا فى دق س 


وق ح الشمری وق الملل ص ۱۰ الميرى (۱۳) الا : ساقطة من س 
)١4(‏ وقد : كذا فى الاصول ولعله فقد 


(۱۳-۹) قابل الملل ص 4 ٠١‏ والسمعانی فى نسبة « الیونسی > 


3 
€ 
4 


نت ع ۳ ۱ سد 


والفرقة الرابعة مهم وهم اصحاب ٠‏ الى شمر » و « يونس » رز مول 
ان الايمان المعرفة باه والخضوع له والحّة له بالقلب والاقرار به ابه 
واحد ليس كله ثی* مالم تقم عليه حة الانياء وان كانت قامت عليه 
خة الانباء فالاعان [الاقرار [e‏ والتصديق لهم » والمعرفة عا جاء من 
عند الله غير داخل فى الاعان ولا سيون کل خصلة من هذه اخصال 
ااا ولا بعض اعان حتى جتمع هذه الصا ل فاذا اجتمعت‌سوها 
اعانا لاجماعها » و شتهو | ذلك بالماض اذا كان فى دات | مها بلقاء 
ولا بمض ابلق حتى يجتمع السواد والیاض فاذا اجمما فى الدانة مى 
ذلك لا اذا كان بغر س فان کان فى جل او کلب سمت تا » وجملوا 
رل ال لها وتركك کل خصلة مها کا ول ضارا الاعان 
متتصٌا ولا محتملا للزيادة والقصا مت 

ونحكى عن الى شمر انه قال : لا اقول فى الفاسق ال فاسق 
مطلق دون ان اقتد فاقول فاس فى كذا 

وحى « محمد بن شبیب » و«عّاد بن سليمن » عن الى شمر 
انه كان يول ان الاعان هو المعرفة باه والاقرار به وما جاء من عنده 
من الاعان | والتصديق د فىالتصديق ق س ح (۸) احتمعا : فى الاصول اجتمع 
5 فان : وان ح | فى کلب او چل ح (۱۳) مطلق . 


(۱۰-۱) قابل الفرق ص ۱۹۱ ومختصره ص ۱۲-۱۲۳ واللل ص ۱۰۸-۱۰۷ 
والسمعاتی ورقة ۳۳۸ ۲ فى نسبة « اللمری » (۱۲- ص 4:۱۳۵) قابل الفرقی ص۱۹۳ 


- 
ومعرفة العدل يمنى قوله فى القدّر ما كا رن من ذلك منصوصا عله 
ا ا اف بات عدل اون تیه واتید وک 
ذلك ايمان وال به ايان والشاك فيه کافر والشاك فى الشاك کافر ابدء 
والمعرفة لا قولون انها ايعان مالم تضم الاقرار واذا وقما كانا متا ايعانا 
والفرقة الخامسة من المرجئة اصصاب «١‏ الى تؤبان » ,زعمون ان 
الايمان هو الاقرار بللّه وبرسله » وما كان لا يجوز فى المقل الا ان بفمل 
وما كان جا زا فى المقل ان لا يفمله فلس ذلك من الاعار:_ 
والفرقة السادسة من المرجئة یزعمون ان الايمان هو المعرفة با 
و رسله وفراضه الجتمم علها والمضوع له بجميع ذلك والاقرار باللسان 
فن جهل شا من ذلك فقامت به عليه َة او عرفه ول قر" به كفرء 
ول نت کل خملة من دت ایا کا کنا عن + نی شمر » ورا ان 
الحصال الى هى اعان اذا وقمت فكل خصلة منها طاعة فان بعلت 
خصلة مها ول تفمّل الاخری لم تكن طاعة کالمرفة باه اذا انفردت 
من الاقرار لم تكن طاعه لان اله عن وجل امنا بالاعان جل امسر 
واحدا ومن لم يفمل ما أعس به بطم > وزعموا ان ترك كل خصلة 
من ذلك معصية وان الانسان لا يكفر بترك خصلة واحدة» وان الناس 
(4) تضم : فىالاصول هم | جیما کانا ج )٩(‏ وبرسله د ورسله ق س ح | وما 


كان لا مجوز فى العقل الا ان فعله : وما كان مجوز فى العقل ان فعله ح (۸) الاعان : 
الاعان الله ح (۱۰) حمة : ساقطة من د )١5(‏ الناس : الانسان ح 


(۷-۵) قابل الفرق ص ۱٩۲‏ واللل ص۱۰۰ والسمعایی ورقة ۱۷ ۲ فى نسبة «اشوبای» 
(۱۵-۸) قابل الفرق ص 5و١‏ 


سے 


۲ * 


بت ۱۳۹ اد 
يتفاضلون فى ايعانهم ويكو 2 بعضهم اعل باه وا کثر تصدیقا له من 
بعض وان الاعان يزيد ولا ينتقص » وان من كان موم لا زول عنه 


اسم الاعان الا بالتكفرء وهذا قول ه الحسين بن مد الار » واصصابه 


والفرقة السابعة من المرجئة « الغلانية » اصماب « غلان » بز عمون 
ان الاعان المعرفة باه الثانية والعتة والمضوع والاقرار ها جاء به 
الرسول وعا حاء من عند الله سبحانه وذلث ان المعرفة الاولى عنده 
اضطرار فلذلك لم يجعاها من الاعات 

وذکر ه مد بن شیب » عن ٠‏ الغلانية » الهم بوافتون « الشمر به » 
فى المصلة من الاعان انه لا يقال لها اعان اذا انفردت ولا يقال لها 
بمض ايان اذا انفردت وان الاعان لا يحتمل الزيادة والتقصان » وام 
خالفوهم فى العلل فزعموا ان العلم أن الاشباء محدثة مد رة ضرورة 
وال بأن نبا وندترها ليس بان ولا اكثر من ذاث ‏ کتساب 
وجملوا الل بالنى” صلى الله عليه وسلم وبا عاد شخ عند أنه | کشا 
وزعموا انه من الابمان اذا كان الذى | جاء] من عندالله منصوصًا باجماع 
المسلمين ول يجملوا شا من الدين مستخرجا ااا 

وكل هؤلاء الذين حکینا قولهم من« الشمرية » وه الجهمية » 

)٤(‏ المرجئة : ساقطة من د ق س (١٠)اذااشردت‏ : ساقطة من د 

(۱۲) | كتساب : فى الاصول ١‏ كتانا (۱۲) عند الله : عنده ق 

(۱6) انه : كذا صمحنا وفى الاصول كلها : ان 

(74 و )٠١‏ قابل الفرق ص ۱۹۵ 


e 
و « الغلانية » و « الارية » ینکرون ان يكون فى الكمّار اعان وان‎ 
قال ان فم بعض اعان اذ كان الارعان لا قبتض عندهم‎ 

وذ کر « زرقان » عن « غلان » ان الاعان هو الاقرار باللسان وهو 
التصديق وان المرفة باه فمل الله ولیست من الان ف قلبل 
ولا كثير واعتل بأن الاعان فى اللغة هو اتصدیق 

والفرقة الثامنة من المرجئة اصصاب « تمد بن شبب » یزعمون ان 
الايعان الاقرار بالل والمرفة باه واحد ليس كله شىء والاقرار والممرفة 
باساء الله و رسله و بجمیع ما جاءت به من عند الله ما نص عله 
السلمون وقلوه عن رسول الله صلى الله عليه وسلٍ من الصلاة والصام 
واشباه ذلك مما لا اختلاف فه نهم ولا تنازع » واما ما كان من الدين 
۳ اختلاف الناس ف الاشاء فان الراة للحق لا بكفر وذلات انه 
ايعان واستخ رايم ليس رد على رسول الله صلى الله عليه ولم ما جاء 
به من عند الله سبحانه ولا على المسلمين ما نقلوه عن نیتم صلى اله 
عليه وسلم ونصّوا عليه » والخضوع لله هو ترك الاستكبار وزعوا ان 
ابلیس قد عرف الله سبحانه واقر به واما كان کافر! لا نه اسشكير ولولا 


سس سس سر 
(۲) أن فہم : برسم ق س (۱۰) فيه : ساقطة من ج (۱۱) للحق ح 


للخلق د ق س (۱۲) اتان واستخراي ق‌س ح اعان واسحراحا د ولعله : اما 
یکون استخراجا 8 (6»۱۲) ولا ... وسلم : ساتطة من ح 


(۵-۳) قابل افرق ص٤۱۹ ٠١-5(‏ و ص ۲-۱:۱۳۸) قابل الفرق ص ۱۹ 
وااسيعاق ورقة ۶۹ با فى نسبة م الغبیی » 


۱۵ 


۱ ۵ 


ا 
استکباره ما کان کافر؟ » وان الاعان تبتض ویتفاضل اهلهء وان الحصلة 
من الاعان قد تتکون طاعهٌ وی لمان ویکون جاعم کافر1 يراك 
بمض الاعان ولا یکون مؤمئًا الا باصابة الكل » وکل رجل يعم 
ان الله واحد لس كثله شىء ويجحد الانباء فهو کافر جحده الاساء . 
وفه خصلة من الايمان وهو معرفته باه وذلك ان الله امه اب 
يعرقه وان ق بماكان مرف » [وان عرف] ول يقن اوعمفی الله 
ا ود آشادم فاذا فر داك فد جاء بعش ما اس یه بوذا كان 
الذی اس به کله | عام فالواحد م بمض امامت 

وكان « مد رل شیب ۰ وسار من قدمنا وصفه من المرجئة 
بزعمون ان ص تكى الکباتر من اهل الصلاة العارفين بالله و رسله رین 
به وبرسله مومنون با معهم من الاعان فاسقون بما معهم من العسق 

والفرقة اتاسمة من المرجئة « ابوحنيفة واصحابه » زعمون ان الایعان 
المعرفة بالله والاقرار يالله والمعرفة بالرسول والاقرار بما جاء من عند الله 
فى الجلة دون التفسير » وذکر ابو عان الادى » انه اجتمع ٠‏ ابوحنقة » 
و مر بن الى عنبان الى » بككدة فسأله مر فقال له : أَخْيرْ ى تن 
الاعان ‏ (ه) من : ساقطة من ق سح (4)اصاح اميه دق س | اعانا : 
فی الاصول اعان )٠١(‏ وبرسله د ورسله ق سح (۱۳) عند الله :عنده س 

)١8(‏ الشمزى : كذا فى انساب السمعاتى ( نسخة كوبرولو ۱۰۱۰ وفى د س 


السمری . والكلمة مأروضة فى ق وفى ح : الشمرى وف القاموس : حمر بن عمان 


الشمزى «افتحتين 


(؟١1‏ ص ۱۳۹ : ۱۰) قابل الملل ص ه١٠‏ 


و 
اانه سب فون كر الور عن لد لا لان 
الذى حرمه اله ليس هی هذه العين » فقال : موم » فال له عمر : فانه 
قد زعم ان اله قد فرض الج الى الكعبة غير انه لا يدرى لملها کب 
غير هذه كان کذا » فتال : هذا موّمن » قال : فان قال اظ ان الله 


سبحانه بمث مدا واه رشو الله غير انه لا بدری لمله هو الزنجی»قال : 


هذا ممن > ول مجمل « ایو حنفة » شم من الدين مستخريًا اعائًا » 
وزمم ان الایعان لا تبعض ولا يزيد ولا یقص ولا تفاضل الناس فه 

فاما + غتارت_ » وا کثر اصحاب ٠‏ ابى حنبفة » فانهم يحكون عن 
اسلافهم ان الاعان هوالاةرار واه لله واتعظم له والهبة منه ورك 
الاستخفاف عمّه وانه يزيد ولايتقص 


والفرقة الماشرة من المرجئة اصاب « ابى معاذ النُومنى » بزعمون 
ان الاعان ما عصم من الكفر وهو اسم 7 سال اذا تركها التارك 
أورك فة | اق یکشی بترکها وراد 
خصلة مما ايعان ولا يقال اخصلة منها ايعان ولا پمض" [اعان] » وکل 
طاعة اذا تركها التارك م نجمع السلمون على كفره قتلك الطاعة 

(۲) ليس هی : ليس ح | فقال مؤمن : فقال له مؤمن ح << (8ه) رسول‌ال : 
دسول ق | الزمجى : المي جح (۱۲) ما عصم : کذا سححنا نظراً الى ما فى 


الفرق ۱٩۲‏ واللل ص ۱۰۷ وى الاصول : ترك ما عظم )١4(‏ [] راجم الفرق 
ص۱۹۲ واللل ص ۱۰۷ 


ا ا ی ری ی 
(۱۰-۸) قابل‌الفرق ص ۱۹۱ (۱۱-ص ۰ قابل الفرق ص ۱٩۲‏ واللل 
ص ۱۰۷ والسعاتی ورقة ۲ ب فى نسبة « التومی » 


a 
ش ریم من ترا الاجان ها | ان کات فريضة وصف بافسق‎ 
قفا لد نی فلا کی النسق ولا يقال فاسق + واس رید‎ 
الكائر من الاعان اذا ۸ يكن کفر » وتارك الفرائض مثل الصلاة‎ 
والصيام والح على المحود بها والرد لها والاستخفاف بها كاف باه‎ 
واعا کف للاتخفاف والرد واطحود» ا ے رکا غير مستحل‎ 
لترکها متشاغلا مسرا قول : الساعة أصلٌ واذا فرغت من لهوی‎ 
ومن عمل فلیس بكافر اذا كان عنمه ان سیم[ ۱] و وقمًا من الاوقات‎ 
ولكن فسته » وكان « ابو معاذء يزعم ان من قتل يا او لطمه‎ 


و كفر وليس من اجل اللطمة والقتل کفر ولكن من اجل الاستخفاف 


والمداوة والبِنْض له » وكان یزعم ان الموصوف بالفسق من احاب 
الكبائر لس بمدو لله ولا ول له 
وكل المرجئة بقولون انه لس فى احد من الکمار ايعان باه عن وجل 


والفرقة المادية عشرة من المرجئة اصحاب « دشر الرسی ٠‏ بقولون 
ان الاعان هو التصديق لان الاعان فى اللغة 0 اتصدیق وها لل 
بتصدیق فلس بایان » ورم ان التصديق ڪون بالقب وباللسان 
ًا والى هذا القول كان يذهب « ابن الراوندی ٠‏ وکان ان الراوندی 
يزعم ان الکفر هو المحد والانکار والستر والتغطية وليس جوز 


(۱۰-۵) قابل الملل ص۱۰۷ (۱۰-۸) قابل الفرق ص۱۹۲ 
(۱۳_ص ۱ 1:۱) قابلالفرق ص۱۹۳ واللل ص۱۰۷ 


a 
از یکون الكفر الا ماكان فى اللفة کفر1 ولا يجوز ان یکون اانا‎ 
الا ما کان فى اللغة ااا » وکان زم ان السجود للشمس ليس بکفر‎ 
ولکته عم على الحكفر لأن الله عن وجل بتن لنا اله لا جد‎ 
للشمس الا كافر‎ 

والفرقة الثانية عشرة من المرجئة «الكرّ امبة » اصعاب « مد بن كرام » 
بزمون ان الاعان هو الاقرار والتصديق باللسان دون القلى وانکروا 
ان يكون معرفة القلب او ثی؛ غير التصديق باللسان ايعائاء وزعموا ان 
المنافتين الذين کانوا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسل كانوا مؤمنين 
على القيقة » وزعموا ان الكقر بالله هو المحود والانکار له باللسان 

ومن المرجثة من يقول الفاسق من اهل القبلة لا بستی بعد قى 
فعله فاسمًا » ومنهم من يسدّيه بعد مَمّی فعله فاسمًا » 

ومنهم من بقول : لا اقول لمرتكب الكبائر فاسق على الاطلاق 
دون ان يقال فاسق فى كذا ء ومنهم من اطلق اسم الفاسق 
[و] اختلفت الرجة فى الكفر ما هو وهم سبع فرق : 


5 


فالفرقه الاوی منم رز تمون ان الحكفر خصلة واحدة وبالملب 
يكون وهو الجهل بان » وهژلاء هم « المهمية » 

(۱) یکون : ساقطة من ق (۲-۱) کفرا ... اللغة : ساقطة من س 
(۲)ما : فاق ح )٩(‏ له : بهد (۱۱) وميم . . . فاسقا سانطة من د 
(۱۲) لرتکب د لمن رکب ق ساح (۱۳) وميم : فى الاصول و فیم 
| الفاسق : فاسق د ح )١4(‏ سبع : فى ق ست وفى موضمها اثر من کشط السیم 

)١١(‏ بزتمون : نزم ق س | والقلب : بالقلب ح 

)٩-۰(‏ راجم اصول الین ص۲۵۰ 


و 
والفرقة الثانية منهم ,زعمون ان الكفر خصال كثيرة ویکون 
بالقلب وبنير القلب » واطهل بالل کف وبالقلب يكور وکذلك 
ابض لله والاستكبار عليه کنر وكذلك التكذي باه و برسله بالقلب 
واللسان وكذيك المحود لهم والانکار لهم ويم وكذلك الاستخفاف 
الله وبرسله کفره وكذلك ترك التوحد الى اعتقاد التشة والتثليث . 
او ما هو اكثر من ذلك کف » وزعم قائل هذا القول ان الڪفر 
ایکون بالقلب واللسان دون غيرهها من ال موارح وكذلك الايعان » وزعم 
قائل هذا القول ان قاتل اللی" ولاطمه ۸ يحكفر من اجل القتل 
واللطمة ولكن من اجل الاستخفاف وكذلك تارك الصلاة مستزن 
لتركها انما يكفر بالاستحلال لتركها لا بتركها ء وزم صاحب هذا 
القول ان من استحل ما حرم الله سبحانه ما نص" الرسول صلى الله 
عليه وسل على جره واججم المسلمون على محرعه فهو کافر بالله وان 
استحلال ذلك كفر » وكذلك من قال قولا" او اعتقد عقدا قد اجم 
المسلمون على اكفار فاعله وكل فمل اجموا على ا کفار فاعله كفن 
بأ جارحة كان ذلك الفمل 
ويزم ح ١‏ (۱۰-۹) مستخفا بتركها س (۱۲) واجم ... نحرعه : ساقطة من د 
(۱۳) اعتقد عقداً : عقد عقداً س ح )١4(‏ فعل : كذا ححنا وفى الاصول : 
قول | فاعله : قائله د س (۱۵) ذلك الفعل د الفعل ق س ح )١١(‏ سقطت 
انفرقة الثالثة من الترتيب ۱ 
(۱) والفرقة الثانية : هى التومنية قابل ص۹ ۱6۰-۱۳ 


e 
والفرقة الرابعة منهم يزعمون ان الكفر باللة هو التكذيب وال لحد‎ 
له والانکار له باللسان وان الكفر لا يكون الا باللسان دون غيره‎ 
۳ من اطوارح » وهذا قول « مد بن كرام » واصابه‎ 
والفرقة الخامسة مهم ی ان الکفر هو المحود والانکار‎ 
: والستر واتقطة وان الکفر یکون بالقلب والسارن‎ 
+ الى شمر » وقد تقدمت حكاية‎ ٠ والفرقة السادسة منهم اصعاب‎ 
قولهم فى اكفار من رد قولهم فى التوحيد والقدر‎ 
والفرقة السابمة اصحصاب « محمد بن شیب » وقد ذ كرنا قولهم‎ 
۹ فى الا کفار عند ذکرنا قولهم فى الاإعار:_‎ 
كثر المرجئة لا آیکفرون احدا" من المأوّلين ولا يكفرون الا‎ ١ 
من اجمت الامّة على | کفاره‎ 
۱۲ واختلفت المرجئة فى المعاصى هل هى كائر ام لا على مقالتین‎ 
فقال قائاون مهم در الریبی » وفیره : کل مزلي ال‎ 
سبحانه به كييرة » وقال قاثلون منهم : المعاصى على ضربین مها کار‎ 
١ وما صغائر‎ 
: السادسة‎ )٩( الرابعة : اثااعة ق س (4)الخامسة : الرابعة ق س‎ )١( 
افاسة ق س (۷) فى ا كنار من رد : كنذا سصمححنا وفى د ق س : فن الا كفار‎ 
من رد وفى ح : فی الا کفار من رد (۸) إلاهة : السادسة ق س وعقببا فى الاصول‎ 


كلها اول وحدفناها 


(۳-۱) قابل ص۱۶۱ (4-ه) دو ول ان الراوندى قال ص ١*٠‏ (75) قابل 
ص ۱۳۰-۱۳4 )٩-۸(‏ قابل ص ۱۳۸-۱۳۷ 


۳ 
ا امان و کم اهلها الاعان 
الا من ظهر منه خلاف الاإعمارر 
۳ وت وت علمًا 
وايعانًا ام لا وهم فرقتارل ۱ 
فالفرقة الاولى منهم يمون 0070 5 
١‏ اياناًء والفرقة الثانية منهم إزعمون ان الاعتقاد للتوحيد بغير نظر ايان 


واختلفت المرجة فى الاخبار اذا وردت من قبل الله سبحانه 
وظاهسها ظاهى العموم على سبع فرق : 

۹ فقالت الفرقة الاولى منم : اذا جاء ایر منالله سبحانه انه عدب 
القاتلين وال كلين اموال التاعی ظلمًا واشباههم من اهل الكبائر 
وقفنا فى عذامیم لقول اه عن وجل: ان الله لا يغفر ان شرك به ويغفر 

۲ ما دون ذلك لن بشاء ( 4 :۸: و5١١١‏ ) وقالت هذه الفرقة : 
جائز ان خبر المسكيم الصادق بالخبر ثم يستثى منه فيكون له ان يفمل 
وله ان لا يفمل للاستثاء ويكون صادقًا وان هو لم يفمل ولا يكون 

٠٠‏ ذلك مستكراً ف اللغة ولا کذباً ء وهؤلاء هم الذين ,زعمون ان 
الاستثناء ظاهسه 

وزعمت الفرقة الثانية ان الوعد لس فه استثاء وان الوعيد فه 


(۳) لاتوحيد د والتوحيد ق س ح (5) اذا : قالوا اذا د 


5 للاستثناء : الاستثناء ق س (1) ظاعيه : كذا فى الاصول كلها‎ )١:( 


بل 188 تست 
استشاءُ مصمر وذلك جااز ف‌اللفة عند اهلها لأن الرجل قد يوعد عبده 
ان يضريه ثم يمفو عنه ولا يرون ذلك كذباً للضمير الذى قال (:) فى الوعد 


وزمت الفرقة اشالة من اهل الوقف ان الاخبار اذا جاءت 
وخرجها عم فسمعها السامع وکان ار وعدا او وعدا" و سمع 
القر ان كله والاخبار المجتمع علپا كلها فعليه ان يعلم ان ابر فى جيم 
اهل تلك الصفة الذ م1 جاء فهم الوعيد عام لا شك فه وقد يجوز 
ان يكون على خلاف ذلك الملم الذى لا شك فيه عندهم على ا لمڪم 
وهو حو عم الرجل انه ليس مع الرجل من المسلمين الموثوق بدینه 
حديدة ,رید ال يعترض بها الناس ليمتلهم ونحو عل الاساب الى 
يعرف الناس بعضهم بمضا بها فيعلم ان فلانًا ابن" لفلان اذا كان قد ود 
على فراش ابيه علمًا لا شك فيه ولا مخطر الشلث فه على البال اذا 
م يكن مسب يدعوهم الى الشك من اسباب الهم فعیم ان لتوا 
ذلك على ظاهره وان ڪان خلاف ذلك جاتر فها غاب عنهم 
فملهم ان لا یثکوا دان جوّزوا فى النیب خلاف ما لم بعکُوا 
فه ف الظاهی 0 

فزتموا ف الوعد اذا انفرد والوعيد اذا انفرد فملهم ان ثبتوا 

(؟) م يفو د ویعفو ق س ح | قال : لمله كان (۷) على خلاف : كذا 
ححنا وفی ق س ح فيه خلاف وفى د خلاف» راجم ص ۱٤۹‏ : ۲ (۸-۷) عندهم ... 
انه : ساقطة من س (۷) على الحكم : کذا فى الاصول كلها )٠١(‏ لفلان : 
فلان س )١١(‏ لا شك : لا هك دق (۱۳) عنم د علیہم ق سے 


)١15(‏ فى الوعد : ان فى الوعد ح 


۱ مقالات الاسلاميين ل ٠١‏ 


۱ 


۳ 
بكل واحد منهما متفردا ويعلموا انه عام علمًا لا شك فيه کا وصفنا 
ويجوز ان يكون على خلاف ذلك » فاذا جاء مع الوعيد الوعد عندهم 
فى قوم فعلهم ان يملموا ان احدها مستثنٌ من الآخر تا ان يكون 
الوعد مستثیٌ من الوعد ولا ان کون الوعيد مستثی من الوعد 
وعلى السامع لذلك ان بقف فلا يدرى لمل الخبر فى اهل التوحيد كلهم 
او فى بعضهم غير أنه لعل أنه لا جتمع الوعد والوعد قرب نجل 
واحد لان ذلك يمناقض 
وقالت الفرقة الرابعة وهم اصعاب « مد بن شيب »: وجدنا اللغة 
احازت : جاء بنو عم وجاءت الازد واعا ينی بمض ی عم وبمض 
الازد» وصرمت ارضى واعا صرم بمضهاء وضرب الامير اهل السجن 
واعا ضرب ببضمم » الوا فلما وجدنا اللغة احازت ذلك وسممعنا 
الاخبار فى القران مما خرجه عام اجزنا ان ڪون ممناها فى الخاصّ 
من اهل كل طبقة ذكرهم الله سبحانه بوعيد واجزنا ان يكون ذلك 
عانًا » وذلك مثل قوله : ومن قتل مؤمئًا متمّداً غزاژه جهنهم الا بة 
(: :*ة) وكقوله : ان الذرن ‏ با کلون اموال اليتائى طلا الا بة 
6003 وكقوله : والذين برمون الحصنات الآية (4:۲4) واشباه 
ذلك من أى الوعد التى جاءت ميا عا فاجزنا ذلك لما ذ كرنا من اجازة 


(5) لذلك : فى ذلك ح | قف : قفه ح (۰) اله يمل انه د اه ق ساح 
(۱۷) فاجزنا ذلك ح فاجزنا دق س 


AS 
اللغة فها ها ان يكون الخبر رجه رجا عامًا وهو خاصر- وان‎ 
تحكون الای التى جاءت فى الوعبد خاصّةَ فى بعض اهل الطاق‎ 
التى جاءت فم من القاتلين والقاذفين وا كل اموال الايتام واشباه‎ 
ذلك واجزنا ان تكون عاته فى جیمهم » وان كانت فى بعضهم كانت‎ 
فى اعظمهم جرمًاء ولیس يجوز عندهم ان يعدب الله سبحانه على جرم‎ 
ويعمو ما هو اعظمجرمًا منه‎ 

وزعت الفرقة ااسة من الرجة أنه لیس ف اهل الملاة وه 
انما الوعيد ف المشركين » قالوا : وقول الله عن وجل : ومن يقتل مؤمنا 
متعمّداً ) (ar:‏ وما اشبه ذلك من ای الوعيد فى السعلین دون 
المعر”مين » قالوا : فاما الوعد من ال فهو واجب للمؤمئين والله جل‌وعن 
لا يخلف وعده والعفو ادلى باه والوعد لهم قولف الله : والذين 
امنوا باه ورسوله اوائك مم الصد‌مون ( ۰۷ :۱۹) وقوله : 
با عیبادی الذين اسرفوا على افسهم لا نطوا من رحمة الله الا بة 
(۰۳:۳۹) وما اشبه ذلك من آی القران ء وزعم هؤلاء انهم 
لا ينفع مع الشرك عمل كذلك لا يضر مم الايمان عمل" ولا يدخل 
النار احد من اهل القبلة 

)١(‏ مخرجه : ساقطة من ج (۲) الآى : ساقطة من ق )١١(‏ والوعد 


لهم : كذا فى الاصول كلها (۱۲) ورسوله : كذا فى الاصول كلها ثم انبا 
ګعحت فى ق وصرت ورسله وهی القراءة المشهورة (NF)‏ الا ية : محذوفة فى ق س 


۱۰ 


۳۳۹ 
وتحى عن نمض الملماء بالثة انه قال : من اخبر الله اله یه اب 
ومن اخبر انه يعاقبه من اهل القبلة لم يماقبه وم یم به وذلك يدل على 
۳ کرمه » وزيم ان المرب كانت متدح الوعد والعفو جما وعدت عليه 
وزعمت الفرقة السابعة ان القران على احصوص الا ما اجمعوا على 
عمومه وكذلك الاص والبی 
۹ واختلفت الرجثة فى الاصى والهی هل ها على العموم على مقالتین: 
تال قائاون ما حكناه آنا من ان ذلك على الخصوص حتی تأنى 
دلالة على العموم » وقالت الفرقة الثانية : الام والنهى ها على العموم 
٩‏ الا ما SSE‏ 


واختلفت الرجة فى خلد الله الكمار على مقالتین : 


فقالت الفرقة الاولى مهه وهم اصعاب «جهم بن صفوان»: الجن 


)١(‏ وحی 2 : لعل هذا القول هو قول الفرقة السادسة وان لم يصرح به الصنف 
(۳) والعفو د وتعفو ق س ح (۷) حکینا ح (۱۰) مخليد الله : مخليد ح 
)١١(‏ الحنة : ان الجنة س 

)١(‏ فى هامش ح : هو او رو بن العلا والحكاية عنه مشبورة ومناظرته 
لعمرو بن عبيد » وقال فى مار الاانوار ٤‏ س ٩:‏ ما نصه : وقال الشيخ الفید فى كتاب 
العيون والحاس, ن وحى او القاسم الكمى فى كتاب الغرر عن ای الحسين الحاط قال 
حدتی انو مجالد قال مس ابو و بعمرو بن عبيد وهو بتكلم فى الوعيد قال 
اعا اتيم من العجمة لان العرب لا لاترى ترك الوعيد ذما واعا ترى ترك الوعد ذما وانشد- 
وای وان اوعدته ووعدته ٠‏ لاخلف ايعادى وانجز موعدی - قال فقال له مرو افليس تسمی 
تارك الايعاد مخلفا قال بلى قال فتسمى الله تعالی ملفا اذا لم بفعل ما اوعد قال لا قال فقد 
ابطلت شبادتك ‏ (١١1_ص49١:؟)‏ راجم كتاب الانتصار ص ۱۲ والفرق ص ۱۹٩۹‏ 
واصول الدين ص ۲۳۸ واللل ص 5١‏ والفصل 4 ص ۸۳ ۱ 


و 
والنار تفنان وتبیدان ويفتى اهلهما حتى یکون الله شاد لا ثىء 
ممه كا كان موجودا لا ثىء ممه وانه لا يجوز ان مخلر الله اهل ال 
ف الله واهل النار فى النار وهذا رد ما انفق المسلمون عليه ونقاوه 
نصا » وقال المسلمون كلهم الاجهمًا ان اله لر اهل اة فى ال 
وياد الكقار فى الار 


واختلفت المرجئة فى نار اهل القبلة هل يجوز ان يخلرهم الله 


فى النار ان ادخلهم النار على خسة اقاويل: 

فزجمت الفرقة الاولى اصحاب « بشر الم سى انه محال ان لد الل 
انار من اهل القبلة فى النار لقول الله عزوجل : هن يعمل مثقال ذرة 
ا ومن يعمل مثمّال ذرة شرا بره (ه : ۸-۷) وامم يصيرون 
الى اة ان ادخلهم ا لا ال وهر قول ان الراوتدى > 


وزعمت الفرقة الثاية مهم اصحاب « الى شمر » وه مد بن شیب » 
انه جار ان یدخلهم الله النار وجار ان مخلرهم فما ان ادخلهم 
وجائر ان لا رهم 

وقالت الفرقة الثالثة ان الله عن وجل يدخل النارقومًا من المسلمين 


(۲) کا ... معه : ساقطة من ق س ح (5) الرحثة : ساقطة من د 


۱ مخلدهم : لد د (7-5) الله فى : فى ح (۷) ان ادخلهم فى النار ح 
ادخلهم الشار ق )٩-۸(‏ ملد ... القبلة : لدم الله س 
(۸ ص ۲:۱۵۰) راجم الملل ص ٠١5‏ 


۱۲ 
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الا امهم يخرجون بشفاعة رسول الله صلی الله عليه وسلم ويصيرون 
الى المنّة لا محالة 
وقالت الفرقة الرابمة وهم حاب * غيلان » : جار ان نّمم 
۲ ۱ ۱ ال 
الله وجار ان يعفو عنهم وجار ان لا مخلرهم فان عذب احدا عذب 
من ارتکب مثل ما ارتکه وکذاك ان خلره وان عفا عن احد 
عفا عن کل من كان مثله 
وقالت الفرقة الخامسة منهم : جار ارت بمذیهم الله وجائر ان 
لا دبیم وجار ان يرهم ولا مرم وان یب واحدا ویو 
عمن كان مثله کل ذلك لله عن وجل ان شعله 
واختلفت المرجئة ف الصفاثر والكبائر على مقالتين : 
فقالت الفرقة الاولى : كل معصية فهى كبيرة » وقالت الفرقة 
الثانية : المعاصى منها كبائر ومنها صغائر 
واختلفت المرجثة فى غفران الله الكائر بالتوبة وهل هو تفل 
ام لا على ممالتين : 
فقالت الفرقة الادل ملم : غفران الله سبحانه السكبائر بالتوبة 
سل ویس باستحقاق » وتات الفرقة الاية مهم : تفا اق 
الکار باتوة استحماق 


(۱۰) کبرة : کفر ق س 
(۳-) راجم الملل ص۱۰۰ (۱۲-۱۰) قابل ص ۱۳ ۱۵-۱۲ 


ستت اقا لسلسم 


واختلفت المرجئة فى معاصی الانیاء هل هی كار ام لا على مقالتین: 


فقالت الفرقة الاولى منهم : معاصهم كبائر وچوزوا على الاساء 


فل الكبائر من القتل والزنا وغير ذلك » وقالت الفرقة الثانية : 
معاصبیم صفاتر لیست بكبائر 
واختلفت الرجثه فى الوازنة على مقالتين : 
فقال قائلون منهم : الاعان حبط عقاب الفسق لأنه اوزن منه 
وان الله لا يعذب موحد » وهذا قول « مقاتل رن سليمن » 


وقال قائلون مهم ,جوز عذاب الموحدين وان الله يوازن حسناتهم 
بیامم فان رجحت حسنا" نهم ادخلهم ال وان رجحت سيئاهم 
كان له ان یمد بهم وله ان فصل علهم » وان لم ترجح حسناهم على 
ستانهم ولا رجحت سیلاهم على حسنا: ہم شْصّل عام باحّة » 
وهذا قول « الى معاذ » 

واختلفت المرجئة فى كفار التأو لین على ثلثة اقاويل : 

فتالت الفر قة الاولى مهم : لا ندز اا المتأوكلين الا 
من اجمت الامّة على ١‏ کفاره ۱ 

(۱۱-۸۰) کان له .دعل حاتي : ساقطة من ح ‏ (14) شالت : محدوفة 
فى د فى س 

۱۱-۱۰۲۱٤۴۳ قابل ص‎ )١5-١4( 


۹ 


E 

وقالت الفرقة الثانية مهم احاب « الى شمر » انهم آیکفرون من 
رة قولهم فى القدر وااتوحید ویکفرون الشالةً فى الشا 2 

وقالت الفرقة الثاثة منهم : الكفر هو اطهل بال فقط ولا یکفر 
الله الا ال اهل به » وهذا قول « جهم بن صفوارن + 


المباد من المظام على ممالتين : 


فقالت الفرقة الاولى مهم : ماكان من مظالم المباد فعا العفو 
من الله عنهم فى العامة اذا جع الله ينه وبين خصمه ان یموّض الظلوم 
عرض فهب لظاله اطرم فيفر له 

وقالت الفرقة الثاني منهم ان المفو عن جیم المذنيين ف ادن 
جار فى المقول ما [ كان ] ينهم وبين الله وما كان بيهم وین المباد | 

واخلفت المرجثة فى التوحيد : قال قائاون منم فى التوحيد 
بقول المتزلة وسنشرح قول الممتزلة اذا انا الى شرح اقاويلهم 
. وقال قائلون مهم بالتشبيه فهم ثلث فرق : 


(0) عن عبد الله : ساقطة من قح وی س عن (۸-۷) العفو علهم 


من الله اح (۸) جم ح اجم د ق س (۱۰) فى الدنا : محذوفة فى د ق س 
(۱۱) وبين الله : وما بين الله ح (۱۲) قائلون : قائل ح 
(۲-۱) قابل ص ۱۳۵-۱۳6 و ۷-٦:٤۳‏ (4-۳) قابل ص 11-١8:1١41١‏ 
(۱۰ص۳:۱۰۳) راجم الغنية ص٥٠‏ والفصل ؛ ص ۲۰ وتلبيس ابلیس ص ٩۱‏ 


حج .بخ 


فايس و تم م 0 2 
ان الل جسم وان له حمة واه على صورة الاسان ج ودم وسعرٌ 


وعظم له جوارح واعضاء من يد ورجل وراس وعبنين مصعت وهو 


مع هدا لا شه غيره ولا شه 

وقالت الفرقة الثانية [ مهم ] احاب « ابلوارنی » مثل ذلك غير انه 
قال : اجوف من فه الى صدره ومضت ما سوی ذلك 

وقالت الفرقة اثاثة مهم : هو جسم لا کالاجسام 


واختلفت المرجئة فى الرؤية على مقالتين : 
فم من مال فى ذلك الى قول المعتزلة وننی ان ثراى الباری بالايصار 
وقالت الفرقة الثانية مهم ان الله ى بالابصار فى الا خرة 


هگ سس لتب ات 

واختلفت المرجئة فى القران هل هو مخلوق ام لا على ثلث مقالات : 

فمال قائلون مهم ابه خلوق » وقال قائلون منهم انه غير مخاوق » 
وقال قائلون منهم بالوقف وانا تقول : کلام الله سبحانه لا تقول انه 
مخلوق ولا غير مخلوق 

)١(‏ وان له جمة وانه على ال : فى موضع من الکتاب فيا بعد : وانه جعة على ال 
وكذا فى الغنية ص ٠١‏ وهو اشبه » راجم ايضا الفصل 4 ص ٠١٠‏ | الانسان: 
انان ج (4) الحواربى : كذا فى الملل والميزان وف الخطوطات : الحوارى » راجم 
Friedl. Index‏ )۸( مال : قال قق س | الى : ساقطة من س 
(۱۰) ام : او د )١١(‏ وقال ... غير مخلوق : ساقطة من د ق س 


(غ-ه) راجع الفرق ص ۱۰۱ ۲ والملل ص ۷۷ وتلبيس ابليس ص ۹۱ 
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واختلفت المرجئة هل للبارى' ماهيّهٌ ام لا على مقالتين : 
فتال تاثلون : له ماهيّةٌ لا ُدركها ف الدليا وانه يمخلق انا 
فى الآخرة حاسّة سادسة فندرك بها ماهيّته » وقال قائلون منهم بانکار 
ذلك ونفيه 


فنهم من مال الى قول الممتزلة فى القدر وسنشرح اقاويلهم فى ذلك » 


وقال قائاون بالاثبات للقدر وسشرح ذلك اذا انتهينا الى شرح قول 


«الحسين بن شمد الار » فى القدر 
واشت ال ى أسياء امه وسا 
. فنهم من مال الى قول الممتزلة فى ذلك » ومنهم من قال بقول 
«عبد الله بن کلاب » وسنشرح قول عبد انان کلب ااا الله 
وسنشرح اقاويل المرحئة فى لطف الكلام اذا اتهنا الى وصف 
الاختلاف فى لطيف الكلام وغامضه ان شاء الله 


تم اختلاف الرجة 


(۱) ام لا : اولا د واللفظتان ساقطتان من ح (؟) فندرك : سرك ح وقال 


قائلون : وقائلون د (۷) بالاثبات للقدر : بالاشيات ح )٠١(‏ مال الى قول : قال 
قول س (۱۳-۱۲) فى لطيف ... الاختلاف : ساقطة من ح 


ست ق د ا ست 
ا شم قل ال فى تسم وف 
اجممت المتزلة على ارت الله واحد لیس كله ثى+ وهو 
السميع البصير ولس بجسم ولا شبح ولا ولا صورة ولا لم 


ولا دم ولا شخص ولا جوهس ولا عرض ولا بذی لون ۽ ولا طم 
ولا راحة ولا محسه ولا بد حرارة ولا برودة ولا رطوبة 
ولا وسة ولا طول ولا عیض ولا ممق ولا اجماع ولا افتراق 
ولا حرتك ولا سكن ولا تبتض » ولیس بذى ابماض واجزاء » 
وجوارح واعضاء » ولیس بذی جهات ولا بذی ین وشمال وامام 
و خلف و فوق و حت ء ولا حصط به مكان » ولا مجری عله زمان » 
ولا جوزعله الماسَة ولا المزلة ولا الملول فى الاماکن ولا وصف 
بش من صفات الحلق الدالد على حدم ولا وصف متناه 
ولا وصف عساحة ولا ذهاب فى الهات ولس عحدودء 
ولا والد ولا مولود» ولا نحط به الاقدارء ولا نحجبه الاستارء 


هت کی ا ا سس وی سور 

(۱) ومذا د هداق س ح | الحتزلة فى التوحيد وغيره : الممنزلة وغيرهم فى 
التوحید د (4-۳) ولا شبح . ۰ ولا شخص : ساقطة من ح (4) ولا شخص 
ساقطة من س (۸) وشمال : ولا شمال ح 

5 المعتزلة : راجم کتاب الا تصار والفرق ص ۱۸٩ - ٩۳‏ ومحتصر الفرق 
ص٩۰‏ ۱۳۱-۹ واللل ص ٩٩-۲۹‏ وکتاب البدء والتارغ ص ۱64-۱۲ 149-452 وكتاب 
المنية والامل لابن المرتضى والغنية ص ٩۰-1۱۳‏ و تلییس ابلیس ٩۱-۸‏ والخطط ۲ ص 
۳۸-۵ فاما ما ذ کر امصاب التواريخ من اخبارهم فليس هذا موضع ذ کره 


E 
ولا تدرکه المواس » ولا يقاس بالشاس » ولا بشبه الحلق وجه‎ 
من ووم ولا كرف عليه الآفاتء ولا نحل” به الماهات » وکل‎ 
ما خطر بالبال ونْصُوّر بالوهم فغير مشه لهء لم يزل اقلا سابًا متقدمًا‎ 
للمحدات » شوخ دا و ا مخلوقات » ول يزل عالاً قادرا حرا ولا يزال‎ 
کذاك ء لا تراه السون ولا تدرکه الابصار ولا حط به الا وهام‎ 
ولا یستم بالاسماع ء شی: لا كالاشياء » عم قاد حی" لا كالملماء‎ 
» القادرين الاحياء » وانه القديم وحده ولا قدیم غيره ولا اله سواه‎ 
ولا شريك له ف ملکه» ولا وزر له فى سلطاه » ولا معين‎ 
» على انشاء ما انثا وخلق ما خلق ءلم مخلق الخلق على مثال سبق‎ 
ولس خلق" ثی, بأهون عل من خلق یم آخر ولا پأصب نه‎ 
منه » لا مجوز عليه اجترار النافم ولا تلحمه المضارٌ » ولا يناله السرور‎ 
» واللذات » ولا يصل الله الاذى والا لام » ليس بذى غاية فيتناهى‎ 
ولا يجوز عله الفناء ولا بلحقه العجز والنقص ء تقدس عن ملامسة‎ 
الات و اعد المامه والاناء‎ 
فهذه جلة قولهم ف التوحيد وقد ش رکهم ف هذه الل‎ 
احوارج وطوائف من المرجئة وطوائف من الشيع وان كانوا الجملة‎ 
التى يظهرونما ناقضين ولها تاركين‎ 


(۳) متقدما : ساقطة من ح (۱۰) عليه باهون ح )٠6(‏ قولهم ... 
الجلة : ساتطة من ح | هذه ال : هذه ق 


الول فى المكار 
اختلفت الممتزلة فى ذلك فقال قائلون : البارى بكل مكان نى 
انه مدبر لكل مكان وان ندیره فى كل مکان » والقائلون ببذا القول 
جهور الممتزلة « ابو الهذيل » و٠‏ المفران » و «الاسکافی ٠‏ و« مد بن 
عبد الوهاب الحتائن» 
وقال قائاون : الباری لا فى مکان بل هو على مالم يزل [ عليه ] , 
وهو قول « هشام الرطی » و »اد بر سليمن » وها ژر » 
وغيرم من المتزلة » وقالت المعتزلة فى قول الله عن وجل : الرحمن 
على المرش استوی (۰:۲۰) : يمنى استولی 
القول ف رؤية الله عن وجل 
اجمت المعتزلة على ان الله سبحانه لا بزی بالابصار واختلفت هل 
ای بالقلوپ »قال« ابو الهذیل » وا کثر الممتزلة : نری ام بقاوبا 
اختلفت الناس فى ذلك فانک كثير من الروافض وغیرهم ان یکون 
الباری" لم بزل عالاادرا» واجمت المتزلة على ان امه ل زل عالا قادرا 


ل 
(5) هو : هو عم س (۷) الفوملى : فى د الفرطى كلما ورد الاسم 


| سلیمن : فى د سلمان كلما ورد الاسم (۱۰) الله : الباری" ح 


5-8 
بالاجسام وهل المعلومات معلومات قبل كونها وهل الاشياء اشاء 
لم تزل ان کون على سبع مقالات 

فقال « هشام بن مرو الُوَطى» : ل يزل الله عالاً قادرا » وكان اذا 
قل له : لم بزل ال عا بالاشاء ؟ قال : لا اقول ل بزل عالاً بالاشياء 
واقول ۸ پزل عالاً انه واحد لا ثانى له فاذا قلت :۸ يزل عالاً بالاشياء 
پا لم تزل مع الله عن وجل » واذا قبل له : أفتقول ان الله لم بزل عالا 
ان ست‌دون الاشاء ؟ قال : اذا قلت' بان ستکون فهذه اشارة الها 
ولا جوز ان اشير الا الى موجود » وكان لا سممى مالم خلقه الله 
وم یکن شنا وى ما خلقه اه وأعدمه شتا وهو معدوم 

وکان ٠‏ ابو السین الصالى » يقول ان الله لم بزل عالاً بالاشياء 
فى اوقانها ول بزل عالاً ابا ستکون فى اوقامها ول بزل عالاً بالاجسام 
فى اوقنبا وبالخاوقات ف اوقاتهاء ويقول لا معلوم الا موجود 
ولا مى المدومات مملومات ولا شمّى مالم يكن مقدور؟ ء ولا 
سمی الاشياء اشياء الا اذا و جدت ولا مها اشياء اذا عدمت 

وقال « عباد بن سلیمن : لم زل اله عالاً بالعلومات وم بزل عالاً 


(؟) الاشياء : اشياء س (ه) إقول : اقول انه ح | طلا بالاشياء : عانا 


ولا اقول بالاشياء د )١١(‏ بالمعلومّات ول بزل عالما : محذوفة فى ق س ح 
(۱۰-6) راجع الفصل ۲ ص ۱۲۷ واللل ص ١ه:لا ٠١-١‏ 


۱ a 
بالاشياء ول يزل عالاً بالجواهس والاعمساض ول زل مالا بالاضالے‎ 
ول بزل عالاً الق » وم بقل انه يزل عالاً بالاجسام وم بقل انه لم‎ 
یرل عالا بالقمولات ول بقل انه لم يزل عالاًبامخلوقات » وقال فى اجناس‎ 
الاعس اض کالالوان والحركات والطموم انه لم زل عالاًبالو انز وحرکات‎ 
: وطعوم وأجرى هذا القول فى سائر اجناس الاعراض» وكان قول‎ 
الملومات معاومات له قبل كونها وان المقدورات متدورات” قبل‎ 
وان الاشياء اشاء قبل ان تكون وكذلك الواهس جواهس‎ 2 
قبل ان تكون وكذلك الاعاض اعراض قبل ان تکون والاضالے‎ 
اال قبل ان تکون » وبحیل ان تكون الاجسام اجسامًا قل کون‎ 
والخاوقات مخلوقات قبل ان تکون والفعولات مفعولات قبل ان‎ 
: تكون» وفتل الشیء عنده غيره وكذاك خلقه غيره» وکان اذا قبل له‎ 
ان هذا الثىء الموجود هو الذى لم يكن موجوداً ؟ وال : لا‎ ۳3 
اقول ذلك » واذا قبل له : اتقول انه غبره؟ قال : لا اقول ذلك‎ 
وقل قائاون منهم « بر الراوندى » ان الله سبحانه لم بزل عا‎ 
بالاشياء على معنى انه لم يزل عالاً ان ستکون اشاء » وكذلك القول‎ 
عنده فى الاجسام وامواهی الفلوقات ارت الله لم بزل عالاً بان‎ 
ستکون الاجسام واطواهی الخلوقات » وكان يقول ان المعلومات‎ 


)١4(‏ الروندی ق س )١١(‏ ان ستکون : وان ستکون ح 
(۱۷) بان : ان ح 


۱۳: 


TEE 
معلومات له قبل كوا [و] ان نها معلومات لله قبل كو نها رجوع‎ 
الى ان اللہ یملمها قبل کونها » واثبات الملوم معلومّا لزيد قبل کونه‎ 
رجوع الى عل ذيد به قبل کوه » وان المدورات مقدورات لله‎ 
قبل كونها على سبل ما حكينا عنه انه قاله فى العلومات » وكذلك كل‎ 
ذا اعلق کیره كا لامور ابه اعا كو مامور به لوجود الا وال“‎ 
عنه وجود البى كان ما عنه وكذلك الراد لوجود ارادته کان‎ 
مادا فهو مراد قبل كونه ویرجم فى ذلك الى ابات الارادة قبل‎ 
» كونه » وكذلك القول فى الأمور والمهى” وسائر ما تمق بغيره‎ 
وكان نم ان الاشاء اعا هی اشاء اذا وجدت ومعنى انها اشاء انها‎ 
موجودات » وكذلك كل اسم لاشاء ای بغيرها وهو رجوع‎ 
الها وخبر" عنها فلا يجوز ان سی به قبل وجودها ولا فى حال عدمها‎ 
وقال قائلون من البغداذيين : تقول ان المعلومات معلومات قبل‎ 
کونها و كذلك القدورات مقدورات قبل حكونها وکذاك الاشساء‎ 
اشیا* قبل کونها ومنموا ان يقال اعراض‎ 
وقال « ممد بن عبدالوهاب للتانی » : اقول ان الله سبحانه لم يزل‎ 
رجوع : فى الاصول رجوعا | الله یعلمها : يعليه الله س (؟) المعلوم‎ )۱( 
مملوماً : الماومات معلوماتق  (؟) رجوع : رجوعا ح | به قبل : به فيكون د‎ 
حکیناه ق س ح (ه) تعلق : لمله يتعلق | لوجود الام : فى الاصول‎ )٤( 
موجودات : موجودة س‎ )٠١( وجود الا (1) لوجود : وجود ق‎ 


| لاشياء : كذا ححنا وفى د ح الاشياء وفى ق س للاشياء (۱۲) نقول : 
محذوفة فى ق ساح (N)‏ وكذلك القدورات . . . كونها : ساقطة من س 
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e 
عالاً بالاشياء والمواهس والاعاض ء وکان بقول ان الاشاء اش‎ 
قبل كونها ونستی اشياء قبل كونها وان ابلواهر تستى جواهس قبل‎ 
کونها وکذاك اطرکات و والالوان والطعوم والارايبح‎ 
والارادات » وکان قول ان الطاعة سس طاعه قبل کونها وكذيك‎ 
الممصية ستی معصية قبل كونهاء وكان يقسم الاسماء على وجوم فا‎ 
سی به الثىء لنفسه فواجب؛ ان سی به قبل كونه كالقول سواد‎ 
انما سى سوادا لنفسه وکذلك الباض وكذيك الموهس انما ستی‎ 
جوهسا لنفسه » وما ست به الثىء لا نه يمكن ان کر وير عنه‎ 
فهو مسيّى بذلك قبل كونه کالقول ثىء فان اهل الائة سيا‎ 
القول شی* کل ما امكنهم ی ويخبروا عنه » وما سی به‎ 
الثىء للتفرقة بينه وبين اجناس آخر کالقول لون وما اشبه ذلك فهو‎ 
مسمُی بذلك قبل کونه » وما سی به الثىء لمل فولجدت الملة قل‎ 
وجرده واج ارت سئی بذاك قل وجوده کالتول ارد‎ 
انما قل مامو به لوجود الام به فواجب أن س مأمورا به‎ 
» فى حال وجود الاص وان كان غير موجود فی حال وجود الاص‎ 


)۱ ان الاشياء : الاشياء ح (۲) وان الواهی : والجواص 5 
(1-۳) والارادات والاراخ ح (م) تسمی معصية : ساقطة من س | الاسياء : 


الاشياء ح )٩(‏ کونه د کونها ی س ے | کالقول شیء : کالهوانی ى س 
(۰) القول شیء : اهل القواسی س العوابی ق (6 ۱ اعا قيل ‏ مامورا به : 
ساقطة من ق 


ا مقالات الاسلاميين س ۱۱ 


۱۵ 


۳ 


۱۲ 


8 
وكذلك ما سی به الثىء لوجود عل يجوز وجودها قله » وما سمّی 
به الثىء دوه ولا له فمل فلا يجوز ان سئی بذلك قبل ان يحدث 
ل وت عزنا ل سى به الثىء لوجود عله فه فلا يجوز 
ان ی به قبل وجود الملة فيه كالقول جسم وڪالقول متحرتك 
وما اشبه ذلك » وكان كر قول من قال الاشاء اشاء قبل کونها 
وقول : هذه عبارة فاسدة لأ ن كونها هو وجودها ليس غيرها فاذا 
قال القائل : ERE‏ كرتا فکانه قال : اغناء قل القيما 

قال وانلون: قائلون : ۸ ,زل الله يمل عوالم واجسامًا ل يخلقها وكذلك 
۾ رل یم اشاء وجواهس واع‌امّا لم تكن ولا تكون » ولا تقول : 
۾ یل یل مومنین وکافرن وفاعلین ولکن نقول ار کل شی 


ال و ا اذا 


كانت تلك الصفة مقدورة له اذ كان ل بزل مقدوراً له » لوا ويستحيل 
ان يقال للاسان موم فى حال كونه او کافر" فلما استحال ان بوصف 
به ف حال كونه فستحيل؛ ان بوصف به قبل كونه ولا کان الله 
سبحانه قد دنه جسمًا طويلاً قل جسم طویل مقدوز » وهذا قول 
ہ الام ۰ وقد ناقض هؤلاء لان الجسم فى حال كونه موجود مخلوق 
وهم لا يقولون انه موجود مخلوق قبل كونه 


فيه : ساقطة من ق (4) به : فى الاصول ببا ۱) قال : هول ح )١١(‏ بصفه : 
فى الاصول بصفات (۱۲ مقدورا : مقدورانه د 


0 
وقل قائلون : لم بزل الله يم اجسامًا لم تكن ولا تکون دی 

مؤمنين لم يكو نوا وکافرین لم لوا ومتحر‌کین وساکنین مؤمنين 
وكافرين ومتحرتكين وساكنين فى الصفات قبل ان خلقوا وقاسوا 
قولهم حتى قالوا : معلومون معدّبون بين اطباق النيران فى الصفات 
وان المؤمنين مشابون ممدوحون مون فى الا فى الصفات 
لا فى الوجود اذ كان الله قادرا ان يخلق من يطبعه فشبه ومن يعصيه 
فیعاقبه مقدور معلوم » وبلغنى عن ٠‏ انيب بن سهل اطراز » انه كان 
قول : مخلوق" فى الصفات قبل الوجود وقول : موجود فى الصفات 


واختلفوا فى معلومات اله عن وجل ومتدوراته هل لها کل 


او لا کل لها على مقالتين ‏ 

فقال « ابو الهذيل ٠‏ ان لملومات الله کل وحینا ولا بقدر اله عله 
كل وجیم وان اهل اه تقطع حركاتهم بسکنون سکوا دام 

وال اکش اهل الاسلام : ليس لملومات الله ولا لما بقدر عليه 


کل ولا غاب 


و قولهم : اقوالهم ق ح ثم سمحت فى ق | ومعذون ق (۷) مقدور 
م : کذا فى الاصول كلها | ایب ق ح اس دس (۱۰) او : لمله ام 
2 العلومات د | كل وجیع دق س .۰۰ (۱۲) ویسکنون ح یسکنون د ق س 
ولعله فيسكئون (؟) (۱۳) ولا لا : ولاح 
(۱۲-۱۱) راجم کتاب الاتصار س ۱3-۷ و ۷۲-۰ و ۱۲۵-۱۲۳ واصول 
الدی ص ٩‏ والفرق" ص ۱۰۲ وافصل : ص ۱۹۳-۱۹۲ واللل ص ۳۰ 


۱۳ 


نو 
واختلفوا ايسا هل لافمال الله سبحانه اخر ام لا آخر لها 
على ممالتين : 
فتال ٠‏ جهم بن صفوان » : لمقدورات الله تعالى ومدلومانه غاب 
ونهاية ولافعاله اخ وان النّة والشار تفنبان ويفنى اهلهما حتى يكون 
الا تدان اع ا لا ونه E‏ كارك ارو لا ےه 
وقال اهل الاسلام جما : ليس له والنار خر وانهما لا تزالان 
اقتين وكذلك اهل النََ لا بزالون فى اليه سْممون واهل النار لا 
يزالون فى النار یدوز وليس لذلك آخث ولا لمعاوماته ومقدوراته غاب 
ولا ابه 
واختلف الذين قالوا : ل بزل الله عالاًقادراً حّا من الممتزلة فه 
أهو عام قادر ید بنفسه ام بعلم وقدرة وحماة وما معنى القول ا“ 


قاد ی 
فقال ا کثر المتزلة والخوارج وكثير من المرجئة وبمض الزيدية 
ارت الله عال* ادن ی بتفسه لا بعلم وقدرة وحياة واطلقوا 


از لله علا بعنی اله عام وله قدرة عمی انه قاد ول يطلتوا ذلك 


(۲) على مقالتین : ساقطة من ح (ه) آخر د ق س (۷) باقیتین ‏ وکذلك : 


(۱۱) فيه اهو د فيه وهو ق س اهو ح | ام داوق سح | وما دما ق سح 
)٩-۴(‏ قابل ص ۸: ۱۹-۱ 


— 0 سس 
على المياة ولم بقولوا : له حاه ولا قالوا سمم ولا بصر وانما قالوا 
وعل لأن الله سبحانه اطلق ذلك 


ومسهم من قال : له عل عمنی معلوم وله فر ععنی. مقدور و 
ترا هن دق 

وقال « ابو الهذيل ۰: هو عام“ بعل هوهو وهو قادرٌ بقدرة هى هو 
وهو .ی" حاة ى هو » وكذلك قال فى سمعه ویصره وقدمه وعن نه 
وعظمته وجلاله وكبريانه وفى سار صفاته لذانه » وکان قول : 
اذا قلت ان الله عا مت له علا هو اله ونفيت عن الله جهلا" ودالت 
على معلوم كان او یکون » واذا قلت قاد نفیت عن الله جز والب 
E‏ ا ودللت على ممدورء واذا قلت لله حا مد 
[ه اهاه وهی اف وشت عن آم اوو ن رل ت وجه هو هو 
فوجهه هو هو ونفسه هی هو ویتأول ما ذ کره الله سبحانه من اليد انپا 
نسة ويتأوّل قول الله عمل وجل ولثمم على نی (۳:۲۰) ای بملمی 

وقال «عتّاد » : هوعام قادر ی و لا ابت له علا ولا قدره ولا 

(۱) ولا بصر س وبصر د قح (۷) لذانه د له انه ق س له اله هو ح 
(4) بت : كذا فى الاصول ولو كان اثبت لكان مواقا لما يأ ی | له : به ق سح وهی 
محذوفة فى د )٠١(‏ مح : وهی اح (۱۱-۱۰) لله حياة ابت حياة وهی : كذا 


فى الاصول كلها ولعل الصواب : حى ات لله حياة م (۱۱) وحها د اس 


)١4(‏ البت د شت ق ساح 
(۰ - ۱۱) راجع كتاب الانتصار ص ۱۰۸ و ۱۲۳ والفرق ص ۱۰۸ 
واصول الدن ص ۹۱ واللل ص ۳ 


ETE 
حام ولا ثبت سما ولا بت بصراً واقول : هو عالم لا بعلم وقادر‎ 
لا قدرة ی" لا بحياة وسمیم لا لسمع وكذلك سار ما ستى به‎ 
من الاسماء الى سمی بها لا لفمله ولا لفعل غيره‎ 

وكان 'يتكر قول من قال انه عالم قادر حی" لنفسه او لذانه ویتکر 
ذكر النفس وذكر الذات » ويتكر ان قال ان لله علمًا او قدره او سا 
او بصرا او حباءٌ اوقدمّاء وكان بقول : قولى عالم ابات اسم لله ومعه علم 
علوم وقولى قادر اثبات اسم لله ومعه عل بمقدور وقولى جى البات اسم 
لہ » وکان يتكر ان بقال ان للباری وجها ويدين وعبنين وجنیّاوکان بقول : 
۳1 القر ان وما قال الله من ذلك فه ولا اطلق ذلك بغير قراءة 
ويتكر ان یکون ممی القول فى الباری انه عم ممنى القول فيه انه قادر 
وان بکون ممنى القول فه انه قادر ممتى القول فه انه حى وكذلك 
صفات اله التى بوصف بها لا لفعله کانقول : سيم ليس معناه انه 
د ماما 


وقال «ضر ار » : ممنی ان الله عام انه ليس جاهل ومعنی انه قادر 
[ ان ] ليس يعاجز ومتی انه ی اله ليس بت 
وقال ٠‏ الام » : ممنى قولى عام“ اثبات ذانه وننى اهل عنه وممنى 


)٩(‏ اقرا القرآن : اقر بالقران د ق س اقرا بالقران ح )1١(‏ وان : فالاصول 
وان | قادر ععنی ق ساح (۱۲) معناه : العنی س 


۰-۱۸ ۱) راجم الفرق ص ۲۰۲ واللل ص ٠٦٣‏ 


۳ 
قولى قادرٌ ابات ذانه وننى المجز عنه وممنى قولی ی البات ذانه 
ون الوت عنه وكذلك قوله فى ساتر صفات الذات على هذا التريب» 
وكان يقول ارت الصفات للذات اما اختلفت لاختلاف ما بن عنه 
من المجز والموت وسار التضادات من المَّهى والصمم وغير ذلك 
لا لاختلاف ذلك فى نفسه ‏ وقال غيره من الممتزلة : اعا اختلفت 
الاسماء والصفات لاختلاف العلوم والمقدور لا لاختلاف فه - وكان 
يقول : كر الله سبحانه الوجه على ااتوتم لا لأ له دجها 
فى الحصقة واعا ممنى وبيق وجه ربك (۲۷:۰۵) وبيق ربك ومعنى 

اد النعمة 


وقال اخرون من المعتزلة : اما اختلفت الاسماء والصفات لاختلاف ' 


الفوائد التى تقم عندها وذلك اتنا اذا قلنا ان الله عم افدناك علما به وبانه 
خلاف مالا يجوز ان يعلم وافدناك | كذاب من زعم انه جاهل ودلنا[ك] 
على ان له معلومات هذا ممنی قولنا ان الله عالم » فاذا قلا ان الله 
قاد افدناك علعا بأنه خلاف ما لا يجوز ان يقدر و (کذاب من زعم 
انه عاجز ودلناك على ان له مقدورات » واذا قلنا انه حى افدنالد 

(۱) قادر ح اله قادر د ق س (85) صفات ... بقول ان : ساقطة منيس 
(۳) الصفات للذات : صفات الذات س ح (4) من العجز : العجز ح 


(ه) لا لاختلاف : لاختلای ق لا اختلاف 3 (۱۱) وانه د وانه ق ساح 
(۱4۱۲) خلاف : لعله مخالف کا فما يأتى (؟١)‏ هذا: وهذاق 


عسي ب 
علمًا بأنه مخلاف ما لا يجوز ان يكون حا واكذينا من زعم اله ميث 
وهذا ممنى القول اله حى » وهذا قول ٠‏ لمان ٠‏ قاله لى 

وقال « ابو سین الساسلى » : معنی قولی ان الله عام لا کالمماء 
قادر لا کالقادرر حی لا کالاحاء انه شیء لا کالاشیاء و لذلك 
كان قوله فی سائر صفات الفس » وکان اذا قیل له : آفتقول ان معنی 
أنه ع لا کالملماء معنى انه قادر لا كالقادرين ؟ قال : نم ومعنى ذلك 
امال لا کالاشساه , وکذاث قوله وسار صفات اللفس » وکان 
بقول ان معنی شىء لا كالاشياء می عالم لا كالعلماء 

واحی عن «معيّر »انه كان بقول ارت الباری" عالم بعلم وان 
علمه كان علمًا له لمن والممنى كان لمن لا الى غاية و کذئك كان قوله 
وال اقا اعر نب .ومن ال الو این تین 
السیرافی » ان « ممتّرا » كان وله 

وقال قائلون من البغداذيين : ليس منی ان الباری" عم" ممنى قادر 
ولا معنى ی" ولکن.معی ان الباری ی معنى انه قادر و معتی انه 
سميع معنى انه عالم السموعات ومعنى انه يصير [ معنى ان | عالم بالبصرات 
ولس می قديم عند هؤلاء ممنى حى” ولا معنی عالم قادر وكذلك ليس 
ممنى القول فى الباری" انه قدعم معنى انه عام ولا معنی انه حی قادر 


(۱۷) قدم غعنی ق سح | ولا عنی ح 


س ۹۹ س 
+ سح ول د سد اس إن كلأسب ؟ ی الاسماء و الصفاستے 


قال « عبد الله بن كلاب » : لم بزل اله عالاً قادرا ما سميمًا 


يصيرا عرزا عظیما جلبلا متكا ارا کرعاً جوادا واحداً ا س 


فردا باقتا اوّلا ربا الا صريداً کارها راضيًا تن یس اله يموت 
ی وان اکثر مره کارا » ساخطا على من يعلم انه موت 


كافراً وان كان احكثر عمره مؤمئّاء ممما مبنضًا موالّا معادیا قائلا" + 


متكلمًا رحمانًا بعلم وقدرة وحباة وسمع وبصر وعرَّة وعظمة وجلال 
وكبرياء وجود وكرم وبقاء وادادة وكراهة ورصّى وسخط و حت 
وبغض دموالاة ومساداة وقول و کلام ورجه واه قد زل 
باسماته وصفاته » وكان يقول : معنى ان الله عالم ان له علا وممنى انه 
قادر ان له قدره ومعنی انه ی ان له حباد وكذلك القول فى سائر 
اسمانه وصفاته » وحكان قول ان امماء الله وصفاته لذاته لا هی ان 
ولا هی غيره وانها قاعة باه ولا يجوز ان تقوم بالصفات صفات . 


وكان يقول ان وجه الله لا هو الله ولا هو غيره وهو صفة له وکذلت ‏ 


3 ی ۰ ۰ د 
یداه وعنه و لصر ه صفات له لا هی هو ولا غيره وان ذايه هی هو 
)١(‏ وهذاد هذا ق س ح (7) وان کان : وکان ق س 
(۱) زاجم کتاب الاتصار ص ۲۰۹ وطبقات الشافعية لاسکی ۲ ص ۰۲-۰۱ 
واجاع الجيوش الاسلامية ص ۱۱۰-۱۰۹ واصول‌الدن ص ۳۰۵ 


۱ 


e 2‏ 
ونفسه هی هو واه موجود لا وجود وثی* لا عم له کان ا ۰ 
وکان زعم ان صغان الاری لا نتغاير وان الم لا هو القدرة ولا غيرها 
وكذلك کل صفة من صفات الذات لا هى الصفة الاخری ولا غبرها 
واختافت اصصاب «عبد ال بن کلب ۰ فی القول بان ال 
ع E E‏ 
فنهم من زعم ان ال قدي” لا بقدم » ومنهم من زعم انه قديم بقدم 
واختلفوا هل يطلق فى الصفات انها لا هى الوصوف ولا غيره 
ام لا يطلق ذلك : 
فل #اكلون + المت الات عن المعيوق ولا غر 


وامتتموا من ان يقولوا ان الصفات لا هی الموصوف ولا هی غيره 
واختلف من شت الصفات ول بقل هی الباری" ول قل هی 
غبره هل الصفات تتغاير وهل كل صفة منها هی غير الصفة الاخری 
ام ليست غيرها على ثلث مقالات : 
فقال بمضهم : الصفات تتغاير وهی اغيار ولیس هی مع ذلك 
(۱) لا بوجود : ساقطة من جح 1 (۱۲) و اختلفت د ۱ البارى” وم بقل 


ھی د الباری" ولا ھی ق ساح (ه ۱) اغیار : اعبان س ے 


(1-4) قال فى اصول الدين ص ٩۰‏ : واختلفوا فى القدم فانبته عبد الله بن سعید 
القطان معی 


۳ 
غير الباری » وقال قائلون : کل صفة لا هى الباری" ولا هی غبره » 
وقال قائلون : كل صفة لا تقال هی الاخری ولا يقال هى غيرها 
وم يقولوا : لا هی الاخری ولا غبرها 
واختلف الثبتون لعل الباری سبحانه ووجهه آهو هو ام لس 
هو على مقالتین : 

فقال « سلیمن رل جريرء : وجه الله هو الله وعلمه لس هو ء 
وقال بنضپم : وجه اله صفة لا يقال هی هو ولا يقال غيره وامتموا 
ان مَولوا لا هی هو ولا غبره 

واختلفوا فى صفات الاری سبحانه هل يقال انها اشياء او لا 
يقال انها اشاء على ثلث مقالات : 


فقال « سليمن , : جرير » : عل الباری ثیء: وقدر به شىء 


وحانه شىء ولا اقول : صفاره اشاء » وقال بعص اصصاب الصفات : 
صفات الباری» اشیا؛ » وقال بعضهم : لا اقول العم شىء ولا اقول 


الصفات اشاء اى اذا قلت الباری" شی؛ بصفانه استغنیت عر . 


ان اقول صفایه اشاء ۱ 
واختلف ااب الصفات فى صفات الباری هل هی قدعة 
أو حدنه على معالتين : 


بط ا عا > ا د و و ل امه 
(4) واختلفت د (۷) ولا شال غبره : ولا هی غبره ق ٩(‏ و۱۷) او : لعله ام 


۳ 


5 


بت ۱۷۲ د 
فقال قائلون : ان صفات الاری قدعة ء وقال قائلون : اذا قلنا 
ان الباری" قد“ بصفانه استفنينا عن ان نقول ار الصفات قدعة 
وقالوا : لا بقال ان الصفات قدعة ولا يقال انما محدثة 


واختلفوا فى اسم الباری" جل وعن هل هو الباری" ام غيره 
على اربم مقالات : 

فقال قائلون : اسماؤه هی هو والى هذا القول يذهب اکثر 
اعاب الحديث » وقال قائلون من اضاب ٠‏ ابن كلاب » ان امماء 
البارى' لا هی الباری" ولا غبره وول تاثلون من اصابه : اساء 
البارى' لا بقال هی الباری" ولا يقال هی غيره وامتتموا من ان بقولوا : 
لا هی البارى" ولا غيره > وقال قائلون : اسماء الباری" هی غيره وكذيك 
صفانه » وهذا قول المعتزلة وا طوارج وكثير من المرجئة وكثير من الزيدية 
واختلف الذين لم يقولوا الاسیاء والصفات هی الباری" فى الاسماء 
فقالت المعتزلة واخوارج : الاسماء والصفات هى الاقوال وهی 

قولنا : اله عم" الله قادر وما اشبه ذلك 


(۲) ان الصفات : الصفات ح )۸ الباری" لا : الرب لا ح (۱۲) ۸ بقولوا 
بالاسماء والصفات ف البارى” س (ه ۱) اه قادر 0 قادر و 


5 
(۳-۱) قال فى الفصل 4 ص ٠١8‏ وقال شيخ لهم قدم وهو عبد الله بن سعيد بن 
كلاب البصرى ان صفات اس تعالى ليست باقية ولا فانية ولا قدعة ولا حديثة لكنبا لم 
نزل غير مخلوقة هذا مم تصربحه بان الله قد.م 


س ۳ س 


وقال «عبد الله رن كلاب ۰ : اسماء اله هی صفانه وهی الم 

والقدرة والماة والسمع والغر وار ضقان 
واعشلف: الاس فى الثول از الل لم يزل >ميمًا بصيراً على 

اربع مقالات : 

لخ «جمفر بن حرب» عن « الى الهذيل » انه قال : لا اقول ان ال 
بزل ميمًا بصيراً لا () على ان يسمع ويبصر لأن ذلك يقتضى وجود 
المسموع والمبصر » واظنَ الاک هذا عن ٠‏ الى الهذيل » كان خالطاً 

وقال « عاد بن سليمن » لا اقول ان الباری_ )زل سنا 
پسیرا لأن ذلك يقتضى وجود السموع والبصر () لأن قولى ان ال 
سیم بات اسم الله و [معه] عم بمسموع والقول بصي بات اسم 
لله ومعه عل ,عبصر » وكان يقول : السمیم لم بزل وسميع لم بزل 
قال ولا اقول : لم يزل السميع ولا اقول لم يزل سميمًا 

وقال « تام » واكثر الممتزلة والحواريج و لثير من المرجثة وكثير 


من الزيدية و « عبد الله بن کلاب » واصحابه ان الله لم يزل سميمًا بصيراء 


ومن ست من المعتزلة علم البارى هو الاری وان معنى قولى 

و لكك 2 اه مس ی و 

(۲-۰) لا اقول ان الله لم بزل سميها بصيرا لا على ان يسمم الخ : امل احدی 
اللاءين زاشة (1) لان ذلك بقتصى وجود المسموع والبصر : نظن هذه الجلة زائدة 
لعدم ذ كرها عند تكرير هذه المسئلة فيا يأتى من الكناب )٠١(‏ اثبات ... بصير : ساتطة 
من س )١١(‏ بت :ابت ح 


( ومن ثبت الخ : هو او الهذیل راجم ص ۱۹۰ 


۱۵ 


س ۷٤‏ 2 ۱ 
عام ابات عل ) هو الله وانی عن اف جهلا فكذلك شول ی سیمه 
ونصره وال معنی قولى سميعم أن الت سممًا هو الله وائنی عن النهالصمم » 
وان معنى قولى بصي | الى ابت بصراً | هو الله وان عنالله العمی 
ومن قال ان الباری عام* بنفسه فكذلك يقول سمي بصین 
لا سمع ولصر 

و [ من قال ] ان القولف عام* بات اسم الله ومعه عله عملوم 
فحذلك مول قول سميعم بات اسم الله ومعه عل عسموع وقول 
بصي الات اسم له ومعه عل عبر 

ومن قال : ممنى عالم إثبات ذات الباری" وتثى الجهل عنبا فكذيك 
بقول : معنی سميع بصير [ثبات ذات البارى' وتنى الصمم والعنی عنها 

ومن قال : ممنى عالم انه ليس بجاهل فكذلك يقول : معنى سميع 

ومن قال : اختلف القول عا“ قاد لاختلاف ما شنا عن الله 
(۱) اثبات عل : كذا فى الاصول كلها وامله الى اثبت علما | فکذلك : فىالاصول وكذلك 
(4) وكذلك ق )٩(‏ اسم :علي ح (۷) فكذلك : ق‌الاصول وكذلك | قولى: 
ساقطة من ق س ح (۸) اثبات اسم : اثيات عل س ابات ح )٩(‏ عنبا : 
محذوفة فى ح ولمل الصواب : عنه ماص ص ١57-١55‏ | وكذلك س قاح 
(۱۰) بصير سميع د ق س (۱۲) اه : محذوفة فى ح 


(۵-4) هو قول کثر العتزلة » قابل ص ۱۹4 )۸-٩(‏ .هو قول عباد » 
قابل ص ۱۹5 (۱۰-۹) هو قول النظام » قابل ص ۱۷۷-۱۹ (۱۲-۱۱) هو قول 


" ضرار قابل ص ١١١‏ ( ۱۳ ص ۵ ۲:۱۷ ) هو قول النظام » قال ص ۱۱۷ 


تست وس 
من الجهل والمجز فكذيك قول : اختلف افو سمي (صیر" 
ومن قال : اختلف القو عام" قاد لاختلاف العلوم والمقدور 


لا لاختلاف القول به 9) فکذلك قول : اختلف القول سیع بصي 


لاختلاف المسموع والمبصر او لاختلاف الفوائد التى تقم عند قولنا 
ی عد 

واختلف الذين قالوا ان الله لم بزل سميمًا بصيراً هل يقال لم يزل 
ساممًا مبصرا ام لا يقال ذلك على مقالتين : 

فقال « الاسكافى » والبنداذيون من الممتزلة ان الله | بزل سميعًا 
طبرا ساسا مهضرا يسمع الاصوات والكلام لض ذلك انه يمل 
الاصوات والكلام وان ذلك لا بخنى عليه لأن معنى سیم وبصير 
عنده وعند من واففة ابه لا ق عليه السموعات واللصرات 

وقال « الاق » لم رزل الله سميمًا بصيراً بي ان يثون 
لم يزل ساممًا مبصراً ومن ان يكون لم زل يسمع لان ساممًا مبصراً 


جته ح مس بای ا سای اه ی ی و سیم 
(۱) فكذلك : فى الاصول وكدلك ‏ (4) لا لاختلاف : لاختلاف ق | القول به : 


كذا فى الاصول ولمله فيه کا س ص ١57‏ | وكذلك ق ساح (۱۲) وعند 


من : ومن د وعن من ق )١١(‏ منان :ان ح (۱۶) ۸ بزل سامعاً 
ومبصرا ق س | لان امم ومبصر د ق س لان امعا ومبصرا ح 
(۰-۳) راجم ص ۱3۷ (0) او الاختلاف الخ : هو قول الجبائى » قابل 


ص ۱1۰ (۳ ۱ص ۵:۱۷) راجع اصول الدن ص۷٩‏ 


0 
مدای ال مسبوع بوط فلمام E‏ ارت تکون السموعات 
والبصرات ۸ تزل موجوداتِ لم جز ان یکون ۸ یرل نایم مسرا 
وسيم بصي لاییدی زعم الى مسموع ومبصر لاله يقال للام 
سميع بصي وان لم يكن بحضرته ما سمعه ويبصره ولا يقال لام 
اله سامع مبصر 

وکان ,قول : ممنى قولى ان الله سمیم بات لَه وانه بخلاف 
ما لا يجوز ان يسمع ودلالةً على ارت السموعات اذا كانت مها 
وإكذاب لمن زعم انه اص » وكان يقول : القول فى الله انه بصي 
على وجهين : يقال بصي يممنى علم کا يقال رجل” بصي بصناعته 
ای عم بها تمي" عمنی آنا نت ذانه ونوجب انه علا ما لا 
يجوز ان ببصر وید على ارت البصرات اذا كانت ابصرهاء 
و نکذب من زعم انه اعمى 


واختلف الناس فى ممتى القول فى الله سبحانه انه ی" هل هو 


معنی انه قادر ام لا على ممالتين : 


فقالت العتزلة من البصريين وا کثر الشاس : لس ممى القول 
ارت ا ج م القول اله قادر 
ETE‏ | وع د مسمع ق ساح (۳) للنائم : لاسام ح 
(۸) القول : ساقطة من ح (۱۰) انا شت : اله شت ح (۱۰) لیس : 


قول ليس ح 
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حب ۷۷ 
حي ی ی ا 
وقالت طوائف من معتزلة البغداذيين منهم «الاسکافی » وغيره : 
معنی القول فه | انه ی ] انه قادره 


ف ف ص دمص 
واختلف الذين قالوا لم يزل الله غنا عزرزا عظيًا جللا كير م 


یم مس مد و 
سيدا مالكا قاهرا عاليًا فى القول ار الله غو عرز عظم جلیل 


كير سيّد مالك رب قاهى عال هل قبل ذلك لعزّة وعظمة وجلال وكبرياء 
وسودد وملك وربوبية وقهر وعلو ام ۸ ّل ذلك على خمس مقالات : 

ات المعتزلة والخوارجج وكثير من المرجئة وكثير من الزيدية 
ان الل نی عزیز عظم جلیل صكير سيد جار مبصر رت مالك 
قاهى عال لا لعزة وعظمة وجلال وكبرياء وسودد وربوبية وقهرء 
وكذلك قالوا فى القول انه واحد فرد موجود باق رفیم انه | بوصف 
بذلك لالبية وبقاء ووحدانية ووجود » وكذلك سار الصفات الى 
عت صفانه (؟) ول بوصف ببا عار 

واما « ابو الهذيل » من المعتزلة فانه الم والعظمة واللال 
والكبرياء وکذات فى سار الصفات التى بوصف بها لفسه وقال : 
هی البارى' کا قال فى العم والقدرة » فاذا قل له : الملل هو القدرة : 
قال : خطاً ان قال هن قدو وهنا ان يقال هو غر القدرة » 
وهذا نحو ما انكر من قول « عبد اه بن کاب » 


(۱) العترلة ح (۳) عظیا : سافطة من س (۱۲) ليست صفانه : ليست 
صفاته له د ولعاه : وصف برا لداته (۱4) فكذلك د )١1(‏ ان يقال : ساقطة من ق 


۷ راحم ص ۷۵:۱۵ وکتاب الانتصارص ه‎ )١٠6-١( 
٠١۲ مقالات الاسلاميين ب‎ ۱۲ 


۱۳ 


کا 

واما ‏ النظام » فانه رجم من اثباته ان الباری" عزرز الى ابات ذاله 
وا الذلة عنه »> وكذلك قوله فف سار ما وصف به الباری لذانه 
على هذا التر سب 

واما « عاد » فكان اذا سسْثل عن القول عرز قال : اتبات اسم لله 
ولم بقل اکثر من هذا ء وكذلك جوابه فى عظم مالك سيّد 

وهال« این کلاب ٠‏ ما عکیناه عنه قبل هذا الموضع » واختلف عنه 
ف الال هن اسصحابه من ”شت الاللهبة معن » ومهم من لا یلها معی 

واختلفوا فى لقول ان الله کرم هل هو من صفاته لنفسه ام لا على 
اربع ممالات : 

فقال « عيسى الصوف » فى الوصف لله بأ هكرم انه من صفات الفعل 
والکرم هو المود» وكان اذا قل له : اتقو انه بزل غيد كريم ؟ 
متتع من ذلك » وكذلك كان قول فى الاحسان انه من صفات الفعل 
وعتتم من القول اله [لم بزل ]غير محسن وكذلك جوابه فى العدل داعم 

وهال « الاسکافی » : الوصف إل بأ هكرم يحتمل وجهین : احدها 
صفة [ فمل ] اذا كان الکرم بمنى الود والا خر صفة نفس اذا ارید به 
الرفيع العالى على الاشاء لنفسه 


3 (؟) فى سار ما : فهااح (۳) على هذا الترئیب : على فقد الترتیب ق ساح 


۱ فكان : فاله کان س (5) عنه . . . واختلف : ساقطة من د 

(۷) ابت د بت ق سام (۸) ان اس د اله ق سح (۱۳) وال : 
والحكم ح ‏ (۱۵) فقس س شه د ق ح 

(۳-۱) راجع ص ۱۹۷-۱۹۹ (۱۱) راحم ص ١59‏ 


aS 

وال « حمد بن عبد الومّاب ای » : الوصف الله بکرم على 
وجهين : فالوصف له أنه کرم ,ععنی عزيز من صفات الله لنفسه 
والوصف له باه کرم يممتى انه جواد معط من صفات الفمل 

وقال « ابن كلاب » : الوصف لت بأنهكريم كن عو قات غدل 

واختلفوا فى صفات الفعل عندهم من الاحسان والمدل وما اشبه 
ذلك هل قال ل ,زل الله غير محسن اذ كان للاحسان فاعلا غير عادل 
اذ كان للمدل فاعلا على مقالتين : 

فنهم می کان اذا یل له : ذا فت ار الاحسان قز وت ان 
المدل فعل فقّل ان الله لم يزل غير محسن ولا عادل ! كال : تقول اله 
بزل غير حسن ولا مسیء وغير عادل ولاجائر حتى ,زول الايهام 
وم يزل غير صادق ولا كاذب » وهذا قول « ای » 

وكان « عّاد» اذا قل له : أتقول انالله لم بزل محسناً عادلاة ؟ ل 
لا اقول ذلك » فان قیل له فم بزل غير محسن ولاعادل ؟ قال : لا 
اقول ذلك » وكذلك اذا قبل له : لم يزل خالقًا؟ انحكر ذث » و اذا 
قل له : ل بزل غير خالق ؟ انكر ذلك 

وجیع الممتزلة لا پنکر ان یکون الله لم بزل غير خالق ولا رازق 

(۱) بانه ح اله دق س (4) باه کرم : ساقطة من ح ‏ (هود) اذ : 


کذا حح فى ق وف سار الاصول اذا (۱۱) غير صادق : صادق ق س 
(؟١١)‏ اتقول : ساقطة من ح (۱8-۱۳) قیل له ... وكذلك اذا : ساقطة من ح 


ولا فاعل وكذلك کل ما ليس فى نمته ایهم من صفات الفمل لا عتتعون 
منه کالقول جى مت باعث وارث وما اشبه ذلك 

| مال بعضهم : معنى القول ان اه قديم ] انه ل بزل كاثنًا لا الى 
اول وانه المتقدّم جمیم الحدثات لا الى غاية 

وقال « عاد بن سليمن » : ممنی قولنا فى الله انه قديم انه ل ززل 
[ ون لم بزل ] هو انه قديم » وانکر باد » القولب بان الله 
كان متقدم للمحدثات وقال: لا يجوز ان يقال ذلك 

وقال عض البفداذیین : ممنى قدیم انه اله 

وقال « عبد الله بن كلاب » : ممنی قديم ان له هدما 

وقال »ابو الهذیل » : متی ان الله قدیم ابات قدم لله هو الله 

وی عن متو كال فال :الا اقول ارت الاری تدم الا 
اذا حدث الحدث 

وعک عن بمض القدمین انه قال : لا اقول ان البارئ' قدیم 


على وحه من الوجوه 


(۱۳) اذا حدث ح اذا وحدث ق اذا وحدت دس وفى موضع من الكتاب 
سای فا بعد : اذا اوجد الحدثات 


۱۸-۱۳ : ۱۸۳ :راجم ص‎ )۷-٩( 


س ٩۸۷‏ س 


اختلف التکلمون هل يستى الباری" شین ام لا على مقالتین : 


فقال « جهم ۰ وبمض الزيدية ان لبارى* لا يقال انه شىء لان 
الثىء هو الخلوق الذى له مل » وقال السلمون كلهم ان الباری" 


واختلفت الممتزلة فى القول ان الله غير الاشاء عل اربع مقالات : 

فعال قائلون ان البارئى" غير الاشياء وزعموا ان معنى القول 

فى الله انه شىء انه غير الاشياء بنفسه ولا يقال اله غيرها لثبرنة » 

والعائل بهدا القول « عاد بن سليمن » 

دقال قائلون الباری" غير الاشياء والاشياء غيره فهو غير الاشاء 
تسه وانفسها » والقائل بهذا القول « الى » 

وال قائاون ارت الباری" غير الاشياء لفيرية لا لنفسهء وزعم 

صاحب هذا القول ان الغيرتة صفه لباری" لا هى الباری ولا هی 

غيره » والقائل بهذا القول هو الملتانى ء وکان ,زعم ان ال واه 

تغایر بغيرتية يجوز ارتفاعها فلا تتغاير وار الاعراض لا تتغاير » 


)١(‏ ام لا : ام لا یسی دس (5) وزحمواق وزم د س ح (7) سفسه 
لمله لنفسه (۱۰) لنفه : ساقطة من ق | القول : محذوفة فى د س ح 
(۱۲) صفة للباری" : صفة الباری" س اح (۱۳) هو الملقانی : ؟ فى ق هو اللمای 
وفى د هو قول الخلقانى وفی س هو قول ال ملمای ون د هو قول ال ملمالى و نقف على 
ضیط للنسية (۱4) فلا : فى الاصول ولا | تتغاير وان ح متغايرة وان د ى س 


وت 
وکان سول فى صفات الاسان انها لست هی الاسان ولا هی 
غبره ا قول ذلك فى صفات البارى” 

وال #اثلون : قولنا اباری_ غير الاشباء اما معناه اله ليس 
هو الاشاء 

واختلفوا فى معنى القول ان الله جواد وهل الوصف له بدلاث من 
صفات النفس او من صفات الفعل على ثلث مقالات : 


فمال الور" وهم المتزلة وطوائف من غيرهم ان الوصف لله 
بالمود من صفات الفعل وان الله فاعل وده وقد كان غير فاعل له 

وقال « المسين بن مد العار » الله تعالى لم بزل جوادا بننی البخل 
عنه ول بت لله جوداً كان به جوادا 

- م ۳ 5 

وقال « عبد الله بن كلاب » : لم زل اله جوادا واست الود 

صف بن لا هی هو ولا هی غيره 
واختلف المتكلمون ان يكون ؟ عل الله على شرط على مقالتين : 

٠‏ هشامًا » وه عبّاداً» ان الله يمل انه بمب الكافر انل یب من كفره 

(۲-۱) ولا هی غيره : ولا غيره ق )53( او : لعله ام (۷) من غيرهم اح 
غبرهم داق س (۸) فاعل : قابل ق 00 ولا هی غيره : ولا غيره د 
(۱۳) ان يكون عل الله : (؟) كدا فى ح وفی د ان يكلدون علما لسى وفى قق س ان 


یکوں علبا لله ولعله هل يكون عل الله 5( )١4(‏ البصريين : اليصرة ح 


E 
)۲:0( وانه لا مده ان تاب من کفره ومات تائباً غير متجانف لام‎ 

وقال « هشام الَو طی » و « عاد ۰ : لا يجوز ذلك لما فه من الشرط 
والله عن وجل لا يجوز ان بوصف بأنه يمل على شرط و بر على شرطء 
وجوّز مخالفوهم | ان يوصف الله بانه يخبر ] على شرط والشرط فى 
ال عنه ويعم على شرط والشرط فى المملوم 
قال ذلك فى ان على الصمة ام لا وهل يقال ذلك فى الاسان 
فى القية ام لا على ست مقالات : 

E r‏ الممتزلة ان الله عالم قادر سميع بصير فى المتيقة ول 
عتنعوا ان بقولوا انه موصوف بهذه الصفات ف حقيقة القاس 

وقال ٠‏ عاد ۰ : لا اقول ان الله عا فى حقيقة القاس لألى لو 
قلت' انه عام فى حقيقة القاس لكان لا عالم الا هو وكذلك قوله 


ف قادر ج سميع بصير » وكان بقول : القديم ل ,زل فى حتيقة 
القياس لأن القاس يتمكس لأن القدیم لم زل ومن ل بزل فقديم فاو 
كان الباری عالاً فى حقيقة القياس لكان لا عالم الا هو 


۶ د ۰ 
وحكى عن بعض الفلاسفة انه لا يشرك بين البارى_ وغيره 
(۱) متجانف : محتنف د ح متجنف س (5) ی علم د | وهل : لمله هل 
(۸-۷) الحقيقة ... فى : ساقطة من د ق )٩(‏ عالم : ساقطة من ح (۱۲) اه : 

ان الله ح (۱۵) عالا ق الم د س اح (15) يشرك : شريك ق | بين 
الباری وغيره : بين الناس واليارى* س 
(۱-۱۲) راجعم ص ۰ ۷-۸ 


تج اس 
فى هذه الاسیاء ولا ستی الباری عالاً ولا ستيه قادرا ولا ی 
ولا سميمًا ولا بصيراً ویقول انه ۸ یرل 


وقال بمض اهل زماننا وهو رجل يعرف« بابن الایادی » ان الباری" 
عا قادر ی" سميع بصير فى الجاز والانسان عام قادر ی" سميع بصیر 
فامَمَة وكذلك فى سائر الصفات 

وقال ٠‏ الناثى » : الباری عام قادر ج سمیم بصیر قدرم عزرز 
عظم جليل كبير فاعل فى اللقيقة والانسان عام قادر ی سميع بصیر 
فاعل فى الجاز » وحكان يقول ان الباری" شی+ موجود فى اه 
والانسان شىء موجود فى الجاز » وكان يزعم ان البارى” غير الاشاء 
والاشياء غيره فى اميقة ويزم ان النى صل الله عليه وسل صادق فى المميمة 
فاعل فى اللهاز » وكان يقول ان الاسم اذا وقع على المسمّييْن فلا خلو 
ان يكون و کم علمهما 0 عرق ور هر وناك وی 
ad ey‏ ن المعنى کقولنا متحرتك ومتحرتك واسود 
واسود او لضاف اضفا | اليه ] وما منه لولاه ما کانا كذلك نحو 
محسوس ومحسوس ومحدث [ومحدث ]| او لا نه فى احدھا بامحاز وفى الا خر 
بالمقيقة کمولنا الصندل امحتلب من معدنه صندل وكتسميتنا للانسان 

(۱) فى هذه الاسیاء : فىالاسياء قق | ولا يسمى : ساقطة من د 

۱) الناشی : سانطة من س (۸) وکان قول ... فىالحقيقة : ساقطة من ح 


)٩-۸(‏ شىء ... والانان : ساقطة من د (۱۱) ان الاسم ح الاسم دق س 
(۱۳) الى : لعله العای (۱۵) او : ام د (۱) الانان ق 


e 
هذا الاسم فاذا قلنا ان البارم_ عالم قادر سميع بصير فلا يجوز‎ 
ان تکون وقمت هذه الاسماء عليه لشامته لغيره ولا يجوز ان کون‎ 
وقت عليه معان قامت بذاته ولا يجوز ان تکون وقمت عليه لضاف‎ 
اضف الباری اليه لأنه لم زل عالاً قادراً حًا سميمًا بصيراً قبل کون‎ 
الاشیاء فلم يبق الا ان الاسماء وقمت عليه وهی فيه بالققة وفى الانسان‎ 
بالجاز»ء وكان لا يستدل بالافعال الحكمية على ان الباری" عالم قادر‎ 
حى سميع بصير لان الانسان قد تظهر منه الافمال الكمية وليس‎ 
بعالم قادر ی سميع بصير فى امه‎ 
وقال ا کثر اهل الكلام ان الباری" عالم قادر حى“ سميع بصير‎ 
فى المشيقة والانسان ایا سَمّى .هذه الاسماء فى المفيقة‎ 
القول فى الباری انه متكلم‎ 
» اختلفت المتزلة زو ذلك قهم من ابت الباری متَكلْما‎ 
ومنهم من امتنع ان بت الباری متَكلمًا وقال : لو دنه متكلمًا له منفقلاً‎ 
+ الاسكافى » وه عبّاد بن سليمن‎ ٠ والقائل بهذا‎ 
وانكزت ال اها ان يكون الله سبحانه لم يزل صريداً‎ 
للمعاصى وانکروا ہا ان يكون اله لم يزل صدا لطاعته » وانکرت‎ 


لا : فى الاصول وكذلك (۷) قد : فى الاصول لا (4) عام : ساقطة 
من ح | بصير : ساقطة من اح (۱۳) لو اه ح ثبته س | مته : اله اح 


1o 


TE 
الممتزلة بأسرها ان یکون الله لم يزل متکلما راضيًا ساخطا با مبنطا‎ 
منممًا رحمًا مواليًا معاديا جواداً حلا عادلا محسنًا صاد خالا راز‎ 
بارا مصوتراً یا میا مسا ناهيًا مادعا ذامّاء وزعموا بأجمهم ان ذلك‎ 
اججم من صفات الله التى يوصف بها لفعله » وزعموا ان ما بوصف به‎ 
الباری" لنفسه كالقول قاد حى وما اشبه ذلك لم جز ان بوصف بضده‎ 
ولا بالقدرة.على ضده لأأنه لما صف بأنه عالم لم يجز ان بوصف يانه‎ 
جاهل؛ ولا بالقدرة على ان جهل» وما وُصف الباری" بضده او بالقدرة‎ 
على ضده فهو من صفات الافعال وذلك انه لما و صف بالارادة و صف‎ 
ها نتن الك امه وروا الا رش بالعن ست مده‎ 
من الب ولا صف بالمدل وُصف بالقدرة على ضده من الور‎ 
واختلفت الممتزلة ف صفات الافسال کالقول خالق رازق"‎ 
محسن جواد وما اشبه ذلك هل يقال ان الباری ۸ زل غير خالق ولا‎ 


فالفرقة الاولى منهم یزعمون انه لا يقال ان الباری لم یل خالقًا 
ولا يقال لم بزل غير خالق ولا يقال ل بزل رازقًا ولا يقال ۸ يزل 
فين :زازق" .و کنات قولهم فى سار صفات الافعال » والقائل بهذا 


2 عاد 4 ١‏ سل ۰ » 


(غ١-15١)‏ قابل ص ۱۷۹ : ۱-۱۲ 


تت 

والفرقة الثالية مهم يزحمون ان الباری ۸ بزل غير خالق ولا 
رازق » فاذا قبل لهم : فلم ,زل غير عادل ؟ قالوا : لم ,زل غير عادل ولا 
جائر ول زل غير محسن ولا مسىء ول يزل غير صادق ولا كاذب » 
لوا : لا اذا قلنا لم يزل غير صادق وسكتنا اوهمنا اله كاذب وكذلك 
اذا قلنا الم بزل غير حلم وسکتا اوهم اله سفيه ولكن شيد 
فما بقع عنده الا ام فتقول لم زل لا ليما ولا سفمًا فاما ما لا بقع 
عنده الاهام كالقول خالق رازق فانا تقول ۸ بزل غير خالق ولا 
رازق » والقائل بهذا «المتاق » 

والفرقة الثالثة مهم بزمون ان الباری عن وجل لم زل غير خالق 
ولا رازق ولا ولون : لم زل غير عادل ولا محسن ولا جواد ولا صادق 
ولا حلم لاعلى تقیید ولا على اطلاق لا ف ذلك زعموا من 


الا یهام » وهذا فول معتزلة البغداذيين وطوائف من معتزلة البصريين 


واختلفت الممتزلة هل يقال لَه عل وقدرة ام لا وهم اربع فرق : 
فالفرقة الاولى منهم يزعمون اتا نقول لباری" علمًا وترجع الى 
انه عالم وتقولب له قدرة وترجم الد لذن شاه 


)۷-١(‏ لم بزل ... نقول : ساقطة من ح (۷) عنده : عليه د ق 

(۱۰) ولا قولون : وبقولون س )١١(‏ لا على تقيد : على تقييد ح 

(۱۲-۱) قابل ص 1١١(1١:180-١51:1109‏ ا ص ۲:۱۸۸) قابل ‏ ص ۱۳:۱۹ 
۲:۱۵ 


۱ 


اطلق العم فقال : اتزله بعلمه )1١7:5(‏ واطلق القدرة فقال : ارم 
يروا ان الل الذى خلقهم هو اشد منهم قوة (41 :۱0) » ول يطلقوا 
هذا فى ثىء من صفات الذات ول يقولوا حياةٌ بعنی جى ولا سمم 
عمنى سمیم وانما اطلقوا ذلك فى الملل والقدرة من صفات الذات 
فقط » والقائل بهذا «الاظام » واکثر ممتزلة البصريين واكثر 


معتزلة البغداذيين 


والفرقة الثاية منهم يقولون : لله ع“ بععنى معلوم وله قدرة ,عمنی 
مقدور وذلك ان الله قال : ولا حبطون بشی» من علمه (۲۵۵:۲) 
اراد : من معلومه » والسلمون اذا واوا :المطن قالوا : هذه قدرة ال ای 
مقدوره » ول يقولوا ذلك فى ثىء من صفات الذات الا ی العم والقدرة 

والفرقة الثالثة مهم یزمون ان لله علمًا هو هو وقدرة هی هو 
وحاء هی هو وسممًا هو هو ء وكذلك قالوا نی سائر صفات الذات » 
والائل بچذا القول « ابو الهذیل » واصعابه 

والفرقة الرابعة منم يزعمون انه لا يقال لله عل ولا قال قدرة 


ولا يقال سمع ولا بصر ولا يقال لا عم له ولا [لا] قدرة له وكذلك 


(؟) يطلقواه: يطاهروا د ق س (۳) الصفات الذائية ق | ولا : 
محذوفة فى ح )٠١(‏ مقدوره : مقدره اله س 

(۱۰-۷) قابل ص ٤۳:۱٦۰‏ (۱۳-۱۱) قابل ص 6:558ه-١١‏ 
(4:١-ص49١:؟)‏ قابل ص ۳۶۱۱۱-۱۰۱۱۵ 


ل ۱۸ س 


قالوا فى سائر صفات الذات » والقائل بهذه المقالة ٠‏ المسّادية » اصماب 


« عاد بن سليمن » 
واختلفوا هل يقال لله وجه ام لا وحم ثلث فرق : 

فالفرقه الاول مهم زجمون ار لله وجها هو هو والقائل 
بهذا القول + ابو الهذیل ۰ ۱ 

والفرقة الثانية مهم رزمون ان تقول وجه توس وترجم الى ابات 
الله لالا شت وجها هو هو وذلك ان العرب هم الوجه مقام الشیء 
فقول القائل : لولا وجهك لم افمل ای لولا انت لم افمل » وهذا 
قول د النظام » » وا کثر معتزلة البصريين وقول معتزلة البغداذيين 

والفرقة الثالثة منمم کر لر ان قر لرا وحه ذا 
قل لهم : أليس قد قال ان سبحانه : كل شىء هالك الا وجهه 


(۸۸:۲۸) ؟ قالوا : نحن قرأ القرآن فاما ان تقول من غير ان ترا 
القران ان لله وجهًا فلا تقول ذلك» واقائلور ذه القالة ‏ 


المّادية » اصماب ٠‏ عاد » 
القول ىف ان الله ريد 
اختلفت المعتزلة فى ذلك على خسة اقاويل : 
فالفرقة الاول منهم ا حاب «الى الهذيل » يزعمون ان ارادة الله 
غير ماده وغير اسه وان ارادیه لممولایه ليست عخلوقة على المشيقة 


(۵-4) راجم‌ ص۰ ۱۳-۱۱:۱۹ (۱-٩)راجم‏ ص۱۷ ٩۵:۱‏ (۰ 1-۱ ١)رأجوصض4-8:135‏ 


۱ 


200 
بل هی مع قوله لها كُونى خلق لها وارادته للايعان ليست يخلق له 
وهی غير الاعس به وارادة الله قائمة به لا فى مکارت »> وقال بعض 
اصصاب « الى الهديل » : بل ارادة اله موجودة لا فى مكان ول مل 

هی تائمة بالله تعالى 


والفرقة الثاني منهم اصعاب « بشر بن المعتمر » مون ان ارادة الله 
على ضربين اراد وصف ما اله فى ذانه واراده وصف مها وهی 
فعل من افماله وان ارادته التى وصف ما فف ذانه غير لاحقة 

عماصی الماد 

والفرقة الثالثة منهم ا حاب «ابى موسی الردار » فما کی 
« ابو الهذیل » عن الى موسی انه كان يرم ان الله اراد مساصی العباد 
عمنى انه خلى نهم وبنهاء وكان ٠‏ ابو موسی » يقول : خلق الثىء غيره 
واللق مخلوق لا مخلق 

وال قة الرابمة مهم اصعاب ٠‏ الم » يزعمون ان الوصف لله بأنه 
صريد کون الاشاء معناه ای کونها واو اده کی هی الکوین > 
والوصف له تأيه مید لاقمال_ عیاده ممناه انه امس ها والاعس لها 
غيرهاء قال وقد قول انه رید الساعة ان بق القامة ومعنى ذلك انه 

: با الله‎ )٩( للاعان : فى الاصول الاعان | ملق : خلق د ق س‎ )١( 
فى الاصول بها له (۷) غير : ساقطة من الاصول واستدركها مصحح فى ح‎ 


(۸) الردار : العردان د ره لا خلق : ساقطة من ح (۱۳) لتكوين : 
لکون ح (۱۰) وقد تقول : وقول ح 


لد ۱۹۱ 
اک بدلك مير به 6 والى هذا القول عل البغداذون من المعتزلة 
اراد ان یاون الکفر الما للاعان و اراد ان یکون قا غير حسن 
والتی انه عکم ان ذلك كذلك 

القول فى كلام الله عن وجل 


اختلفت المعتزلة فى كلام الله سبحانه هل هو جسم ام لیس جسم 
وف خلقه على ستة اقاويل : 


فالفرقة الاولى مهم يزحمون ارت كلام الله جسم وانه مخلوق 
وانه لا شیء الاجم 

والفرقة الثانية منهم يزتمون ان کلام الحلق عرض وهو ح رک لا نه 
لا عرض عندهم الا المركة » وان کلام اطالق جسم وان ذلك ام 
وت سقط ا مسموع* وهو فعل الله وخلقه وائما يفمل الانسان 
القراءة والقراءة ال رکة وهی غير الق راٺ » وهذا قول ٠‏ النظّام » 
واصحابه » واحال « النظام » ان یکون کلام الله فى اماکن صكثيرة 
او فى مكانين فى وقت واحدر وديم انه ی المكان الذى خلقه الله فه 


(۸) جسم : كذا فى الاصول وفى ح بين السطرين شىء (9) شىء : كذا 
فى الاصول وفى ح بين السطرين عرض | الا : كذا فى د وفى ق سح ولا 


(۱۳) النظام : فى الاصول اہی الهذیل ثم ححت فى قح 


۱ 


س ۱۲ ے 
والفرقة الثالثة من المعتزلة بزعمون ان القران مخلوق لله وهو عرض 
واوا از یکون جسما وزعموا انه وجد فى اما کن كثيرة وفت 


۳ ٭ واحد : اذا تلاه تال فهو وجد مع تلاونه وكذيك اذ اکتبه کاب و 


مع كتابته تخر الق داتفه اف وعد مع حفظه فهو وجد 
فى الاما کن بالتلاوة والحفظ والكتابة ولا يجوز عله الاتقال والزوال» 
وهذا قول ٠‏ ابى الهذيل » واصعابه » وكذلك قوله فى کلام الق انه 
جائز وجوده فى اما کن كثيرة فى وقت واحد 

والفرقة الرابمة مهم يزعمون ان كلام الله عرض وانه خلوق واحالوا 
ان وجد فى مكانين فى وقت واحد وزعموا ان المكان الذى خلقه الله 


فه محال" انتقاله وزواله منه ووجوده فى غبره » وهذا قول « جعفر بن 
جرت وا كن ادا بين 

والفرقة الخامسة منهم اصحاب « معمّر » بز مون ان القرآن عرض“ 
والاعمراض عندهم قسمان : ق منها یفعله الاحياء وق منها يفعله 
الاموات محال ان يكون ما يفمله الاموات فلا للاحاء » والقر ان 
مفعول وهو عرض وال" ان یکون الله له فى المقيقة لأنهم يحاون 
ان تکور__ الاعراض فلا له > وزعموا ان القران فع“ للمكان 


اله فمل الاعراض ح 
34 


شا 
الذى شمع مله ال سمع من شجرة فهو فعل لها وحمما مع فهو 
فمل لحل الذي حل فيه 
والفرقة السادسة إزعمون ان کلام الله عرض مخلوق واه وحد 
ف اما كن ترد ارت واد م وهذا فول 
واختلفت الممتزلة فى کلام الله هل يبق ام لا ببق 
فنبم من تال : هو جسم باق والاجسام يوز علما البقاء وكلام 
ا یاب اون 
باق وکلام غيره ببق » وقالت طافة اخری : کلام الله ض غير باق 
وکلام غيره لا يق وقالت فى کلامه تمالی انه لا ببق وانه اما وجد 
فى وقت ما خلقه الله ثم عدم بعد ذلك 
واختلفت المتزلة هل مع قرامة القارى" لكلام غيره ۳ 
تفه کلام رها عل مان : 
eT‏ مہم ان مع قراءة القاری" لكلام غيره وکلام فسه 
كلامًا غيرها » وزعمت فرقة اخرى منمم ان القراءة هی الكلام 
ا 
ال ی ی ی بار عم (۲) للمحل : 
كذا فى ح وف ااوضع اثر حك وفى د ق س افعل ٩-۵(‏ ) هل سق ... انه : 
هذه القطءة من اللن ساقطة من د ق س وهی فى ح مستدركة على الهامش (1) وقالت : 
فی‌الاصل : وقال (۱۱) لكلام د فى الكلام ق س وكذا فى ح ثم محيت الالف واللام 


(۱۳) قراءة : ساتطة من ح )١4(‏ کلاما : رها د | هی : فی الاصول فى ثم سمحت فى ح 
مقالات الاسلاميين ١‏ 


۱۳ 


۱۲ 


۳ 


س و۱ س 

فزعت الفرقة الاولى منهم ان القراءة کلام لن التاری" بلحن 
فى قراءته ولیس يجوز اللحن الا فى کلام وهو ايا تكم و ٍن قرأ 
کلام غيره وال ان یکون مک بکلام غيره فلا بد من ان تکون 


قراءنه هی کلامه 
وقالت الفرقة الثانية : القراءة صوت والكلام حروف والصوت 
غير امروف 


واختلفت اترةفی الكلام هل هو حروف ام لاعلى مقائین : 
فزمت فرقة منهم ان کلام الله سبحانه حروف » وزعم اخرون 
مهم ارت کلام الله سبحانه ليس حروف 
على ممالتین : 
فزعمت فرقة منهم ان الكلام بوجد مع كتابته ف مكانها کا 
يجامم القراءة فى موضعهاء وزعت فرقة اخرى منهم ان الكتابة 
رسوم دل عليه ولس عوجود معها 
واختلفت المتزلة هل يقال ان البارى" بل ام لا وهم فرقتان : 
فزجمت فرقة منهم ان الباری" بخلق المبل محبل ء والقائل بهذا 


(۲) فى کلام : فى الكلام س (؟١)‏ الكلام : كلام الله ق (۱۳) موضعها : 
مكانها اس 


(۱- ص ۵۰ راجع افرق ص ١54‏ 


بت و۱4 لد 


القول « ليان » ومن قال بقوله » وزعت فرقة اخری منهم ان البارى" 
لا يجوز ان يكون تحبلا بخلق المبل کا لا يكون وال يخلق الول 
. واختلفت المعتزلة فى معنى الول ان الله خالق وهم فرقتارن : 
فراعت فرقة ام علق افو فاد ان ا شیر 
الاشیاء مدر وان الانسان اذا فل االا" مقدرٌ فهو غا 


وهدا قول « لای » واصحابه 

وزعمت الفرقة الثاية مهم ان معنى القول فى الله سبحانه انه خالق 
اله ضل لاله ولا ره غترعة فن ضل لاب ولا رة 
مخترعه فهو خالق لفعله » ومن فعل بِقَوة مخترعة فليس بخالق لفعله 

واجمت المعتزلة باسرها على انكار العين والید وافترقوا ف ذلك 
على معالتين : 

نوهو كرا قال : له يدان وانکر ان يقال انه ذو عين 
وان له عينين » ومنهم من زم ان لله يدا وان له يدين وذهب فى ممنى 
ذلك الى ان اليد نعمة وذهب فى معنى المين الى انه اراد العم واه عالم 
وتأول قول اله عن وجل : ولْضْئّمَ على عينى (۳۹:۲۰) ای بعلمی 


() ان ح بان دق س | فهم ح (4) فى ال الله : فى ان الله ق 

(٤و۸)‏ فعل : فيا بعد من الكتاب عند اعادة ذ کر هذا انقول فعل ( هفى 
الموضعين ) مقدرة ح مقدورة د ق س ( ٩‏ فى الموضعين ) خالق لفمله : خالق 
غعله ق س وله وجه 


° 


واختلفت الممتزلة فى الباری هل يقال انه وكيل وانه اطیف 

على ممالتين : 

فنهم من زعم ان الباری لا يقال انه وکیل » وانکر قاثل هذا [القول] 
ان يقول حسبا الله ونم الوكيل من غير ان قرا القران (۱۷۳:۳) 
وانحكر اما از يقال لطيف دون ان يوصل ذلك فيال لطيف 
بالعباد » والقائل بهذا القول « عاد مر سليمن » 

وهم من أطلق رکب دای وام ید 
قبل يسكت على ذلك على ثلث مقالات : 

فزعت الفرقة الاولى منهم وهم « المتّادية » تعاب ٠‏ عاد رف 
سليمن » ان الباری يقال انه قبل ولا يقال انه قبل الاشياء ولا يقال 
بعد الاشاء م لا يقال انه اول الاشاء 

وزعت الفرقة الثانية منهم وهم اصعاب « اب المسين الصالمى » ان 
البارى" لم یل قبل الاشاء برفع اللام » الوا : ولا تقول ل بزل قبل 
الاشياء بنصب اللام 

(4) بقول : لله قال | حسينا : وحسينا ق (0) فيقال : فيقول ق 

(۷) وان لم : وم ح (۱۲) بعد الاشياء : فيا بعد من الکناب عند اعادة 
حكاية هذا القول : ان الاشاء كانت بعده فتأمل 


(4-۳) انكار القول بالحدلة مشرور ايضا من الثوطی » راجم كتاب الانتصار 
ص ۰۸-۵۷ و ۱۷۰-۱۹۹ والفرق ص ه4١‏ والفصل 4 ص ١65‏ 


تم 
وزعمت الفرقة الاة مهم وهم الا کترون عددا ان الباری" لم زل 

قبل الاشياء وان ذلك يطلق نصب اللام من قبل 

هذا الاسم ام لا على ممالتين : 

فزعمت الفرقة الاو منم انه جار ان سم اه سبحانه عالاقادراً ّا + 


میا بصيراً من استدل على معنى ذلك انه يليق باه وإن | أت به رسول 
وزعمت الفرقة الثانية منهم اله لا يجوز ان ی الله سبحانه هذه 

الاسماء من ده العقل على ممناها الا ان بأنيه بذلك رسول من قبل ال ٩‏ 

سبحانه باه تسمته هذه الاسماء 
واختلفت المعتزلة هل كان يجوز ان لب الله الاسماء فیستی الما 


جاهلا والجاهل عالاً ام لم يكن ذلك جائزاً على مقالتين : 5 

فزعمت الفرقة الاولى مهم ال ذلك لم يكن جا زا ولا يجوز 
على وجه من الوجوه » وهدا قول تاد » 

وزيم آخرون ار ذلك جاز ولو قل الله سبحانه الاسماء و١‏ 
لم یدن ذلك مستكرا 

(۱) الثالثة : الثآنية ح (4) یأنه المع : يأت سمم جح (۷)رسول : 


رسول الله ح )٩(‏ دله : ادله د س (۱۱) كان : ساتطة من ق ح 
)١5(‏ الاسماء : الاشياء د 


۳ 


71 


س ۱۹۸ س 


واختلفت المعتزلة هل جوز اللوم قلب الاسماء واللغة على ما هی 


شم من اجاز ذلك » وممم من انکره 

واختلفت المتزلة هل كان يجوز ان سى الله سبحانه نفسه جاهلا 

فزعمت الفرقة الاولی منهم ان ذلك لا يجوز وانه لا يجوز ان مى 
لله نفسه على طريق العلیب 

وزعمت الفرقة اشانية منهم ار ذلك جاز ولو فمل ذلك ۸ 
يكن مستدكراً » وهو قول ٠‏ الصالمى » ۱ 

ا المعتزلة على ان صفات الله سحایه وانماءه هی اقوال وكلام 
فقول الله انه عالم قادر حى اسماء لله وصفات له وكذلك اقوال الحلق 
ول توا صفة له علا ولا صفدً قدرةٌ وكذلك قولهم فى سار 
صفات النفس 

واختلفت المعتزلة هل الباری قادر على خلق الاعراض وهم فرقتان: 


فزعم فریق منهم ان الله بقدر على خلق الاعراض وانشاما » 
)١(‏ العترلة : ساتطة من ق س ح (ه) التقايب د القلب ق ساح 


(۷) التقليب : القلب قق (۱۰) صفات اللہ : صفات الباری" ح 


ی 
وز تمت فرقة اخری ممم وهم اصحاب « معمر » انه لا يجوز ان خلق 
الله ع سا ولا بوصف بالقدرة على خلق الاعیاض 
واختلفت المتزلة فى الباری" هل وصف بالقدرة على ما اقدر 
عليه عباده ام لا وهم فرقتارل : ۱ 
فزعم | کثرهم ان لباری" لا يوصف بالقدرة على ما اقدر عليه عباده 
على وجه من الوجوه 


وزتم بعضهم وهو « امخام » ان الله يقدر على ما اقدر عليه عباده 


وان حركة واحدة تكون مقدورة له وللاسان فان لها الل كانت 
ضرورة وان فعلها الانسان كانت كا 
واختلفت المعتزلة هل بوصف الله بالقدرة على جنس ما اقدر عله 

عباده ام لا وهم فرفتارت : 

فز تمت فرقة مهم اله اذا اقدر عباده على حركة او سکون 
او فمل من الافمال لم وصف بالعدرة على ذلك ولا على ما كان من 
جنس ذلك » وان المركات التى يقدر الباری" علها ليست من جنس 
المركات اتی اقدر علا غيره من العباد 

وزمت فرقة اخرى منهم ارت اله اذا اقدر عباده على حركة. 

(۱۰) وصف الل : لوصف اح )١١5(‏ علا : عله ح 


(۲-۱) راجع کتاب الاتصار ص ۵4-۵۳ واصول الدن ص ٩٤‏ وه ۱۴ و۱۳۹ 
والفرق ۱۳۷-۱۳۰ والاصل 4 ص ۱۹ واللل ص 5: 


۱۰ 


5 


او سكون او فعل من الافعال فهو قادر على ماهو من جنس ما اقدر 
عله عباده » ا اى » وطوائف من المعتزلة 
واختلفت الممتزلة فى الباری سبحانه هل وصف بالقدرة على 

الور والظل ام لا بوصف بالقدرة على ذلك وم قار 

| کثر الزاحمين ان الباری" قادر على الط واطور انه قادر 
على ان يظم وعور 

وزعمت فرقة مهم وهم اصحاب «عتّاد بن سليمن » ان الباری" 
قادر على الظم والمور ولا قول على ان يظم وهو قادر على المور ولا 
تقول على ان ور 

واختلفت المتزلة فى الجواب عن سأل عن البارى" سبحانه لو فمل 
ما يقدر عليه من الظل والجور على سبعة اقاويل : 

فقال « ابو الهذیل » فى جواب من ال : إن قعل البارى ما هدر 
عله من الور والظل كيف كان يكون الام ؟ فال : محال ان یفعل 
اباری" ذلك لأن ذلك لا يكو الا عن نقص ولا يجوز التقص 
على الاد 


(ه) اور والظم س 


(4-۳) محث القدرة على الظل : راجم کناب الااتصار ص ۱۸ و۲۱ و۲ و۲) 
والفرق ص ۰ ۱۸۹-۱۸ وار الانوار ۳ ص ۲۰-۱ 


ا 

وقال « ابو موسی الردار » فى ایلوا عن ذلك : اطلاق هذا الكلام 
على الباری عن وجل قیسح لا لسن اطلاقه فى رجل من المسلمين 
فکف یطلق فى الله فنع ان يقال: لو فمل الباری الظلم لبح ذلك [لا] 
E SS‏ لسار علدنا : لو فمل الله 
الط لحان ظالاً كا اليا قادرا ء ولو ظل مع وجود ا 
انه لا يظم لكان يدل بدلائل على انه یظلم 

کان« شرن المتمر > يقول ان الله بقدر ان سب الاطفال ؛ 
فاذا قبل له : فلو عدب الطفل ؟ قال E‏ 
سما لمذاب 

وکا« ند بن شیب » زعم ان ال بقدر ان يظلم ولكن الظ 
لا يكون الا من به اف فعلمت انه لا يكون من الله سبحانه فلا ممنى 
لول من قال : لو فعله 

وكان بعضهم يزعم ان الله قدر ان فمل المدل وخلافه والصدق 
وخلافه ولا بقول : بقدر ار بظم ويكذب » قال صاحب هذا 
الجواب : ان قال قائل : هل ممكم امان من ان يفمله ؟ قال : ذم هو 


)١(‏ المردار : اعردان د الهردان ق العدار س | ذلك اطلاق : اللاقه ق 
(4) جدد الكلام عليه : جذب عليه الكلام ح حدث الكلام عليه ق س | 


فعل الله : فل د (ه) ربا : اراح (1) الهلا یظل : اله يظم د ق سا 


| لكان يدل بدلائل : فيا بعد من الكتاب عند اعادة هذا البحث : لکانت تدل دلائل 
(5-1) راجع كتاب الانتصار ص ٦۷-٦١‏ (4-۷) راجع کتناب الانتصار 
ص ٦۰‏ والفرق ص ۳ ۱۶-۱ واللل ص ۵ ۶ 


e 
ما اظهر من ادلته على انه لا يفعله » فاذا قل له : أفقدر ان بفعله‎ 
مع الدليل على ان لا يفمله ؟ اجاب بأنه قادر على ان يفمله مع الدليل‎ 
شردام _ الدليل ثلا یتوهم الدليل دللا والظل واقماء وكذلك‎ 
اذا قل له : لو فعله مع الدليل على انه لا يفعله وفعل الظل » وزعم ان‎ 
الظل لو وقع لکانت العقول حالها وکانت الاشاء ال ستدل بها اهل‎ 
العقول غير هذه الاشاء الدالت فى ومنا هذا وكانت تکون هی هی‎ 
, ولكن على خلاف هثالها ونظمها وانساتها التى هى اليوم عليه‎ 
وعدا توك جع ان عون‎ 
وان < الأحاق شرل : بقدر الله على الظلم الا ان الاجسام‎ 


ندل جا يها من المقول والنم الى انم بها على خلقه على ان الله لا ی 


والمقول ددا . بأنفسها على ان الله ليس بظالم ولیس جوز ان يجا مع الظلم 
انه رس لی ان الظل لا یقع من الله » وكان اذا قل له : فلو وقم 
الظلم منه کین كانت تكون القسّة ؟ قال : يقم [و] الاجسام 
معرّاة من المقول التى دات فا وأعيها على ان الله لا يظم 
وکان « هشام الفوطی » وه عاد بن سلیمن » اذا قل لهما : لو فمل 


(۳-۲) اجاب ... دللا : فما بعد عند اعادة ذ کر هذا القول : قال نم قدر مع الدلیل 
ان شل مفردا من الدلیل لا بأن نتوهم الدلیل دللا  )4-۳(‏ وکذلك اذا : واذا ح 

)٤(‏ وزم د فزعم ق ساح (۷) ای عله : لمله ايذى ‏ عليه او الى علا 
(۱۰) على ان اله د على ان ق س ان ح (۱۲) ما : فى الاصول عا (۱۳) الفصة د 
القضية ق س ح )١4(‏ ععراة د متعراة ق س متعرية ح | واعینرا : وبعينها د 

)١٠١(‏ الفوعلى : القرطى د 

٩۰ قابل کتاب الالتصار ص‎ )۱٤-۹( 


سب ۳ ۰ ۲ 


اه سبحانه لظم كيف كانت تکون القن ؟ اعالا مذا القول وقالا : 
إن اراد القائل وله لو الب فليس عندنا شلك فى ان اللہ لا بظ 
وان اراد مَوله لوال فقد قال ان الله لا مجور ولا ر يظل فليس 
لسوغ ان قال لو ظل الباری" جل حلاله 
القول فى ان الله قادر على ما عم انه لا یکون 
اختلفت المتّزلة فى ذلك على اربمة اقاويل : 

ال ابو الود ل موی وه عم من وق وافمه : 
البإرى قادر على ما عل انه لا یکون واخبر انه لا یکون » ولو كان ماعل 
اله لا یکون ما یکون كان غالا انه قعل لكان ابر باه بکون سای 

وکان « عل الاسواری » بحیل ان رن القول ان ال بقدر هق 
الثىء ان يفعله بالقول انه عالم انه لا یکون وانه قد اخبر انه لا یکون» 
واذا أفرد احد القولين من الا خر كان الكلام میا وقل ان اله 
سبحانه قادر على ذلك الشىء ان يفعله 

وقال « عباد بن سليمن » : ما عل انه لا یکون لا اقول انه قادر 
[ على ] ان يكون ولكن اقول : قادر عليه ما اقول : الله عام به 
ولا اقول انه عا و أن إخارى بأن الله قادر على ان يكون 


یک اس کی و سح وک دسا ال 
6 القصية د القصة ق ساح (۳-۲) بظلم وان a‏ ولا 98 ساقطة من 2 
(؟) فليس : فى الاصول ولوس (۱6) اقول اله ح اقوله دق س 


(6۱۳۰۱۰) راجم کتاب الانتصار ص ۲۱-۲۰ 


1١ 


۱ 


وه 
ما عم انه لا يكون إخبار انه بقدر وانه ڪون » وکان اذا قل له : 
فهل يفمل الله ما عل انه لا يفعله ؟ احال القول 

وكان « الا » اذا قل له : لو فمل القسدیم ما عل انه لا يكون 
واخبر انه لا يكون كيف كان , يكون العلل والخير ؟ احال ذلك » وكان 
بقول مع هذا انه لو امن من عم الله انه لا یمن ع لا دخله اه » وکان 
يزعم انه اذا صل مقدور "دور صح الكلامكقوله : لو امن الاسان 
لأدخله اله اد واعا الاعان خی لهء ولو رُدُوا لاذ وا (8:5؟) فالرد 
مقدور عله فتال لوكان الرد مقدورا منهم لكان عود ممّدور » وكان 
زعم انه اذا صل [عال] محال صح الكلام كمول القائل : لوكان 
الم متحر كا سا كنا فى حال خا إن يون حّا ميا فى حال وما اشبه 
ذلك » وکام يرم انه اذا وضا دور 7 مستحل استعال 
اكلام كقول القائل : لو آمن من عل الله واخبر انه لا يؤمن کف كان 
| یکون] ]امه والخير؟ وذلك انه [ان ] قال : كان لا يكون الخبر عن انه 
ومن ساسا أن لا مواق كان ایر الذى قد کان بأنه لا يؤمن وان 
لا يكون | يزل عالاً انال الکلام لأنه يستحيل ان لا کون 

(۱) اخبار ح انه اخبار د ق س (ه) اله لو آمن : ساقطة من د ق س | 
لادخله ح الادخاه دق س (۷) واعا الاعان خير له : فى ما بعد من الکتاب 
عند اعادة حكاية هذا القول : وکان الاعان خيراً له (۸) فى الوضم الذى سيأنى : 
لو كان الرد القدور لكان مہم عود مقدور وهو اشبه (۱۱) مقدورا د ق س 


)١4(‏ بان : کان ق س )١5-١4(‏ وان لا يكون لم بزل عالا : فیح 
وان لا يمن وان لا یکون ۸ بزل عا!ا 


ما قد کان بان لا ایکون كان وستحيل ان لابکون الباری" عالاً با 
م يزل عالاً به بأن لا یکون ۸ بزل عالماً » وان قال : کان يكون ابر 
عن انه لا يكون والعل بأنه لا يكون با یا وإن كان الثىء الذى 
عل واخبر انه لا يكون استحال الكلام » ورن قال : كان الصدق 
يتقلب كذ والملم ينقلب جهلا استحال الحكلام » فلما كان الجيب 
على هذه الوجوه على ای" وجه اجاب عن السؤال استحال كلامه 
لم يكن الوجه فى اطواب الا نفس احالة سؤال السائل 

واختلفت الممتزلة فى جواز کون ما عل الله انه لا يكون على 
اربعة قاويل : 

فقال | کثر المعتزلة : ما عل الله سبحانه انه لا يكون لاستحالته 
او المجز عنه فلا يجوز كونه مع استحاته ولا مع السجز عنه ومن قال : 
يجوز ان یکون المجوز عنه بأن برتفع المجز عنه وتحدث القدرة عليه 
کون الله عالا بأنه يكون يذهب هذا القائل بقوله جوز الى ان الله 
تادب على ذاك فد صدق » وما عل الله سبحانه انه لا يكون لترك 
فاعله له فن قال : يجوز ان کون أن لا بتک فاعله ويفمل آخذه 
بدلا من رکه ویکون اله عالماً بأنه يفمله يريد بقوله يجوز بقدر 
فذلك صحيح 


(۲) عالاً به :عالاً ق | بأن : بأنه ح (3) على ای وجه : ساتطة من د ق س 


(۸) عل الله ح عل د ق س (۱۲) المجز : ساقطة من ح ‏ (*١)هذا:‏ 
ساقطة من ح )١5(‏ اله : ان [ق] وهنا یمود الط الجديد فى ق (ه ۱) اخذه : 
ضده ح )١1(‏ ويكون : لعله فيكون ا مس فى س ۱۳ 


5008 

وقال « عل-الاسواری » : ما عل الله سبحانه انه لايكون لم نقل 
اله يجوز ان یکون اذا قرئا ذلك با أنه لا يكون 

وقال « عاد ۰ : قول من قال جوز ان يكون ما عل الله سبحانه 
انه لا يكون فهو كقوله : يكون ما عل الله انه لا ڪون او من قال : 
يجوز ان یکون ما عل الله انه لا يكون لأن معنى موز عنده ممنى المواز 

وقال ٠‏ ای » : ما عل الله سبحانه انه لا يكو م2 واخبر انه لا 
یکون فلا يجوز ان يكون عند من صلق پاخبار الله » وما عل انه 
لايكون ول يخير بأنه لا ڪون ابر عندنا ان يكون وجوزا 
لذلك هو الشك فى ان کون او لا يكون لا جوز عنده فى اللغة 
على وجهين : عمنى الشك و عمنى حل 

واتفقت المتزلة على ان البارى_ سبحانه ليس بذى عل مخدث 
يمل به » ولا يجوز ان بدو له البدوات » ولا يجوز على آخباره النسخ 
لأن النسخ لو جاز على الاخبار لكان اذا اخبرنا ان شيئًا يكون ثم 
سخ ذلك بان اخبر انه لا ڪون لكان لا بد من ان يكون احد 
الخيرين کذبا » قالوا وا الناسخ والمنسوخ فى الام والهى 

واجمت المعتزلة على انکار القول بالاهتة وان لله ماهته لا يعلمها 
المباد وقالوا : اعتقاد ذلك ف ال سبعانه خيلا اط 

(۲) ان يكون : فى الاصول ان لا یکون (”) عباد بن سلیمن [ق] (۸) غائز: 


فى الاصول جائژ ‏ (4) لان : ساقطة من ح  )١١(‏ اخرلا : اخور ح 
(۱۷-۱۰) راجم کتاب الانتصار ص ۸۷ 


اوه 
هذا شرح اختلاف الناس فى التجسیم 

قد اخبرنا عن المكرين اتجسم امهم يقولون ان الباری" جل تناؤه 
ليس چم ولا حدود ولا ذى تهابة » وحن الأ ن تخير اقاويل الحسّمة 
واختلافهم فى النجسم 

اختلفت المسمة فما بهم فى التجسم وهل للبارى* افدر من 
الاقدار وفى «مداره على ست عشرة مقالة : 

فقال « هشام بن الحكم » أن الله جم محدود عريض تمیق طويل 
طوله مثل عرضه وعرضه مثل عمقه نور ساطع له قدر من الاقدار 
بععنی ان له مقداراً فى طوله وعرضه وعمقه لا تحاوزه ء فى مکان 
دون مكان كالسبرحكة الصافة يتللا" كاللؤلؤة المستديرة من جيع 
جوانها ذو لون وطم وراحة وة لونه هو طعمه وهو رانحته 
وهو محسّته وهو نفسه لور ول شت لوا غيره وانه ترسك 
وسکن ويقوم ویقعد » وحک عنه « ابو الهذیل » انه اجابه الى ان جل 
الى قبيس اعظم من معبوده » وحک عنه «ابن الراوندی » انه زعم 
ان الله سبحانه پشبه الاجسام التى خلقها من جهة من اللهات واولا 


(۱) هذا : محذوفة فی د (4-ه) فى التجسم ۰ ۰ یم : ساقطة من د 
)٩(‏ _تجاوزه : جاوز ح (-۱) جبل ای تبيس : ابا قییس ح 
(۱6) زعم : زم س اح 

)0 التجسم : راجم عار الاتوار ج ۲ باب ۱9۳ (۷-ص۲:۱۹۸) : راجم ۳۳-۲۱ 


۱ 


۱ 


۱۳ 


۱۵ 


TS 
كديا وى وا اه قال : هو جم لا کلاجسام‎ 
ومعنى ذلك اه شیء موجود‎ 

.وقد د کر عن نمض المسمة انه كان یثبت البارى" ما وبأب 
ان يكون ذا طم ورائحة و ة وان کون طوبلا وعسيدًا وعميمًا 
ودم انه فى مکان دون مکان متحرتك هن وقت خلق اخلق 

وقال قائلون ان الاری" جم وانکروا ارك کون «وصووًا يلون 
او طم او رانحة او مس او شیء ما وصف به « هشام » غير انه على 
المرش مان له دون ما سواه 0 

واختلفوا فى »مدار الاری مد ان جملوه جع 

فقال قائاون : هو ج وهو فى کل مكان وفاضل عن ممع 
الاما كن وهو مع ذلك متنام غير ان مساحته | کثر من ساحة الما 
لانه اكير من كل شی 

وقال بعضهم : مساحته على قدر الما » وقال بعضهم ان الاری" 
جم له مقدار فى الساحة ولا ندری ک ذلك القدرء 


وقال بمضهم : هو فى احسن الاقدار واحسن الاقدار ان یکون 
ليس بالعظم الا ولا القليل القمیء» وحكى عن ٠‏ هشام بن الحكم » 
ان احسن الاقدار ان یکون سبعة اشبار لشبر نفسه 


(۲) ذلك : ساقطة من د ساح (4)او عريضاً سح | 'اوعميقاً د س ح 
(5) ان البارى : الباری [ق] (۱۴۳) قدر الما : بعض العا ح 
(۱۷-۱۰) راجع ص ۳۳ : ۱۰ 


"0 
وقال بعضهم : ليس لمساحة الباری نهايدٌ ولا غاية وانه ذاهب 
فى الجهات الست اليبن والثمال والامام والخلف والفوق والتحتء 
قالوا : وما كان كذلك لا بقع عليه اسم جسم ولا طويل ولا عرض 
ولا تمیق ولیس بذى حدود ولا هئة ولا قطب 
وقال قوم ان معبودهم هو الفضاء وهو جسم" تل الاشياء فيه ليس 
بدی غابة ولا نباية » وقال بعضهم : هو الفضاء وليس بجسم والاشياء قائمة به 
وقال ٠‏ داود الجوارنى » وه مقاتل بن سليمن » ان اله جسم وانه 
جنه على صورة الاسار_ ج ودم وشعر وعظم له جوارح واعضاء 
من ید ورجل ولسان وراس وعينين وهو مم هذا لا بشبه غيره ولا يشبه» 


وحكى عن « ابلواری ٠‏ انه کان قول : اجوف من فيه الى صدره 
ومصوی ما سوی ذلك عن و کت من الان رار کے : هو مت 
ويتأوَاون قول الله : المد (۲:۱۱۲) الصمت الذى ليس باجوف 

وقال ٠‏ هشام بن سالم الجوالتق » ان اله على صورة الانسان 
وانکر ان یکون ِا ودمًا ء و انه نور ساطم تالا عاضا وت 
وا جس کوان الاسارن سمعه غير بصره وكذلك سار 


حواسّه له ید ورجل واذن وعين وااف وم وان له وفرة سوداء 
0 


(:) قطب : قطیب [ق] (۷ و ۱۰) الواری : فى الاصول الحوارى 
(۸-۷) وانه جة : فى ص ۱:۱۳ : وان له جة فتأمل (۱۰) اجوف : اله اجوف [ق] 
(۱۲) الصمت : محذوفة فى ح 

(۱۲-۷) قابل ص ۵۲ ۱۵۳-۱ (۱۱-۱۲) راجم ص :۳ 
١‏ مقالات الاسلاميين ‏ ۱ 


۱ 


۱۲ 


1٥ 


500 

وممن قال بالصورة من ینکر ان يكون ابادی جسماء ومن قال 
اتجسم من ینکر ان يكون الباری" صورة 

باب اختلافهم فى الباری هل هو فى مكان دون مكان ام لا فى مکان 

ا ف كل ان وهل تس ا ام يحمله المرش وهل هم اي 

املاك ام مانية اصناف من الملشكة » اختلفوا فى ذلك على سبع 


عشرة ممالة : 


قد د كرنا قول من امتنع من ذلك وقال انه فى كل مکان ال 
وقول من قال : لا نهاية له وان هاتين الفرقتين انکرنا القول انه 
فى مكان دون مکار 

وقال قائلون : هو بجعم خارج من جميع صفات الجسم ليس بطويل 
ولا عريض ولا عمق ولا وصف لون ولا طم ولا محسّة ولا شىء 
من صفات الاجسام وانه لس فى الاشاء ولا على العرش الا على 
معنی انه فوقه غير ماس" له وانه فوق الاشاء وفوق العرش ليس ,ينه 
وین الاشاء اکثر من انه فوقها 

وقال « هشام بن المكم » ان رتیه فى مکان دون مکان وان 
مکانه هو العرش وانه ماس للمرش وان العرش قد حواه وحده 


ی اس ی E‏ 
(۲) ان یکون : ان س (۳) ام لا فی مکان : محذوفة فى ح (۷)من ذلك : 


محذوفة فى س (۸) اه : ه [ق] (۱۰) قائلون : ساقطة من ح (۱۱) ولا تميق : 
سائطة من ح (۱۳) فوقه : فوقها د 
)٩-۷(‏ راجم ص ۱۵۷ 


E 

وقال بعض اصحابه ان الباری" قد ملا المرش وانه ما له 

وقال بعض من نتحل الحديث ان العرش ۸ عتلی به وانه بقعد 
نه عليه سم ممه على العرش 

وقال اهل السلّة واسصحاب الحديث : ليس بجسم ولا نشبه الاشياء 
وانه على العرش کا قال عن وجل : الرحمن على العرش استوى (۵.۲۰) 
ولا نقدم بين يدى الله فى القول بل ول استوى بلا كيف وانه ور 
كا قال تمالى : الله نور السموات والارض (۳۵:۲4) وان له وجهًا 
كا قال الله : ويبق وجه رتك (۲۷:۰۵) وان له يدين کا قال : 
خلقت بيدئ (۷۰:۳۸) وا له عينين کا قال : تجرى بأعينا 
(۱::۰۵) واه جی* وم الصامة فو اور کف > قال : وحاء ريك 
والملك صما صما (۲۲:۸۵) وانه زل الى السماء الدنيا کا جاء فى 
الحديث : وم شولوا شم الا ما وجدوه فى الکتاب او حاءت به 
الروابة عن رسول الله صى الله عليه وسم 

وقالت المعتزلة ان الله استوى على عرشه ععنى استولى 

وقال بعض الناس : الاستواء القعود والقكن 

واختلف الناس فى حملة العرش ما الذى تحمل : 

فقال قائلون : الجلة تحمل الباری_ وانه اذا غضب قل على 

(۱) مماس : اهس عماس ح (1) ولا نقدم ... استوى : ساقطة من [ق] | 


قدم ف سقدم د س ( ۸-۷) الى موه قال ایند ۳ ساقطة من داس 
(۱) قابل ص ۱۳-۱۱۳۳ : 


۳۳ 
کواهلهم واذا رضى خت فيتيّنون غضبه من رضاه وان المرش له 
اطيطٌ اذا ثقل عليه كأطيط الرحل » وقال بمضهم : ليس يثقل الباری" 
ولا خف ولا حمله الجلة ولکن المرش هو الذى يف ویشقل 
و محمله الجلة 

وقال بعضهم : اطلة ثمانية املاك » وقال بمضهم : ثمانية اصناف 

وقال قائلون انه على المرش وانه بان منه لا بعزلة وإشفال لمكان 
غيره پل ببينونة ليس على العزلة والبينونةً من صفات الذات 

القول فى الکارس 

اخلتفت المعتزلة فى ذلك فتال قائلون : ان الله بکل مكان ععنى انه 
مدتر لكل محكان > وقل قائلون : الباری لا فى مكان بل هو 
على ما يزل عليه » وقال هائلون : البارى' فى كل مكان عمنی انه حافظ 
لاما كن وذاته مع ذلك موجودة بكل مكان 

واختلفوا هل يقال ان الباری" ل يزل عالاً قادرا حرا ام لا يقال 
ذلك على متالتين : 

فقال قائلون : لم بزل الله عالاً [قادرا ] حًا 

وزم كثير من الممنمة ان البارى" كان قبل ان يخلق الق ليس بام 
ولا قادر ولا سمیع ولا بصير ولا ید 7 اراد و ارادیه عندهم 

(۰) واشفال : واسقال ح (۱۰-۹) عى اله مدير لكل مکان : محذوفة فى 


د ساح (۱-۱۳) قال ذلك : محذوفة فى ح (۱۷-۱) ليس بعالم . . . حمس ید : 
غير رید ح 


(۱۲-۹) قابل ص ۷ ٦-١:۱‏ (۱4-۱۳) راجع ص ۳۹۔۳۹ (۱۷- ص 
2۳ قابل ص ۲:۶۱ ۱۳-۷۱ ۱ 


5-08 
ا فاذا اراد كون ثىء رك فكان الثىء وا معنی اراد 
2 وات ا عرو ور كذلك ا 
وبصره اما معان وليست غيره ولیست بثىء لان الثىء هو الجسم 

وقال قاثلون : حركة الباری" غيره 

واختلف القائلون ان الباری" ترك على مقاتین : 

فرعم « هشام » ان عركة لار هی فيل اتی وان ان 
ان یکون الاری" زول مع قوله_تحرلد 

واجاز عليه « الاك » الزوال وقال : لا يجوز عليه الطفر 

وحکی عن رجل كان يعرف ٠‏ بای شیب » ان الباری تس بطاعة 
اوه وف بها وبانابتهم ويلحقه المجز بعاصم اياه تصالی عن ذلك 
علوًا حكيرا 

واختلفوا فى رؤية الباری" بالا بصار على نسم عشرة معالة : 

فقال قائلون : يجوز ان تری الله بالابصار فى السا ولسنا تشكر 


تست حیرص رو لي او و 

)١١‏ کون شىء : کون شىء س ان يكون الفیء ح | فكان : فى الاصول مكان 
)1( للشىء [ق ] (۱۰) اولانه ح اولياء الله د [ق] س | وباناتهم : وبانایم دح 
وبتارم [ق] وق س بغير تعجم اصلا (۱۲) رؤية الاری" : رؤية ال ساح 


(۱۳ ولستا اق] ولست د س ح وف ح بين السطرین : ولوس 

)١ ۱-٩(‏ راجم الفصل ٤‏ ص ۲۲۷ واصول الدن ص ۷۹ (۱۳- ۵:۲۱) هذه 
حكاية الکمی > قال فى تلبیس ابلیس ص٤‏ ۱۸: وقدحكى ابو القاسم عبد الله بن احمد البلخى 
فى كتاب القالات قال حكى [عن] قوم من المشببة انهم مجيزون رؤية الله تعالى بالابصار 
فی الدنیا وانهم لا بنکرون ان يكون بءض من يلقاهم فى الكك وان قوما مجیزون مع ذلك 
مصافحته وملازمته وملاءسمته ويدعون الهم يزورونه ویزورهم وهم یسون بالعراق اعاب 
الاطن واحاب الوسواس واحاب الخطرات 3 وقال فى الملل ص ۷۷ :۰ وحى الكعى عن 
بعضیم انه کان جوز الروية فى الدنيا ان بزوروه ویزورهم ».راجم ایضا الفصل ٤‏ ص۲۷٠‏ 


سے 


نت ع ۲ ی 

ان يكون لعضص من تلماه ی الطرقات 

واجاز عليه بعضهم الملول فى الاجسام» واصحاب الملول اذا رأوا 
يت لم يدروا لعل الهم فه 

واجاز كثير من اجاز رؤيته فى اليا مصاغته وملامسته وع‌اورنه 
اام > وقالوا ان الخلصين يعانقونه فى الدنما والا خرة اذا ارادوا ذلك » 
'حكى ذلك عن بمض اعاب « مضر » و ١‏ كهمس » 

وح عن اصعاب « عبد الواحد بن زيد » انهم کانوا بقولون ان الله 
سبحاأ يه ری على قدر الاعمال من كان عله افضل رءاه احسن 

وقد قال قائلون نا تری الله فى الدنيا فى النوم فاما فى اليمظة فلا » 


وزوی [عن | « ده بن مَصقلة ٠‏ انه قال : رأيت رب العزّة فى النوم 


قال لاکرمن سرا یمنی سلیمن التیمی عل الفجر بطي المشاه 


ارلعين سنه 

(۲) واحاب املول : ساقطة من د (۳) انسانا : اسیابا د )١‏ حکی : 
وحی ح | حى ذلك عن بعض : عن [ق| | مضر : معمرس ‏ مصمر د [ق | 
(۷) عبد الواحد : الواحد [ق] (۸) احسن : حنا [ق] (5) فما فى : 
غاما [ق] 

(۳-۲) راجم 81 فى مادة « حلمانية » و« حلول » والفرق ص ۵ ۲۱ وه :۲۰-۲ 
واصول الدبن ص ۷۷ و ۳۲۲ و تلبیس ابلیس ص ۱۸۱ (1-۶) قال الشپرستای 


فى الملل واللحل ص ۷۷ : فحی الاشعری عن محمد بن عيسى اله حكى عن مضر 
وكهمش واجد الهجيمى انهم اجازوا على ريم الملامسة والمصافحة وان امخاصین من المسلمين 
یمانقونه فى الدسا والآآخرة اذا بلغوا فى الرياضة والاجتباد الى حد الاخلاص والاحاد الحم 

شو حر 4 فى ارت و9 و ی 


ی 

وامتم کثیر من القول انه ری ف ادا ومن سار ما اطلموه 
وقالوا انه رای فى الا خرة ۱ 

واختلفوا امّا فى ضرب اخر : 

فقال قائلون ری حسما محدود! مقابلا" لنا فی مکان دون مکان 

ا ذات الله عن وجل ف كل مکان وهو 
مستو على عرشه ونحن تراه فى الا خرة على عرشه بلا كيف » وكان 
يقول ان الله جی» بوم القيامة الى مكان لم يكن خالياً منه وانه زل 
الى السماء الدنيا ولم تكن خالة منه 

واختلفوا فى رؤية الله عن وجل بالابصار هل هی ادراك له 

بالابصار ام لا ۱ 

فقال قائلون : هی ادراك له بالابصار وهو رك بالابصار 

وقال قائلون : ری الله سبحانه بالابصار ولا يدرك بالابصار 

واختلفوا فى ضرب آخر : ۱ 

قال تون وا وول رن 
الله جهرة ولا معايئهً 

(0) الاثرى ح الانسری د الأترى [ق] الاسرری نن .| ذات : تری 
ذات [ق] س )١-1(‏ وان بقول : وقل [ق]1 (۸) ول تكن خاية : ولم يكن 


خالاً [ی | (۱۱) هى ادراك : ادراك [ق] (۱۲) وقال ۰ . . يدرك بالابصار : 
ساقطة من س | ری : من [ق] | بلابصار ولا : ولا ح 


ج ا یه 


ومهم من قول : احدّق اليه اذا رأيته » وملهم من بقول : 
لا يجوز التحديق الله 

وقال قائلون مهم « ضرار » و « حفص الفرد » ان الله لا ری 
بالابصار ولکن مخلق لنا يوم القيامة حاسّة سادسة غير حواسّنا هذه 
فندوکه بها وندرك ما هو بتلك الماسة 

وقالت « الیکرية » ان اه ملق عور و لقيامة زف ف 
ویکلم خلقه منبا 

وقال « المسين العار » انه يجوز ان يحول الله العين الى القلب 
ويجمل لها قوّة الملل فبعل بها ويكون ذلك الم رؤية له ای علمًا له 

واجمت المتزلة عل ارت ان لا ری بالارضان واختلفت هل 
ری بالقأوب : 

فقال « ابو الهذیل » وا کثر الو ان اھ ير شلات نی أنا 
نعلمه بها » وانکر ذلك ٠‏ الموطی » و « عاد » 

وقالت الممتزلة واوارج وطوائف من المرجئة وطوائف من الزيدية 
ان الله لا زى بالابصار فى الدنيا والا خرة ولا يجوز ذلك عليه 

(۳) الفرد : القرد ح (4) لا : كذا حا نظراً الى ما مس فى ص ۱۵۵ : ۲ 
وفى [ق] لهم والكلمة حذوفة فى د س ح (ه) فدركه : فندرك [ق] (۷) ویکلم:یکلم ح 

: ان الله بری قلوبا‎ )١١(  ح‎ اوملتخاو)٠١( علما له : علما به ح‎ )٩( 
فها مس فى ص ۱۲:۱۰۷ ری الله بقلوينا‎ 


( ۵.۳ ) راجم ص۵4 ۳-۲:۱ وكتاب الانتصار ص ۱۳۳ والفرقص ۲۰۲-۲۰۱ 
۷-٦(‏ )راج مکتاب الانتصار ص؛ :۱ وافرق ص ۲۰۰ (۱۳-۱۰) راجع‌صس ۰۷ ۱۳-۱۱:۱ 


:۱۷۱+ تست 


واختلفوا فى الرؤية لَه بالابصار هل يجوز ان کون او هی کانة 


لا عا عل متاتين ؛ 

فقال تائلون يجوز ان ری الله سبحانه فى الا خرة بالابصار 
وقال9) تقول انه بتاتاً وقال ) قول انه بری بالابصار 

وقال قاثلون : تقول بالاخبار الروتة وعا فى اا انه ری 
بالابصار فى الا خرة بتاتاً براه المؤمنون 

وكل العتمة الا نفر يسيرا يقول بات الرؤية » وقد ثبت الرؤية 
من لا يقول بالتجسم 

واختلفوا فى المين واليد والوجه على اربع مقالات : 

فمالت المسّمة : له ايدان ورجلان ووجه وعينان وجنب يذهبون 
الى الوارح والاعضاء 

وقال « اعاب الحديث ۰ : لستا تقول ف ذلك الا ما قاله الله 
عمل وجل او جاءت به الرواية من رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فنقول : وجه بلا كيف ويدان وعينان بلا كيف 

وال « عبد الله رت كات أطلق اليد والعين والوجه ۳ 
ساح | وقل : وقائل [ق] واعله ولا | انه برى بالابصاز : ساتطة من [ق] 
(5) قائلون : ساتطة من ح | وعا : ولا د إق]) (1) بتاتا د بيانا [ق] حوی س 
بفر تعجم (۱۲) قله : قال [ق] (۱۰) اليد والعين والوحه : العين واليد 


والوجه س الوجه والید والعين ح 
(ه ۱ص ۲:۲۱۸) راجع ص ۱٩‏ ۸۰۱ ۰-۱ ۱ 


0 نس 
لآن الله اطلق ذلك ولا اطلق غبره فاقول : هی صفات لله عن وجل 
کا قال فى الملر والقدرة والماة انها صفات 

۳ وقالت « المعتزلة » بانکار ذلك الا الوجه وتاولت المد ععنى النعمة 
وقوله : رای باعتا (وه 4( ای يعلمنا واطب ععنى الاعس وقالوا 
فى قوله : ان تقول نفس با حسرتا على ما فرطت فى جنب الله (۵5:۳۹) 

5 ای فی اص اله » وقالوا : نفس الباری_ . هی E‏ ذاه 
هی هو وتاژلوا قوله : الصمد (۲:۱۱۲) على وجهين : احدها انه 
السيّد والا خر انه القصود اليه فى الوائم 


۹ واما الوجه فان المعتزلة قالت فه قولن : 


قال بعضیم وهو « او الهدیل » : وجه الله هو الله » وقال غره : 
معنى ذوله : وق وجه ريك (هه : (rv‏ وق ربك من غير ات 
۰ کون لبت وجها بقال انه هو الله [ا]و لا يقال ذاث فه 
٠-٠‏ حكانات اختلاف الناس فى الاسماء والصفات 
قد ذكرنا قول من قال ان الله ۸ بزل لا عالاً ولا قادرا ولا سميمًا 
8 ولا ا وقول من قال ۸ یرل الل عالاً قادرا نا 
(۱) فاقول : واقول س ح والحرف الاول مأروض فى د (4) وال جنب : والخبر اق] 


(5) هی هو : هو هو د [ق] (۷) هی هو : هی هی د [ق] (۱۲) قال : 
فقال [ق] (۱۳) حکایات : لمله حكاية (؟) 


(4-۳) راجع ص 02۱۳:۱۹۵۹ ۱۲-۹(۱) راجم ص ۱۸۹ (۱) راجم ص ۳۹-۳۰ 
وص ۸۳ ۱۸۹-۱ 


اما الذين انكروا ان یکون اللہ | لم يزل] لا وقالوا : لا يل ما یکون 
قبل ان ڪون فانهم افترقوا _ القول ل زل الله حًا فرقتين 

فرقة قالت : ۸ بزل الله یا وفرقة انکرت ذلك ایا وانکرت 
ان یکون الله سبحانه لم بزل دا الا 
عشرة مقالة : ۱ 

فقالت ٠‏ السك کية » ان الله عالم فى نفسه وان الوصف له باس 
من صفات ذاته غير انه لا بوصف باه عالم حتى یکون الثىء فاذا كان 
قل عا“ به وما | يكن الثىء لم بوصف یه عالم نه لان الثى» لیس 
واب يمح الكل + ليس 

ا ا ا ی 
ولا وصف بأنه ءال بالثىء عق کون 6 ان الا ان مروف لش 
والسمع ولا يقال انه بصير بالشی» حتى بلاقیه ولا سميع له حتى ,رد على 


عر ی و التي ا E‏ 


وقال « شیطان الطاق » ان الله لا يمل * ا 


(۱) فاما اذين وی هب [ق] (؟) حا : ساقطة من اقا 
(ه)وافترقت [ق] (۱۰) ولیس يصح : فى ح ويصح ثم زاد اناسخ «ولا» ين النظرين 
(۱۱) فريق آخرون چ (۱۲ أنه عالم : بالعلم اق] (۱۳) بلاقيه : بلاقه 
باأيصر والسمع س | سميم له : سميم [ق] (۱۶-۱۳) على سمعه : عليه س 
(۱۶) الانسان : ان الانان د [ق] 
(f)‏ راجع ص ۲۱:۳۷ (ه ۱ ص ۲۲۰ ::) راجع ص ۷۳:۳۷ 
و ۱۰۵۳۸ و ۲۱۳-۲۱۲ 


۱۲ 


E 
واتأثير عندهم | التقدير ] والتقدير لارادة فاذا اراد الثىء فقد علمه‎ 
واذا لم رده فلل يعلمه » وممنى اراده عندهم انه محر لد ح که هی اراد‎ 
فاذا حك تلك اط رکه" علم الشیء والا لم يجز الوصف له يأنه ال" به‎ 

وزعوا انه لا بوصف بالملم با لا يكون 


وقال قائلون : لا يمل الثثىء حتى يحدث الارادة فان احدث 
الارادة لاان یکون کان غا باه یکون » وان احدث الارادة لان 
لا يكون کان عالاً بأنه لا یکورت » وان لم حدث اراد لن 
يكون ولا اراد لان لا یکون لم يكن عالاً بأنه يحكون ولا عالاً 
أنه لايكوكف 

ومن الروافض من ,ول : معنی ان الله يعم معنى انه يفعل » فان قل 
لهم فلم بزل عالا بنفسه ؟ قال بعضهم : ل يكن يعلم نفسه حتى فمل الم 
لأأنه قد كان ول یفمل » وقال بعضهم : ل بزل یلم نفسه » فان قبل 
لهم : فلم رزل يفعل ؟ قالوا : نم وم قولوا بقدم الفمل 
وص ۱:۲۱۳ (۳) والا : كذا مح فى ح وفى الاصول : وان (1) لان یکون : 


كذا فى موضع من الکتاب سياتى فما بعد وهنا فى الاصول كلها : للا )۷-٦(‏ وان احدث 
الارادة . ۰ . کان عالا بانه لا يكون : ساقطة من ح | لان لا : كدا فى الموضع 
الا ی وهنا فى الاعول كلها : ان (۱۰) عل سه : عالا نفسه س 
(۱۰و ۱۲) شه : فاص فى ص ۳۸ ننصه (۱۱) قد کان : کان ح 


(۱۲) فلم : ۸ [ق۱ ح (۱۳) بقدم : بعدم د س بقد اق] 


(-۱۳) رزاجم ص ۱-۱۱:۳۸ 


و 

ومن الروافض من قول ان الله تبدو له البدوات وانه يريد ان شعل 
ثم لا يفعل لما بحدث له من البداء 

وقال بعض الروافض : ما علمه ال سبحانه [ انه یکون ] واطلم 
عليه احداً من خلقه فلا يجوز ان يبدو له فيه وما علئه ولم يطلم عليه 
احدا من خلقه غاز ان يد له فه 

وقال بعضهم : چا عليه البد ء فا عل انه يكون واخبر اه يكون 
ع لا کون واه کر 

وقالت طائفة من اهل التشيه ان الت يمل ما یکون قبل ان یکون 
الا اعمال العباد فانه لا يعلمها الا فى حال کونبا لاه لو علم من يطيع 
من يعصى حال بين العاصى وين المعصية 


واختلفوا ايض فى باب اخر هل یی الثىء من غير ان بلابسه ام لا 


فقال ه هشام بن السكم الرافضى » ان الله سبحانه عل ما نحت 
الارض بالشعاع المتصل الذاهب فى عمق الارض ولولا ملاسته 
للا هناك بشماعه ما دری ما هناك 

وقال قائلون ان لله يمل الاشياء على المماسّة وقد یم ما لا يعاستّه 

() عل اه : علم ان د [ق] س (۱۳) المتصل : راجم ص ۲۳ 

(۱۰) وقد : لعله ولا (؟) 


(۷-۱) راجم ص ۳٩‏ (0-۳) راجم ص ۳۹ : ۱۰-۸ وهو قول الحسين 
( او الحسن ] بن تمد بن چهور كا يصرح به الولف فا بعد من الکتاب 
(۱۰-۸) راجم ص ۰:۳۸ ۱۲-۱ (۱-۱۲) راجم ص ۵-۱۰۳۳ 


۱ 


TE 

ونحكى عن « هشام بن الحكم » انه قال ان العم صفة له وليس هی 
هو ولا غيره ولا بمضه وانه لا يجوز ان يقال [له] حدث ولا يقال له 
قد لان اه ی وش ور که ی سا ان 
القدرة والارادة والحاة وسار ذلك انما لا هی الله ولا هی غيره 
ولا هى قدعه ولا محدثة 

ول « الهم ۰ ان عل الل ات هو احدانه فعلم بهوانه غير اله 
وقد جوز عنده ان بکون الله عن وجل عالاً بالاشاء كلها قبل وجودها 
بعر محدث بها ء واحكى عن الجهم خلاف هذا واه کین لا قول 
ان الله بعلم الاشياء قبل ان تکون لانبا قبل ان تكون ليست بأشياء 
نتم او هل والژمه مخالفوه ان لله سبحانه علمًا محدنًا 

وهذه عکاية اقاويل الناس فى الحكم والمتشابه 
اختلفت المعتزلة فى حکم القران ومتشابهه 

قال « واصل بن عطاء » و « عرو بن عبد » : المكمات ما 
اعل أف شتا رهم اف وف ا موی ان 
):4( وما اشبه ذلك من أي ا واجُرمتشابهات (۳۳ 

: غير اللہ : کذا >حنا وفى ح غير له وفى د [ق| س غير اله (7) یکوں‎ )٩( 
ساقطة من [ق] | بالاشیاء كلها : بالاشياء ح  (۸) حدث با : فى الاصول محدثما برا ثم‎ 
لاما‎ )٩( صحت فى ح وفى موضم سيأتى من الکتاب محدث قبلها وهو الاشبه‎ 


قبل ان تکون : لاما س (۱۱) وهذه د هذه [ق] س ح | حكاية اقاويل : 
جاة اتوال س اح )١4(‏ الساق م 


(۵-۱) راجم ص ۳۸-۳۷ (۱۳ص۲:۲۲۳) راجم اصول الدين ص ۲۲۲-۲۲۱ 


س ۳ ۲ ۷ مت 

هول 9) اخنی الله عن العباد عقابه علپا ول سن انه مدب علما م بن 
فى احکم منه 

وقال « ابو بکر الاصم ۰: محكمات يمنى حا وجه لا حاجة لمن 
مد الى طلب معائها كتحو ما اخبر الله سبحانه عن الام التى مضت 
من عاقبها وما یت عقامبا وكنحو ما اخبر عن مشرکی العرب أنه خلقهم 
من النطفة وانه اخرج لهم من الماء فاكهة ويا (۲:۸۰) 
وما اشه ذلك فهذا کم كله » فقال : قال الل سحانه : ابات حکمات 
هن" ام الكتاب (۷:۳) ای الاصل الذى لو فكرتم فيه عرقتم انكل 
ثىء جاک به تمد صل الله عليه وس حت من عند الله سبحانه » ور 
متشامهات وهو کنجو ما ازل أن من انه ییست الاموات وای 
بالساعة ویثقم ممن عصاه او ترك ابة او سخها ما لا يدركونه الا 
النظر فيتركون هذا وشولون : اننا بمذاب الله » فى کل هذا علهم 
شسبهة حتى يكون مهم النظر فیعلمون ارت له ان دهم متى شاء 
ويتقلهم الى ما شاه 

(۱) سول د س بقول اق] تقول ح و لعله : هو ما قال فى اصول الدن ص ۲۲۱: 
والتشایپات ما اخنی الله عر وجل عن العباد عقابه وقد حرمه کالنظرة والکذبة | 
علیبا : كذا في الاصول كلها | بين : سن سح (:) الى طلب : الى س - 
(۵) عقابها : كدا فى الاصول کاها )١(‏ لهم : محذوفة فى [ق] (۷) فقال : 
وقال س ح (۸) فيه : ساتطة من اقا وی د ثم (۱۱) ترك : زل ح 
(۱۳) چم : منه د اقا س 


(؟-4١)‏ راجع مفاتيح الفيب ارازی فى تفسير الا ية فى محث المسألة اشاغة 
وقابل عبارة اصول الدين ص ۲۲۲ . 


۱۲ 


۳۹ 


ست ۲۲۷6 — 

وقال « الاسكافى » فى قول الہ تمالی : انات کنات قال هی التى 
لا تاويل لها غير تنزبلها ولا حتمل ظاهم‌ها الوجوه الختلفة وَاعر 
مات وهی الآيات التى حتمل ظاهرها فى السمع المانی الختلفة 

وذهب بعض الناس فى قوله : وأجَّر متشاهات الى ما اشتبه على 
البود من قول الله عن وجل الم و المر والر والص 

وذهب بمفهم الى اشتباه القصص الى فى الق رار" 

واختلفوا فى تاویل قوله : وما یلم تاويله الا الله والراسخون 
فى العلم يقولون آمنّا به : 

فقال قائاون : ليس يمل تأويل التشابه الا الله وم يطلم عليه احداً 

وقال قائلون : قد يملمه الراسخون فى الملل وان هذا القول عطف" 
واحضوا قول الشاعس : 

ريم ببکی سوه ۰ والبرق للع فى تمامه 

قالوا : فالبرق معطوف على الخ 

(۱) فى : ساقطة من دح (۲-۱) هی الى لا تأويل : هی الت لایات ج 
(۲) محتمل ظاهر‌ها : #تملها اق] محتمل ظاهره ح (4) وذهب : وذصت [ق] 
(۵) الييود : الشبود د | والر : ساقطة من ح  )5١‏ الى :ان ح  )٩(‏ احداً: 
احد ای (؟١)‏ سكى : سدت [ق] | غامة : الفمامة [ق] 

(۱۳-۱۰) قال الراغب الاصنهاتی فى مقدمة التفسير ( طبع مصر ۱۳۲۹ ذیل کتاب 
تعزبه القرآن عن ااطاعن للقافی عبد الجبار ) ص ۲۰-۱۹: ما صورته : وجلوا 
قوله تعالى ( والراسخون فى العلل ) على انه عطف على قوله تصالی ( لا بعلم تأويله الا اله . 
والراسخون فى العلم ) وجلو! قوله تعالى ( بقولون آمنا به ) فى موضع الخال کا قال الر.خ 


یک . . (٠.‏ البيت ) ای الرق سک لامعا 
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د ۰ ۷:۲۵ .سیب 


و اجمت الممتزلة على ان قراءة القر آن غير القروء واختلفوا هل القرا2 


حكاية للقرآن ام لا : 

فنهم من قال : هی کاب ومنهم من قال : لا 

واختلفت الممتزلة هل يجوز ان لفظ بالق رآ ام لا : 

فقال قائلون : بلفظ به کا بقراء وقال ٠‏ الاسکافی » : لا يجوز ذلك 
بل يقرأ الق ان ولا يلفظ به 

واختلفوا فى نظم القرآن هل هو ممجز ام لا على دثة اقاويل : 

ققالت الممتزلة الا اتلام » وه هشانا ری » وه عاد بن سلممن » : 
الف القرآن ونظمه مسجز محال وقوعه منهم كاستحالة إحياء الوتی مهم 
وانه ع لرسول الله صلى الله عليه وس 

وقال « النظام » : الا بة والاعربة ف_القرآن ما فه من الاخار 
عن الغوب ذما التاليف والنظم فقد كان جوز أن شدر عله العباد 
لولا ان الله منمهم عنم وتجز احدنهما فيم ۱ 

وقال « هشام » و « عاد » : لا تقول ان شتا من الاعراض يدل 


: هثاما: فى الاصول هشام | الفوطی : الترطی د اق] (۱۳) احدمهما‎ )١( 


احداها د اق] س 

(۷) امحاز القرآن : راجم اصول الدن ص ۱۸-۱۸۳ وشرح الواتف ۸ص۲۳ 
-۲۵۹ وکذف الراد ص ۲۰۰ و محار الانوار ۱٩‏ ص ۳۳ (۱۳-۱۱) راجع کتاب 
الانتصار ص ۲۸-۲۷ والفصل ص7١‏ واصول الدین ص۱۸4 وشرح الواقف ص۲۰ 
والفرق ص ۱۲۸ واللل ص ۳۹ (۳:۲۲۹-۱۸) راجم کتاب الانتصار ص 0٩-۵۸‏ 
الفرق ص ٠٤۸‏ واللل ص ۱د: 4-۲ ١‏ 


۱ 


۱ مقالات الاسلاميين س ٠١‏ 


۱۲ 


۱۲ 


50 
على الله سبحانه ولا تقول ایا ان عم ّا يدل على نبوتة الى صلى الله 
عليه وس ولم يجعلا القرآن تلا لاني صلى الله عليه وسل وز ما ان 
المرارت اعساض 

واجمعت الممتزلة باجمها انه لا يجوز قول النى الا مححَة وبرهان وانه 
لا تازم شرائعه الا من شاهد اعلامه وانقطع عذره من بلغه شرام 
الرسول صل الله عليه وسل » واجموا ممما ان الناس محجوجون بعقولهم 
من بلغه خبر الرسول ومن لم يبلغه 

واجمت الممتزلة على انه لا يجوز ان يبعث الله نيا یکفر ویرتکب 


. كييرة ولا يجوز ان يبعث نا كان كافراً او فاسمًا » واجمعت الممتزلة على 


أنه حار اورت شعت نض الى قوم دون فوم » واجست ان الا که 
افضل من الا ساء 
واجشت أن معاضى الاساء لا تكون الا مارا واعتقو! هل جوز 


٠‏ ان بأل ات" المامی وهل یب انها معاص فى حال ارتكامها ام لا 


فقال قائلون : لا يجوز ان يعلل فى حال ارتکایه المعاصى ان ما تأیه 

(0) من : كذا سمحنا وفى الاصول كلها : عن | بلغه : بلغه اق (١٠)جائز:‏ 
جوز ح )١4(‏ ام لا : محذوفة فى ح )١8(‏ ارتکابه : كذا حح فى ح وق 
سائر الاصول : ارتكابها | المعاصى : ساقطة من س 

)٩-۸(‏ راجع كتاب الانتصار ص 5ه (۱۲-ص۲:۲۲۷) راجع كتاب الانتصار 
ص ٩۰-٩۳‏ والفصل 4 ص۲ 


a 
وقال قائلون : حا ان يتمد ويرحكبا وهو يمل انها مماص الا‎ 
انبا لا تكوق الا تاو‎ 
: واختلفوا فى دلالة الاعی‌اض وافعال المباد على مقالتین‎ 
٠ كج من زعم انها ندل على حدوث الجسم , وای « هشام‎ 
معاد »ان یکرن دنك بد نعل ا‎ 
: واختلات الممتزلة هل النبوة جزاء ام لا‎ 


فقال قائلوم:_ : هی وان" وجزا: » وقال قائلون : است 

جزاء ولا توان 
وهدا شرح قول الممتزلة فى انمدر 

اجمت المتزلة على ان الله سبحانه ۸ مخلق الكفر والماصی ولا 
شب من افمال غيره الا رجلا مہم فانه زعم ان الله خلقها بأن خلق 
اسماءها واحکامها » 'حكى ذلك عن وط ية 

واجمت المتزلة الا « عتادا » ان ايه جمل الاعان حَسَئًا والكفر 
ما وسنی ذلك انه جعل التسمية للايمان والحكم بأنه حسن والتسمية 


(:) وای : فا اقا (۷) ليست : ليس ح )٩(‏ وهذا د هذااق] ساح 
(۱۱) فاته ۳ محدوفة فى ح 


۵-۱ راحم ص ۲۲۲-۲۲۵ )۷( راجع الملل ص ۰:۵۱ ۱ 
( ۱۰-ص ۲۲۸ :4) راجع افصل ۳ص 4 ه 


۱۲ 


ی 
الکفر والکم بأنه قیح وان الله خلق الکافر لا کافرا ثم انه 
كفر وكذلك المؤمن 

وانكر « عاد» ان یکون الله جمل الکفر على وجه من الوجوه 
او خلق الكافر والومن 
ثلث معالات : 

فزعم بعضهم ارت معنى فاعل وخالق واحد وانّا لا نطلق ذلك 
فى الاسان لاتا متعتا منه 

وال بحي : هو ال لا بل ولا بجارحة وهذا بستحل مه 

وقال بعضهم : ممنى خالق انه وقم مته الفمل مقدرا فکل من دقع 


فعله مقدرا فهو خالق له قدعاً كان او محدمًا 


واجمعت المعتزلة على ان الله س‌حانه ۱ برد العاصی الا « الردار » 
فانه عک عنه انه قال ان اله ارادها بأن خل بين العباد وینها » وقد 
ذكرنا اختلافهم فى الارادة فما تدم م ا فا اه 

۰ وقال ... بستحیل مله : هه الج مسندركة فیح على الهامش ولا وجد فى 
اثر الاصول (۱۰و۱۱) مقدراً : مقدوراً اق | 


۳۱-) راج م كتاب الانتصار ص ٩۱‏ وافرق ص ٩-۲:۱۷‏ واللل س ۱۰-۱۳:۵۱ 

(۱۱-۰) راجم ص ۵ )٩( ٩۳:۱4‏ هو قول الاسکافی فيا يصرح به الولف فيا 
بعد من الكتاب 7 (۱۱-۱۰) هو قول اعبائی » راجم ص ۷-1۱۹۵ ۰ (۱۳-۱۲) 
راجم ص ۱۱-۸:۱۹۰ ۱4۱) راجم ص ۱۹۱-۸۹ 


۷۷ 
وهذا شرح اختلاف المعتزلة فى الاستطاعة 
اختلفوا هل الاسان حى مستطيع بنفسه ام لا على مقالتين : 
فرعم « النظام » وه على الاسواری » ان الانسان حى مستطيم بتفسه 
لا بحاة واستطاعة هما غيره » والاسان عند « التظام » هو لروح وهو 
جسم لطيف مداخل لهذا الجسم الكشف » وزعم از الاسان لا () 
عور ان کون مستطغا لفسه ما من شاه آن ينمل حتی حدث به افة 
والآفة هى المجز رهى غير الانسان » وکان « النظام » يزعم ان الانسان 
تاد على الثىء قبا واه لا توست با رة ى ل روم 
وقال قائلون ان الاسان جر" مستطيع والمياة والاستطاعة ها غيره » 


وهدا قول « ای الهدیل 6 و « مگ رء و«هشام لفوعی ٠‏ وا كثر المنتزلة 


واختلفت المعتزلة هل الاستطاعة هی الصی: والسلادة 4 ام غير 
الو والسلامة على مقاتین : 
قال ابو الهذیل » و *معتر» و «الردار ۰ : هی عص وهی غبر 
الصئة والسلامة 
وء شر ن التمر» ره عامة ن اشرس »وه ملان » ان الاستطاعة 
هى ااسلامة وصتّة اطوار وتخا م ی الا فات 


ز۱) وهذاد هذااق) س ح زج : فى الاصول واختلفوا | حى: 
محذوفة فى ح ۱ فزعم د س فقال اق] وکذا فى د بين اسطرين 

(ه ل : کذا و ق الأصول وله تیار انا (5) لنفسه : ذا فى الأصول > وی الفرق 
ص۱۱۹ سفه وهواشبه ‏ ۱۰۱ القوطی : القرطی د [ق] (۱۳) وااردار : 
وانردان د |اق| س۱8-۱۳۱) غير المحة : الصحة [ق] 

۰۱ ) راجم الفصل ۳ ص۲۲ (۸-۳)راحم‌افرقص ۱۸۱۳:۷۱۱۷ و ص ۱۸:۱۱۸- 
۹ واللن ص ۳۸ (۱۱-۱۳ راجم الملل ه٠‏ : ۱۵ و شرح الواقف 
٦‏ ص 85م (15-15) راجم الملل fof‏ 


كد 
واختلفت المتزلة فى الاستطاعة هل نی ام لا على مقالتین : 

قال أكثر المسترلة انها تبق » وهذا قول ٠‏ انى الهذيل » و «هشام» 
و اد » وه جمفر رل حرب » وه جمفر بن مشر » وه الاسکافی » 
واكثر المعتزلة 

وقال قائلون : لا مق وقتين وانه متحل ماوّها وان الفعل وجد 
فى الوقت الثانى بالقدرة المتقدّمة المعدومة ولحكن لا جوز حدوثه 
م المجز بل مخلق الله ىف الوقت الثانى قدرٌ فیکون الفمل واقنًا 
بالقدرة المتقدمة, وهدا قول ٠‏ فى القسم اللخى ۰ وغيره من المعتزلة 

وهذا قولهم فى الفعل الباشر فاما المولد فقد جوز عندهم ان 
يحدث بقدرة معدومة واسباب معدومة ويكون الاسان ف حال 


حدو له ا أو عاحزا 


واجمعت المعتزلة على ان الاستطاعة فل الفعل وهی فدرة عله وعل 


ضده وهی غير موجبة للفعل » وانحكروا باجمهم ان کان الله عبدا 
وقال بعص التاخرین من كان شحل الممتزلة : المدرة مع الفعل 
۱ هل تبق اق| تق د س - (؟)انباتبق ح الها لا تق د آق] س 
۹ المتولد : المتولد عندهم 5 (A?‏ و هذا قول الى القسم البلخی وغيره من 
المعتزلة : توجد هذه الملة بالاصول كلها بعد قوله « عاجرا » فى س ۱۱ ورددناها الى 
مظنها نظراً الى ما بای فى ص4:87 19-١‏ (۱۲) على : فى الاصول: فى 
( اي الهذیل : راجع الفصل ۳ ص:۲۲ والفرق ص۱۱۰ واللل ص٥٠٠‏ 


ب 
وهی تصلح للثىء وترکه فى حال حدونها وجائز کون الثىء فى حال 
وجود ترکه بأًن لا O E‏ فول » ابن الراوندی » 
واختلفوا هل هی قدرة عله _ حاله : 
قرعم بعضهم نبا قدرة عليه فى حاله لا على ترکه وانها قله قدرة 
عليه وعل ت رکه وهذا قول ١‏ انى المسين الصالمى ۰» واحال اکثر 
المتزلة ان تکون قدرة عله فى حاله على وجه من الوجوه 
واخلفوا اذا فمل الاسان احد الشد رن اللذین كان بقدر 
علهما قبل کون احدها هل بوصف بالقدرة على الضد الذی ل يفعله 
eT‏ 
فال اکٹر المعتزلة : اذا جد احد الضدّن استحال ان بوصف 
الاسان بالقدرة عليه او على الضد الا خر 


وقال رجل مهم وهو «الاسكافى » : اذا وجد احد الضدّن 
يوصف الانسان بالقدرة عليه ولكن بوصف بالقدرة على ضده الا خر 


واختلقوا فى الاستطاعة هل جوز فناوعا فى الوقت التای فکون 


الفمل الباشر الذی يفعله الانسان ف نفسه واه درة معدومة 
على اربعة اقاویل : 


(۲) فترکه : اعله ترکه ؟ (4) لاعلى : على اق] (۰۳) نده : ضد اق] واعله الد 
(۵ ۱) واه : اعلها زایدة )١5(‏ اربعة : ساقطة من سر 


و 
كت 


4 


E 
فقال « ابو الهذيل » : الاستطاعة حتاج الها قبل الفعل فاذا وجد‎ 
الفعل لم يكن بالانسان الها حاجة بوجه من الوجوه » وقد يجوز وقوع‎ 
المجز فى الوقت الثانى فکون مجامها لافمل و کون مزا عن فمل‎ 
لان العجز عنده لا يكون مجزا عن موجود فکون الفعل واقمًا قدرة‎ 
معدومة » وجوّز وجود اقل قليل الكلام مع الرس و جوز الفعل‎ 
مع الموت بالاستطاعة المتقدءة » ول جوز وجود العم مع الموت ولا‎ 
وجود الارادة مع الموت‎ 
وقال اكثر الممتزلة : ليس حتاج الى الاستطاعة لفعل فى حال‎ 
وجوده ليفمل بها ما قد فمل ولکن متا الا لأنه حال وجود الفعل‎ 
فى جارحة مه عاجزة » وال هؤلاء : محال وقوع الفعل المباشر‎ 
بقَوَة معدومة واجازوا وقوع الافمال الورة كنحو ذهاب المجر‎ 


بعد الدفعة واحدار المجر بعد الرَجّة بقدرة ٠مدوءة‏ » وهذا قول 


« چفر بن عرب ۰ و« E‏ 

و ون ای وه الاين رق سوت او 
القدرة لا تى ولکن لا توجد فى حارحة مه ولا عاجزة » وهذا 
قول « ان الم اللخ » وغره 


(۲) بالانسان : عله للانسان | وجه : ساقطة من ح )٩(‏ لفعل : كذا 
صصح فى ح وفى سائر الاصول لفعل | الا ح اليه د اقا س 


نت ۳۳ ۷ س 
وقال قائلون : لا جوز وقوع المعل موه معدومة وان الموة 
بحتاج الها فى حال الفمل للفعل وانها ان كانت قرّة عليه قبله وعلى 
ترکه فهى قوّة عليه فى حال کون ترکه » وانكر قائل هذا ان يكون 


الانسان يفل فعلاً على طریق التولدء وهذا قول الى المسين الصالمى » 


وقل بعض مر ۰ _ مال الى هذا القول ان الانسان قادر عليه 

فى حاله وعل رکه بدلا منه 
واختلفت المستزلة هل يقال الاسان تادر فى الاول ان يفعل فيه 

او ان يفعل فى الثانى على سبعة اقاويل : 

فقال « ابو الهذيل ٠‏ الانسان تادر ان بفعل فف الاول وهو 
یفمل فى الاول والفمل واقم فى الثانى لأن الوقت الاول وقت سل 
والوقت الثانى وقت َل 

وک عن «بشر بن الممتمن» انه كان قول : لا اقول ْمَل فى الاول 
ولا اقول يفعل فى الثانى ولا اقول قاد ان یفعل فى الاول ولا اقول 


قاد ان يفعل فى الثالى » وذکر القدرة مضمر ممّدور (1) عليه لستحيل (؟) 


۱ ان : محذوفة فى د اق] (۸) او ان : او ح )٠١(‏ والفمل [ق] وهو 
والفعل د س ح | عل : الفعل [ق] لفعل دسح » قال فى الملل والنحل ص ۵ ۱۸:۳: 
فحال شعل غير حال فعل (۱۱) فعل : لفعل س < )١1:-13(‏ فى الاول ... 
فعل : ساتطة من د سن ح (6 ۱وص ۱:۲۳) مضمر : مضمن ح )١5(‏ مقدور : 
عقدور ح واعله اقدور | يستحيل : ؟ كذا فى الاصول كلها وامله محل 


(۱4-۱۲) قال فى الملل والنحل ص 5١:40‏ : وقال لا اقول فعل ببا فى الالة 
الاولى ولا فى الحالة الثانية لكنى اقول الانان بفعل والفعل لا يكون الا فى الثانية 


۱۲ 


کن 
کو نه مع القدرة عليه وذکر المجز مضمر معجوز () عنه يستحيل کونه 
مع المجز عنه » ولسنا تقول ايضًّا عاج فى الاول ان يفمل فى الاول 
او ان يفعل فى الثانى 

دقال ٠‏ النظّام » وأكثر المستزلة ان الانسان قادر فى الوقت الاول 
ان فمل فى الوقت الثانى وانه يقال قبل کون الوقت الثانى ان الفعل 
"سمل فى الوقت الثانى فاذا كان الوقت اشالى قد () فمل فالذنىيى 
قل يفعل فى الثانى قب ل کور ای هو الذى | قبل ] فمل فى الثاى 
اذا حدث الوقت الثانى 

واختلف هؤلاء » فقال قائلون مهم ان الانسان يدر فى الال 
الاولى ان يفعل فى الال الثانية فاذا حل العجز فى الال الثانية علنا 
انه لم يكن قادرا فى المال الاولى ان يفمل فى الال الثانية 

وقال اکترهم ان الانسان قادر ان يفمل فى الال اشانية حل 
فها السجز او لم يحل وخلق () المجز فى الوقت الثانى لا خر ج القدرة 
ان تحكون قدرة عليه ان لم يعجز فهو قادر ان يفعل فى الال الثانية 
وان حل ی امس والشرط هو انه قادر عليه إن لم يعجز 
الوقت ا : كذا جمح فی ح بين ال وق الاصول : ود الوقت 1 
ان : ساقطة من س (5-2) الس شا با ومو 0 (5) قد : لعله تيل 
(۱۰و۱۱) الاوی : فى الاصول الاول (۱۳) فا اداح و ل الوضع اثر من 


حك الالف او : لعله ام (؟) | وخلق : وخلو اق] ولعله وحلول . )١5-١4(‏ الثانية 
وان حل : ساقطة من ح 


ا 
وقال قائلون : هو قادر فى الال الاولى ان نفعل فى الخال الثانية » 
وان جز ى_ الال الثانية فالفعل واقع مع العجز وليس بعجز عنه » 
وم يقل هؤلاء على الشرط الذى قاله الذين حكينا قولهم قبل 
وحى ٠‏ برغوث » ان قوم منم یقولون ان الآفة ان كانت تحل 
فى الال الثانية كان الانسان فى الاولى عاجز1 عن الفعل فى الثانية سیه 
وان كانت فه استطاعة 


وقال « عّاد » : اقول ان الاسان قادر ان يفعل فى الثانى 
واختلفت المتزلة هل الفمل واقم بالاستطاعة ام لا على ممّالتين : 
فقال «عيّاد » : القدرة لا اقول الى افمل بها او أستعملها 
وقالا کثر المتزلة ار “دوا قدرة الانسان غيره : بل الفعل 
واقم بها 
واختلفت المعتزلة هل ستعمّل او فى الفعل ام لا على مقالتين : 
فانکر « الما » ان تکون تستعمل فى الفعل لأن الاستعمال زعم 
عل ف الثی. سل رکنم هذا E‏ او وام ع 
لك «عتّاد » الاستعمال » وقال كثير من الممتزلة اها نتسل 


فى الفعل يعنى انه يعمل بها الفعل 
(؟) واقم : واحد [ق] ( الاولى : فى الاصول الاول | فى الثانية : 
فى الاصول فى تایه | بسببه : سببه د واعله بسا (؟١)‏ الفعل : الافعال ح 


(5١)اله‏ [ق] انها دساح 


E 
واجقوا هل وصف الانسان باقدرة عل ما يكون فى الوقت‎ 
: الثالك او اعا بوصف بالقدرة على ما یکون فى الثانى على مقالتین‎ 
فقال قائلون : الانسارت فاد بقدرنه على ان يفعل فى الشانى‎ 
ولا وصف بالقدرة فى حال جد وها امه قادر بها عل ما یکون فى الثالث‎ 
وقال قائلون : هو قادر بقدرته على الفعل فى الثانى والثالك وعلى‎ 
ما لا بتناهی من الافسال ان ای به فى اوقات لا تثناهی ان بقیت‎ 
قدرته » واحال هؤلاء ان كور ما قدر عليه فى الفااث شعله‎ 
فى الثانى وما بقدر عليه فى الرابم بفمله فى الثالث‎ 


واختلفوا هل قدر الانسان فى الوقت الاول ان بفعل فى الثای 


اشاء متضادة او شثين : 


فقال بعضهم : اما بقدر ان يفمل فى الثانى شينًا إن برد ذلك الثىء 
فهو قادر على شین فى الثانى متضادَّين على البدل فقط 

وقال بعضهم : هو تادر ف حال حدوث القدرة ان يفعل اشیاء 
متضادء فى الوقت الثانى على البدل 


او على حركات : 


(۱) فی الوتت : بالوقت ح (۲) او اما : واعا ح (۳) فی الثای : اتانى اقا 
(۸) الثالث : الرابع ح 


فزعم « ابو الهذیل » انه بقدر على حركة فى الثانى وسکون على 
البدل فان َل المركة فى الثانى وفعل معها كوئًا عند كانت حركة 
عنة وكذلك ان فعل معها كونًا نر كانت حركة سرة وكذلك 
القول فى سار الا كواركل 


وقال غيره : الانسان يقدر على حرکات فى ادات 
وسكون على البدل » وزم صاحب هذا القول ان ال ركة ضرب 
من الا كوان وهی نه ضد" المركة سرة 

واختلفت الممتزلة هل القدرة التى يكون بها الكلام بالاسان 
ہی التى يكون بها المثى بالرجل ام لا على مقاتین : 

فقال قوم : القدرة التى يكون بها الكلام بالسارن_ هی التى 
عا كان الشی بالرجل و علهما واحد وانما امتنم الکلام بالرجل 
لاختلاف الوانع 

وقال قوم : القدرة على الكلام غير القدرة على المثى ومحل كل 
قدرة غير محل القدرة الاخرى فمدرة المثى فى الرجل وقدرة الارادة 
فى القلب وقدرة النظر فى المين 


(۲-۱) فى الاتى ... الحركة : ساقطة من اقا (۲و۳) حركة : حركته ح 
وله وجه (4) الا کوان : فيا يأتى من الکتاب الهات (۱۰-۸) القدرة ... قوم : 


ساطة من اقا )٩(‏ على مقالتين : سائطة من ح (۱۲) الوانع : الواتعم س ح 


A —‏ 
هل القدرة على ذلك جنس واحد ام لا على مقالتین : 

فقال قائلون : كلها من جنس واحد وقد جوز ان تکون قدرة 
الكلام من جنس قدرة المثى وات لم انس المقدور عليه 

وقال قائلون : لا يوز ان تكون قدرة الكلام من جنس قدرة المثى 

وحى ٠‏ برغوث » ان قومًا من زعم ان الاستطاعة قبل الفعل وان 
نی وتحدث لكل فمل قله قالوا انه حدث فى الانسان قبل كل فمل 
استطاعات بسدد هذا الفمل وعددكل ترك له فاذا فمل الفعل الواحد 
بطلت كلها وحدئت استطاعات" فمل آخر ولترکه او جز ینم 

واختلفوا فى فمل الجوارح و ای" وقت حدث بعد حدوث 

الاستطاعة على ثلثة اقاویل : 

فال قوم : الانسان يقدر على ال رکة فى حال حدوث القدرة 
والمركة قم فى الال الثانية 


وقال بعضهم : هو يقدر علا فى حال حدوث الاستطاعة وهی 
لا قم الا فى الال الثالثة لانه لا بد من توستط الارادة 
وقال فوم : هو مدر علها فى حال حدوث الاستطاعه و )( 


)٩‏ تمحز : ساقطة من [ق] )١4(‏ علا : فى الاصول علیپما 
-١١(‏ ص۱:۲۳۹) الاستطاعة ... حال : ساقطة من [ق] )١5(‏ ول : لمله ولا 


۲۳ 
تم الا فى الال الرابعة لاأنه لا يد بد حال الاستطاعة من حال 
الارادة وحال القثيل ثم توجد المركة 
واختلفت العتزلة هل الاسان قادر على ما [لا] يخطر بباله ام لا 
على مقالتین : ۱ 
فزعم « ابرهم لام ۰ ان الانسان لا تقدر على ما لا مخطر بباله 
وال سار الممتزلة : الانسان قادر على ما تصلح قدرته له خطر 
باله شىء من ذلك ام لم يخطر 
ا 
ام لا على مقالتين 
فتال اکثر المتزلة : لا يجوز ان يقال ان الله قرتى احداً على 
الکفی واقدره عله » وقال ۰ عتاد» E‏ 
على الکفر واقدره عله 
فأنكر ذلك قوم واجازه آخرور 
و فى الى هل يجوز ان يكون حا مم عدم قدربه : 
لجاز ذلك بسشهم وانکره ه بعضهم 


7 اال Co‏ : سح (0) لا هدر : قدر د س واللا فى ح 
ا A‏ (۱۲) على الكفر : ساقطة من [ق] 


واختلفوا هل يجوز ان بکون القادر يمجز على مقالتین : 
قانصکر ذف ۰ عتاد » وقال : الماجز معت » وول | کثر المتزلة : 
قد يكون الانسان قادراً على اشاء عاجزا عن اشياء 
واختلفت الممتزلة هل تكون القدرة فى الانسان ولا يقال انه قادر: 
فرعم « عاد » ان حال الماينة فه قدرة ولا يقال ری 
| کثر الممتزلة از توجد قدرة لا بقادر 
واختلفت المتلة فى المنوع هلهو قادر ام لا على اریمة اقاويل: 
فتال قائلون : اذا منم الانسان من الشی بالقيد ومن اروج 
من البيت بفلق الباب فهو قادر على ذلك مع المنع بالقید وغلق الباب 
[ فانم ] لا رضاة القدرة 
وقال آخرون : القدرة فه ولكن لا سيه قادرا على ما منع منه 
وقال قائلون : بل نقول انه قادر اذا حل و أطلق 
وقال ٠‏ جمفر بن حرب » المنوع قادر ولیس يدر على شىء کا 
ان اللطبق جفنه بصي ولا ببصر 
)٩(‏ اكثر : اكثر اهل د | شادر : قادر ح (۸) بالقید ومن : 


كذا ححنا وى الاصول كلها : بالقدرة من (۱۱) منه : ساقطة من [ق] 
04 اللطبق ح المنظور د [ق] س 


۹2 راجع كتاب الانتصار ص ۰ ۸۱-۸ وشرح المواقف 5 ص ١٠١-١١٠و١5١-١؟١‏ 


(۱۳-ع۱) هذه حكاية الکمي فى مقالائه » راجم الفرق ص۰4 ۱۸-۱۹:۱ ( فى مطبوعة 
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رطل عل مقالتين . 

فقال قائلون : لا بد من ان يكون فه جز عن حمل الجسين الفاضلة 
على ما يقدر على حله » وقال قائلون : لا كد فيه واما عدم القوة 
على ذلك فقط 

واختلفوا هل جوز ان موی الانسان على حمل جزءين بجزء 

من الموة ام لا على ممالتين : 

قال قااون : قه بقدر بز, من القدرة :9 ار بحمل تين 
وا کثر من جزءن ۱ 

وقال قائلون : لا هدر على حمل جزء الا مجزء واحد من القوة » 
ولو جاز ان يقوى على جزءین مجزء من القوة لاز ان بقوی على حمل 
السموات والارضين مجزء من القوة » والقائل هذا القول « ال », 
وزم أن الانسان حمل جزءين من‌الاجزاء بجزءين من المَوّة وانه اذا 


حمل جزءین من الاجزاء بجزءين من الموّة قفه اربعة اجزاء من الجل 


(۳) من ان : ان [ق (4) شدر على : قدم ح )8١‏ القدرة : لعله القوة 
)٩(‏ ف کت س (۱۲) والارخن : والارض [ق] (۱۸-۱۳) جزءين ... 
حمل : ساقطة من ح (۱۶) جزءی : جز د 

(0-۱) راجع شرح الواتف ٩‏ ص ۱۱۰ و ۱۳۱ )١4-5(‏ راجم شرح 

الواتف 5 ص ۱۱٩‏ 

۱۹ مقالات الاسلامین د ۷۱۹ 


A 

واختلفت المتزلة فى المجز على ثلث مقالات : 

فقال ٠‏ الاصم » : اما هو الماجز ولس له جز غيره يعجز به » 

وقال ١‏ كثر المممزلة : العجز غير العاجز 

وقال [ ١‏ عاد » | : المجز غير الانسان ولا اقول غير الماجز لان 
قولى عاجز خبر عن انسان وز ۱ 

واختلفوا هل المجز تز عن ثىء ام لا عل معالتين : 

فزعم « عاد » ان المجز لا يقال انه جز عن شىء وان القوة 
لا تكون قرع لا على شی»» وقال كثر الممتزلة : السجز عبن عن الفعل 

واختلف الذين اثنتوا المجز حزا عن الفمل هل هو مجز عنه فى حاله 
او فى حال ثانية على ثلثة اقاويل : 

فقال قائلون : الانسان يمجز عن الفمل فى الثانى و [ السجز | لا ین 
الفعل فى حال حدوثه بل قد يكون ماما له وهو تجز عن غيره 

وقال آخرون : المجز وان كان عيزاً عن الفمل فى الثانية فان الفمل 
نتن فى حال المجز لا للمجز ولكن للضرورة الجامعة له 

وقال اخرون : السجز يننى الفعل فى حاله وال وجود الفعل مع المجز 

واجم القائاون إن المجز ع عن شىء من المعتزلة ان المجز يكون 
تزا عن افمال كثيرة 


کا سا ی 1 
(۲) ۱:۱ اق | اه د س (4-۳) غير الماحن . . . ولا اقول : ساتئطة 

من د ساح () حال اقا حاله د س ح (۱۱) قانلون : بعضیم ح | 

الثاتى : عله الثانية | ق : س س ح بقا د اقا (۳) الثانية : فى الاصول 


ثانية | فان : وان سج ١ ٤(‏ للضرورة : لعله لضرورة Ked‏ 


بسح ۳ ات 


واج | كار الم 2 على ان الام بالفمل قله وانه لا معتی للاص 
به به ف حاله لاه موحود واختلموا ها ل و الاص الى عا( 5 
الفمل على متالتين 
ف قال بعضهم انه قق بق الى اجل الفعل وانه يكون فى حال الفعل 
ولا یکون امسا به واحال بعضهم ان ببق الام 
واختلفوا هل جوز ان بو بالصلاة قبل دخول وقتها ام لا 


على مقاتین : فاجاز ذلك بعضهم وانکره بعضهم 


واختلفوا هل يجوز ان باس اله سبحانه بالفمل فى الوقت الثانى 
وهو يعم إنه يحول بين الاسار:_ وبين الفمل على ثلثة اقاويل : 
فقال بمضهم : يجوز ان يأصى اه بذاك و ٍن کان یم انه حول بين العباد 
وبينه فى نی لأأنه اعا يقول له : افمل' ان لم حل بيتك وين الفمل 
ووز ان يقدر على الفمل فى الثانى وانكان حال ينه وبینه فى الثانى 
وقال بعضهم : لن يجوز ذلك فى الامس ولا فى القدرة 
واختلفوا فيمن علٍ الله انه لا يؤمن : 
فقالت الممتزلة الا ء علنًا الاسواری» انه»أمو بالاعار_قادر عليه 
وقال « على الاسوارى » : اذا قرن الايمان الى الم أله لا کون 
۱ مل : فى الاصول بدون تعديم اسلا ذلك ان تقراً مل ببناء المجهرل 


(۱۲ ال : حول اق | )1( لن ۷ € ؛ و مقط ل القول ااعااث من اريت 
(۱۰) علا : فى الاصرل على 


( ۱ ص ۲۳۶ ص : ۴) راجع ص ۲۰۳: ۱۳-۱ 


ا 
احلت القول أن الانسان مأمور به او قادر عليه » واذا افرد کل 
قول من صاحبه فقَاتَ هل ار الله سبحانه الکافر بالاعان واقدره 
عله وهی المؤمن عن الكفر قلت آم 

واجمت المعتزلة على ان الثىء اذا وجد فوجود ضده فى تلك 


امال محال » وقال اکثرههم ان الکافر تارك للايمان فى حال ما هو كافر 


واحالوا يما البدل فى الوجود واختلقوا هل يقال : لو کان الشىء 
فى حال کون ضده ام لا يقال 

قال » عفر بن حرب » و « الاسکافی » : قد ينان لو کان کار 
آمنوا و حال کفرهم بدلا من کفرهم الواقع لكان خيراً لهم 
ولا تقول انه يجوز ان يؤمنوا فى حال کفرهم على وجه من الوجوه 
كنا فول وا کش الاح + لون هذا الاو امن امن بدلا 
بن کزان هرا لانولة عر رااان يدلا من الك الام 

واحال غيرهم من المتزلة ان يقال : لو كان التَّْء على معنى 
لو كان وقد كان ضده 

فقالوا جميمًا الا « ای » انه قد يجوز ان يكون الشیء ف الوقت 
الثانى يدلا من ضده وان كان ضده مما يكون فى الثانى » واذا اجزنا 


(۱) افرد : لعله أفردت (۲) فاقدره د اقا (ه) ان : ان ساح 
(۱۲) مجوز : فى الاصول بدون تعجم الاول ذلك ان نقرا جوز بالنون وتدید الواو 
(د١)‏ اله قد : اه س ۱۱ بدلا : ساقطة من س 


۱ البدل۰: راحم الفصل ص۰۲ 


۱۳ 
ذلك فأها تجمز البدل ما لم يكن » وقلوا : جائ ان بترك فى الوقت 
ای قبل من» الوقت ما عل الله سبحانه انه يكون فى الوقت ولو کان 
ذلك مما بترك لم يكن کان ساب فى العلم انه يكون وم يكن تارك لا 

یکون » وهذا قول « ال انی » و () «عاد» 


وقال ٠‏ الال » : ما عل الله انه يكون فى الوقت الثانى او فى وقت 


من الاوقات وجاءنا ابر بأنه يكون فلسنا تجبز رکه على وجه من الوجوه 
لان التجويز لذلك هو الك و الک فى اخبار اه کف » وقال : ما 


عل الله سبحانه انه يكون فستحیل قول القائل لو كان مما يقرك | يكن 


الم ساما اله كور #1 » وقد شرحنا قوله فى ذلك قبل هذا الموضم 
0 أن لا کون ما اخبر الله انه يكون وعلم 
سسا عد لت 
على مقاتین : 
فقالت المتزلة كلها الا «عتاد» ان اه يخلق الشر” الذى هو مضه 
والس ت الى هی عمّوبات وهو شر فى الجاز و سَتات فى الجاز 


(۱) جير : مجوز [ق] | مما : ما [ق] ۲۱) فى اوقت : لمله : فى الوقت الثانى 
(4) البای و۰: لملا زائدة )٠١(‏ ان : اود [ق] | ها : فى الاصول لا | 
وعم : على سح ۰۱ واخير : فى الاصول و اجاز 

)٩(‏ وتد شرحنا : راجع ص ۲۰۹:-۱۰و ۲۰۵-۲۰4 ۰ (۱۲) راجع كتاب 
الاتصار ص ‏ ۸ ۸1 


س و۲ س 


وانکر «عتّاد» ان يخلق الله سبحانه شید سمبه شرا او ستلةً فى الحقيقة 
واختقوا فى اللطف على اربعة اقاويل : 

فمال « بشر بن المعتمر ٠‏ ومن قال بقوله : عند الله سبحانه لطفة 

لو فعله يمن یم انه لا بؤمن لامن وليس يحب على الله سبحانه فمل 


ذلك ولو فعل الله سبحانه ذلك اللطف فامنوا عنده لكانوا لسعمّون 


من الثواب على الاعان الذى يفعلونه عند وجوده ما مويه لو فعلوه 
مع عدمه » وليس على الله سبحانه ان یفعل بعباده اصلح الاشياء بل 
ذلك محال لأنه لا غاية ولا نهاية لما تقدر جليه من الصلاح واعا عليه 
ات فعل بهم ما هو اصلح لهم فى دیهم وان زح عللهم فعا 
محتاجون اله لأداء ما کلفهم وما تیتر علهم مع وجوده العمل بما 
ليس هم به ) وقد فمل ذلك بهم وقطم مننهم 

وکان* حش بن حرب» قزل ان عند اھ لمانا لو ای به السکافرین 
لآ منوا اختیارا اانا لا ستعمون عليه من الثواب ما لستتونه مع عدم 


ملاس نی تنب مقر نماد تساک 


(۱) نسیه : يسه [ق] ح وف د س بدون تعجم اصلا" (:) عن : لمن س م 


(Vv)‏ بعبادى 8 لیاده [ف! )٠١(‏ يسر شر س | ی 
(۱۱) اوس هم به : کذا فى د [ق] وی س ح یرهم له ولعله : ام به | 
مهم : فى ح منترم وفی س بدون تەج اصلا (۱۲) ان : اله د [ق] | الکافرن - 


المؤمئين دزقآ سن 
(۱۱-۲) راجع كاب الانتصار ص ٩۰۵-1:‏ والفرق ص ۱:۱ والملل ص ۵ : 
والفصل ۳ ص ١56.14‏ (۱۲_ص۱:۲۷) راجم الفصل ۳ ص 85١:5-؟١‏ 


TIS 
, عباده الا لاعل السازل واشرفها وافضل الواب رأکثره‎ 

وذ کر عنه انه رجم عن هذا القول الى قول كثر اسعابه 

وقال چهور الممعتزلة : لس فى مقدور الله سبحانه لطف؛ لو فعله 
عن عل انه لا يؤمن آمن عنده وانه لا لطف عنده لو فعله بهم لا منوا 
فقال يدر على ذلك و لا يدر عليه وانه لا يفعل بالعباد كلهم 
الا ما هو اصلح لهم ف دنهم وادعى لهم الى العمل بما آم‌هم به 
واه لا يدخر عنهم شتا يعم الهم حتاجون اليه فى اداء ما كلفهم 5 


1ع 


اذا فمل بهم انوا بالطاءة التى تون علپا ثوابه الذى وعدهم » وقالوا . 


ف المواب عن مسئلة من سالهم هل يدر الله سبحانه ان يفعل بعباده 
إصلح ما قمله بهم : إن اردت انه يدر على امشال الذى هو اصلح 
فاه هدر على امثاله على ما لا غاية له ولا ابه وان اردت هدر على 
شعله بحم مع علمه حاجهم اله ف اداء ما کلفهم فال اصلح الاشاء 
هو الفابة ولا شىء يتوم وراء الغاية فیدر عليه او يمجز عنه 
وقال حمل 1/1 عبد الوهاب اسان «: لا لطف عند الله سحانه وصف 
(۲) عنه : يعنى بهراً راجع کتاب الالتصار ص ه٠ )٤(‏ عن : لمن [ق] 
(ه) واه : لاه ك ءاه س 5( تال مسایلهم [ق] 
(۱4-۳) راجم كشف الراد ص ۱۸4-۱۸۱ (۱۵) وقال محمد الخ : راجع 
المل ص ۵ و۵۸۷ 


lo د‎ 


e 
بالقدرة على ان فعله عن عل اله لا يمن فيم ن عنده » وقد فمل الله‎ 
بعباده ما هو اصلح لهم فى دنهم ولو ڪان فى مملومه شی يؤمنون‎ 
عنده او يصلحون به ثم لم يفعله بهم لكان مريداً لفسادهم غير انه بقدر‎ 
ان يفعل بالمباد ما لو فعله بهم ار اوه اعد فزیدهم واا ولس فمل”‎ 
ذاث واجيًا عليه ولا اذا ترکه كان عابنا فى الاستدعاء لهم الى الايمان‎ 
فال م: لن يجوز ان یوم اله سبحانه احداً بألم تقوم اللذة‎ 

فى الصلاح مقامه » وقال قوم : يجوز ذلك 


واختلفوا هل كان يجوز ان بتدى الله الق فى الة ويتفصل 

علهم بالات دون الآَذّوات ولا يمهم شنا على مقالتين : 
فقال اكثر الممتزلة لن يجوز ذلك لأن الله سبحانه لا يجوز عليه 
فى حكمته ان يمرتض عباده الا لأعلى المنازل واعلى النازل منزلة الثواب 
وقال : لا يموز ان [لا] يكلفهم اله المعرفة ويستحيل ان يكونوا الما 
مضطرن فلو لم يكونوا [ ها] مأمورين لكان الله قد اباح لهم الجهل 


ش به وذلك خروج من المكمة 


(۲) اصلح : الاصلح [ق ] (5) فى الاستدعاء لهم الى : فى د س : والاستدعاء 
لهم الى وفى [ق] ولا حاد (؟) لهم عن (۱۰) بللذات : ساتطة من د س ىح 
الاذوات : الادوات د س الاداوات [ق] الادراك ح (۱۱) لن : لان [ق] 
(۱۳) وقال : لعله وقالوا )١4(‏ مأمورين : ساتطة من [ق] 

(8-5) راجم کثف الراد ص :۱۸ (۱۰-۹) راجم الفرق ص ۰:۱۱ ۱۷-۱ 
وكتاب الانتهار ص 514 (۱۵-۱۱) راجم كدف الراد ص ۱۷۷ 


ی 
وقال قائلون : كان جائزاً ان دی الله سبحانه الق فى امد 
ویتدمم بالتفضّل ولا یمضمم للنزلة الثواب ولا یکلفهم شا من المرفة 
ویضطرهم الى معرفته » وهذا قول « یبای » وغبره 
واختلفت المعتزلة فى لمن الله الکذار ف الدنيا على مقالتین : 
فقال اکترهم : ذلك عدل وحكمدٌ وخير وصلاح الكثّار لان 
فة زرا لهم عن المعصية وغلوا فى ذلك حتى زعموا ان عذاب جهن 
فى الا خرة نظ للكافرين فى الذنيا ورحمة لهم بمنى ان ذلك نظر" 
لهم اذ كان قد زجرهم بكون ذلك فى الا خرة عن معاصيه فى الايا 
واستدعاء لهم الى طاعته » وهذا قول « الاسكاف _ › 
وقال قائلون منهم : ذلك عدل؛ وحكمدً ولا قول هو خير 
وصلاح ولعمة و رحمة 
واختلفت الممتزلة فى الصلاح الذى يقدر الله عليه هل له کل 
ام لا كل له على ثلثة اقاويل : 
فتال « ابو الهذیل » : لا بقدر الله من الصلاح ویر کر جيم 
وكذلك سار مقدورانه لها كل ولا صلاح اصلح ما فعل 
)١(‏ جائزا : جائز د [ق] 2 (4) لمن الله : لعن ع (5) فه :افم س 
(۷) نظر للكافرين د نظراً الکافرین [ق] س ح | ورحمة : ورجعة د [ق] 
(۱۳) ام : او [ق] 2 )١14(‏ من : كنا حح فى ح وفى اثر الاصول فى 


(۱۰) صلاح : فى الاصول صلاساً 
(۱۶ فقال الو الهذيل 1 ة راجم كناب الانتصار ص ۱۰.۸ 


۱ 


E 
دقال غيره : لا غاي لما بقدر الله عليه من الصلاح ولا كل لذيك‎ 
وقالوا ان الله بقدر على صلاح لم يفعله الا انه مثل ما له‎ 
وال قائلون : كل ما يفمله يجوز ولا يجوز ارت يكون صلاح‎ 
» لا يفعله » وهذا قول « عاد‎ 
وتال قائاون : فيا يقدر اللہ ان شعله بساده شی؛ اصلح من ثى.‎ 
وقد جوز ان ترك فعلاً هو صلاح ال فمل آخر وهو صلاح يقوم معامه‎ 
واختلفت المعتزلة فمن عل الله انه يؤمن من الاطفال والکمّار‎ 
فال تون لا جوز ذلك بل واجب فى حكمة الله ان لا عبتهم‎ 


حتى يؤمنوا او يتوبوا 
واجاز + بشر رن العتمر » وغيره ان يهم قبل ان يؤمنوا او يتوبوا 
واختلفوا فيمن عل الله سبحانه انه يزداد أعانًا هل يجوز ایس 

مخترمه على مقالتین : 
فقال قوم من اسسحاب الاصلح : لا يجوز ذلك وقالوا فى النى 
صلی اله عليه وس ان الله امتحنه قبل موته با بلغ وابه على طاعته ایا 


(0) من الكنار والاطفال إق] )١4(‏ قوم : قائلون ح (۱۵) امتحنه : 
سبحانه [ق] 


(۱۱۱-۷ راج, اصول الدن ص ١١١‏ والفصل ۳ ص ۱۷۱ و ص ۲۰۲ 
)١١(‏ واجاز بەر ا : راجم الفرق ص ۱:۱ : ۱۸-۱۷ و کتاب الانتصار صن ++ 


ت 
قل مبلغ ثوابه على طاعانه اه لو ابقاه الى بوم القيامة وجمل فى هذه 
امحنة اعلامه انه موت فى الوقت النی__ مات فه 

وقال قوم منهم ان ذلك جار 

واججعت المتزلة على ان اه سبحانه خلق عباده ليتفعهم لا ليضرتهم 
وان ما کار من الق غير مكل فاعا خلقه ليتتفع به الكاف هن 
خلق ولكون عيرةٌ لمن مخلقه ودللا ء واجتلنوا فى خلق الشى لا لتر به 
على مقالتین : 

ققال ا کثرهم : لن يجوز ان يخلق له سبحانه الاشیاء الا ليعتبر مها 
الاد وشفموا ما ولا جوز ان مخلق كنا لا براه احد ولا محر" به 
احد من ان ۱ 

وقال بمشهم من ذهب الى ان ايله عن وجل ل بأ بالمرقة إن 
چیم ما خلقه اله فلم يخلقه لمتبر به احد ویستدل به احد » وهذا قول 
امة بن اشرس » فما اظن ۱ 


)۱ «بلغ [ق | سلغ د ساح | طاعانه : طاعته [ق | » قال فى الفصل ۳ص ۲ ۱۷ : 
واجاب بعضهم فى هذا السژال بان قال ان النى صلم امتحنه الله عر وجل قبل موته ا بلغ 
واه على طاعته فيه .يلم توایه على كل طاعة تكون منه أو عاش الى هوم القيمة | ايأه : 
اه [ق] (ه) لينتفع : لینمم د س (5) مخلقه : خلقه س ح | ودليلا : 
ساقطة من - )٩-۸۱(‏ الا ... شيا : ساقطة من س )٩(‏ وشفعوا : 
فى الاصول و نفعون 

(۱۳-۸ راجم مار الانوار + ص ۸۸۸۵ و کتاب الانتضار ص :۲۵۰-۲ 

0 : 
وادول الدين ص۱۰۲ والفصل ۳ ص ۵ ۱۲ 


۱ 


۱۵ 


س و سس 


واختلفوا فمن قطمت يذه وهو مومن م كفر ومن فطعت يذه 

فقال قوم انه بل یدا اخرى لا يجوز غير ذلك 

وقال قائلون لو ان موم طمت يده فادخل النار لد لت يده 
المقطوعة ف__ حال اعانه وکذات الكافر اذا قطمت يده ثم ا 
لن الکافر والمؤمن لس ها الد والرجل 

وقال ها لون : توصل يد المؤمن الذى کفر ومات على الكفر 
بكافر قطعت يده و هو كافر ثم آمن ثم مات على ايمانه وتوصل ید 
الكافر الذى قطمت يده وهو کافر [ ثم آمن ] ثم مات على ايعانه 
بالمؤمن الذى قطمت يده وهو مؤمن ثم مات على الكفر 

واختلفت الممتزلة هل خلق الله سبحانه الق لعل ام لا على اربعة اقا يل : 

فقال ٠‏ ابو الهذيل » : خلق الله عن وجل خلقه ال والملة هى الق 
والحلق هو الارادة والقول » واه انما خاق الخلق لنفسهم ولولا ذلك 
كان لا وجه لمهم لاأن من خلق ما لا ,تفع به ولا يزيل خلمه عنه 
ضررا ولا شفع به غيره ولا يضر به غيره فهو عابث 

وقال ٠‏ النظام ٠‏ : خلق الله الق ناه الوق وغ اة والعلة 

(؟) وهو كافر : کافر س كافرا ح (4) قائلون : قوم س ح (5)ع: 
هو س (79)الذى : من الذی س )٩-۸(‏ تطعت ... الذى : ساقطة من اق] 

(۸) وهو كافر : محذوفة فى دس | ثم آمن : محذوفة فى ح ۰ (؟١)‏ والملة : 
حذوفة فى س )١6-14(‏ ضررا عنه ج )١5(‏ وهی : هی سراح 


(۱۰-۱) راجم اصول الدين ص ۲۶۲-۲۹۱ (۱ ۱ص ۰۳ 4:۲ ) راجم شرح الواقف 
۸ ص ۲۰۱-۲۰۲ 


رت 
هی الفرض فى خلقه لهم وما اراد من متفستهم ولم ثت عله ممه لها 
كان مخلوفاً ما مال ابوالهذیل [بل] هال : هی ءلة تکون وهی الغرض 

وال » مت + حل اه الللق لاه والملة لمك ولقن تلل قا 
ولا کل 

وال « عتاد » خلق الله سبحانه لت لا لمآ 

واختلفت المتزلة فى ايلام الاطفال على ثلثة ام ویل : 

فتال اون : ان يؤلهم لا لملة ولم يقولوا انه يعوضهم من ابلامه 
ایهم وانکروا ذلك وانکروا ان ممم ف الآخرة 

وال اکثر اسار ان الله سبحانه يؤلهم عبرة لبالغین ثم یموضهم 
ولولا انه یموضهم لكان ابلامه الهم علا 

وغال اعاب االطف انه آلهم لري وقد جوز ارت یکون 
اعطاژه ايام ذلك العوض من غير ام اصلح ولیس عليه ان يفمل الاصلح 
من غير الم ام لا على مان 
فاجاز ذلك بعض المتزلة وانکره بعضهم 
(۱) فى : عله من | لها : فى الاصول له )١(‏ على ثلثة اقاويل : محذوفة فى ح 


(۷) الله يؤلهم : يؤلهم ح )٩(‏ يعوضهم : يعوضون د [ق]  )١١(‏ ليعوضهم : 
ساقطة من [ق] (۶ ۱ص 4 ۱:۲) ام لا ... دام : سانطة من س اح 


(5-؟١)‏ راجم الفصل ۳ ص ۱۱۹-۱۱۸ وراجم فى مسثلة العوض كدف الراد ص 
۹۰-۲۹ وشرح المواتف ۸ ص ۲۰۰-۱۹۸ 


1٥ 


۱۳ 


58 ۲ 


واختلفوا فى العوض الذى سعیّه الاطفال هل هو عوض دام 


ام لا على معألتین : 


فتال رد : الذى لسعمّونه من العوض دام 

وقال قاکلون ادامة المرض مطل ولس باستحماق 

واجمعت الممتزلة على انه لا يجوز ارت بوم الله سبحانه الا طفال 
فى الا خرة ولا يجوز ان بعدّ.هم 

واختلفوا فى عوض الهام على خمسة اقاويل : 

فقال قوم ان الله سبحانه پمی‌ضها فى الماد وانها تم ف الّة 
وتصوّر فى احسن الصور فکون نميمها لا انقطاع له 

وقال قوم : يجوز ان يموضها الله سبحانه فى دار الديا ويجوز اد 
یموضها فى الموقف ويجوز ان يكون ف ان على ما حكينا عن المتقدمين 

ول هر ر يبوه سای ۳۰ فد موز ان تكون 
الات والمقارب وما اشهها من الهوام والسباع سرض فى الايا 
او فى الموقف ثم تخل جهن شتكون عذاباً على الكافرين والفجار ولا 
ينالهم من الم جهم شی کا لا ينال خَرَئدَ جه 


(۲) دام : سانطة من اق] (4) ولوس : ولا ح رة) الصورة د 

(۱۱) حکیناه (۱۳) السباع والهوام [ق | 

(۷) عوض الببائم : راجم کتاب الحيوان للجاحظ ( طبع مصر ۱۳۲۴ ۱ ص ۷ 
واصول الدن ص ۲۳۹ وافصل + ص ۱۱۳ و ۱۱۸ ومفاتيح الغیب للرازى فى ضير 
ال بة الاولى من الادة (۱:6) 


یه ۵ ۵ ۲ تب 


وقال قوم : قد نمل ان لهم عومًا ولا ندری كيف هو 
واختلف الذين قالوا بادامة عوضها على مقالتین : 
فقال قوم ان الله یکتّل عقولهم حتى 'يمطوا دوام عوضهم لا یز 
بمضهم بسنا » وقال قوم : بل کون على حالها فى الدنيا 
واختلفوا فى الاقتصاص لبعضها من بعض على ثكه اقاويل : 
فعال قائلون : مون لبعضها من بعض ف الوقف وانه لا يجوز 
الا ذلك وليس جوز الاقتصاص والعقوبة بالنار ولا بالتخليد فى المذاب 
لانهم ليسوا بمكلفيز » وقال قوم : لا قصاص ,ينهم 
وقال قوم ان الله سبحانه يعوض الميمة لفكينه اللهيمة التى جنت 
علپا ليكون ذلك الموض عو ًا که ايأها منباء هذا قول « الاق » 
قال ٠‏ ابو شمر ٠‏ وهو يوافقهم ف اتوحید والقدر : اذا دخل 
الرجل زرءًا لغيره فحرام عليه ان رقف فه او يتقدم او يتا خر فان تاب 
وندم فلس عکنه الا ان یکون عاصيًا ده عن وجل وانه ملوم على ذلك » 
وقال غيره : الواجب عليه اذا ندم ان مخرج منه و يضدّن جميع ما استهلك 
(4) يكل : يكفل د س | عوضهم : عضهم د نيمهم اق| ۰ (۱۰) لمكينه 


الپيمة : ساقطة من س ح (۱۱) شکینها إقا (۱۳) او شمر : ایو هام [ق] 
(۱6) فحرام : جزاؤه ح (خ ۱۵-۱) تاب وندم : فل سن بعد ذلك ح 


(۱۵-۱۳) قابل له ما حكى الصنف من الاياضية فى ص ۱۰۹-۱۰۸ 


۱۰ 


5 


۱۲ 


ا ل هر فعل او اپ 
فقال قائلون :كل ماف اليه “واب لس تَفضّل 
وال بمشهم : بل ا قرا تن لیس اب 
القول فى الا جال 
اختلفت المعتزلة فى ذلك على قولين : 


فقال اكثر المستزلة : الاجل هو الوقت الذى فى معلوم الله سبحانه 
ان الانسان يموت فه او قتل فاذا قتل قل بأجله واذا مات مات بأجله 


وشدّ قوم من جتهالهم فزعموا ان الوقت الذى فى معلوم الله سبحاءه 
ان الانسان لو لم اشتل لق اليه هو اجله دون الوقت الذى قتل فه 

واختلف الذين زعموا ار:_ الاجل هو الوقت [ الذى فى معلوم 
الله سبحانه ان الانسان يموت فه او قتل | فى المقتول الذى لو لم قتل 
هل كان يموت ام لا على ثلثه اقاويل : 


(۱) او : لعله ام (۲) ليس : ولوس [ق] (۵) اختلفت : فى الاصول 
واختلفت (۰) اكثر العتزلة : ۱ کترهم س ح | هو : تبلها فى الاصول « الذی » 
ثم ضرب علييا فى س )٩(‏ فيه : موه س (۱۱) فى : ساقطة من د | الای : 
كذا فى الاصول كلها وزاد مصحح على هامش س : « قتل اله » » ولعل الكلمة زائدة 

(4) القول فى الا جال : راجع اصول الدن ص ۲ ۱۳-۱ وكشف ااراد فى شرح 
جر ید الاعتناد ص ۱۹۰ والفصل ۳ ص ۸4 و شر ح الراتف ۸ ص ۱۷۱-۱۷۰ 


ومخار الاتوار ۳ ص 1۰-۳۹ 
۱ 30 


سس ۷و ۲ اس 


فقال ببضیم : [ ان الرجل لولم يقتل نات فق :ذلك القت + وهذا 
قول ٠‏ الى الهذيل » 

وقال بمضهم :]جوز لو عفد اقائل ان مرت زكرن ان پمبش» 
واحال منبم اون هذا اتقو 


القول و الارزاق 


قالت المتزلة ان الاجسام الله خالقها وكذلك الارزاق وهی 
ارزاق الله سبحانه ون غص اسائا مالا او طمامًا فأ كله ١‏ كل ما 
رزق الله غيره ول ررفه ايأه » ور عوا باجمهم ان الله سبحا نه لا رزق 
ا حرام کا لا يلك الله ارام وان الله سبحانه اا رزق الذى که ایام 
دون الذى غصه 

و قال اهل الائات : الارزاق على ضربين : منها ما ملكه الله 
الاسان ومنها ما جمله غذاء له وقوامًا لجمسمه وان كان حرامًا عله فهو 
رزقه اذ جمله الله سبحانه غذاء له لانه قوام سمه 

(۳-۱) استدركنا هذه الجلة من الال ص 51 وقد اراد المصحح فى س تصحیح ذلك 
اسقط واستدرك على الهامش بعد واو العطف من قوله « ومجوز » ( فىالطرثالث) : « وال 
بعضیم » ول يصب فى تصحيحه ذلك لان القول قول فرقة واحدة كا قال فى كشف الراد 
ص ۱۹۰ : اختلف الناس فى القتول لو لم بقتل فقالت الجبرة انه كان يموت قطعا وهو 
قول ابى الهذيل العلاف وقال بعض البغداديين اله كان يعيش تطعا وقال ۱ کثر الحققين انه كان 
جوز ان يعيش ومجوز له ان عوت )٩(‏ تلك الله : علك ح | وان : وكف اق ] ١‏ 
رزق : برزق ح | الذى : الذبن ح (۱۰) غصبه : لعله غصيوه 

(5) القول فى الارزاق : راجم اصول الدن ص ١58-١44‏ وانفصل ۳ ص ۸5 
وكشف المراد ص ١١١‏ وشرح الواتف ۸ ص ۱۷۲ واللل ص ۳۰ وحار الانوار 
۳ ص ۲-۰ 4 


۱۷ 


مقالات الاسلامن س ۱۷ 


۱۲ 


5 


س 6/۸ ۲ مسيم 
التول فی الشپادة 
اختلفت الممتزلة فى ذلك عل اریمه اقاویل : 

فقال قائلون : هو الصبر على ما ينال الا سا لك من الم الجراح 
المؤدّى الى المتل والعزم على ذلك وعلى التقدم الى المرب وعلى الصبر 
على ما يصيبه وكذلك قالوا فى البطون والغريق ومن مات حت الهدم» 
قالوا : وان غوفص اسان من المسلمين بشیء ما ذحكرنا فكان عزمه 
على التسلم والصبر قد كان تقدم ودخل فى جلة اعتقاده 

وقال قائلون 8 الشهادة هی المكم مر . الله سجاه من تل 
من الومنبن فق المعركة أله شهد وسمته بذاك 

وقال قائلون : الشهادة هى الحضور لقتال المد اذا قتل ةى شادة 

وقال تاو ا ا قتلوا او لم شلوا وزعموا 
ان الله سبحانه قال a‏ جملنا اوغا لتحكونوا شهداء 
على الناس )۲ : ۱۳( فالشهداء هم الشاهدون لهم ولاعمالهم وشم 
العدول المرضّود 

(4) واامزم على : كذا صححنا وفاقاً مبارة كتاب اصول الدبن ص ۱:۳ 
والاصل ۳ ص ۱۰۳ وف الاصول كلها : والغرق ثل ۱ وعلى التقدم : کذا حح ف ح 
وفى سائر الاعول : على التقدم ‏ (89-5) عرمه على التسلیم : ساقطة من ح وى س 
مستدركة فى الهامش )٩(‏ وتسمته : فى الاصول وتسميه (۱۰) وقال .. 
اذا : ساقطة من اح (۱۱) او : لمله ام (۱۳) فالسبداء : فالسيد د [ق] 

)١4(‏ الرضون س ح 


)١(‏ القول فى الصبادة : راجم ۱ فى مادة « شپید » و اصول الدین 
ص ١54-١4“‏ والاصل ۳ ص ۱۱-۱۱۳ و٤‏ ص ۲۰۲ 


ش55 
القولے فى الحم والطبع 
اختلفت " اختلفت المعتزلة فى ذلك على مقالتين : 
فزعم بعضهم ان من الله سبحانه والطبم ا اكمار 
هو الشهادة والحكم | نهم لا يؤمنون وليس ذلك بانع لهم من الاعان 
وقال تائلون : الم والطبع هو السواد فى القلب كا يقال طبع 
السف اذا صدی" من غير ان ڪون ذلك مانا لهم عما اص هم به » 
وقالوا : جمل اله ذلك سمه لهم تمرف اللشكة بتلك السمة فى القلب 
اهل ولاية اله سبحانه من اهل عداونه 
وقال اهل الثثرات : قوكة الکفر طبع » وقال بعضهم : معنى أن الله 
طبع على قلوب الكافرين ای خلق فا الكفر » وقالت « اليكرية . 
Sel‏ الوضم ان شاء الله 
القول نف _ الھدی 
اختلفت المعتزلة هل يقال ان الله سبحانه هدى الكافر ر 
ام لا على مقانين 
(4) انهم : اعله بانیم (۷) تمرف : فى الاصول كلها تعرفه » قال فى شر ح الواقف 
۸ ص ۱۱۸ : ( الثانى ) وهو احباثى وابنه ومن تابمهما ( وسها بسمات تعرفها اللاگکة 
فيتميز مها الكافر عن الومن ) (۸) ولاية الله سيحانه : ولابته ح | من اهل : من 


د [ق) )١١(‏ سند کره : ستذ کره ح | ان شاء ال : محذوفة فى ساح 
(۱۳) اختلفت : فى الاصول واختافت 


)۱ انقول فى الحم واطبع : راجم کتاب الاتصار ص ۱۲۱ والاصل ۳ س 41٩‏ 
وشرح الواتف ۸ ص ۱3۸ 

UY)‏ القول فى الهدى : راجم اصول الدین ص ١4١‏ والفصل ۳ ص ”4 وكشفه 
ااراد ص ۱۷۰ وسر ح المراتف ۸ ص ۱۷۰-۱۰۹ وغار الانوار ۳ ص ۵ :-۸ه 


۱۲ 


ات 

فقال اكثر المتزلة ان اله هدی الكافرين فم مندوا ونفمهم 
ان قواهم على الطاءة فلل ينتفموا واصلحهم فلم يصلحوا 

وقال قائلون : لا تقول ان الله هدى الكافرر: على وجه 
من الوجوه بأن بن لهم ودلهم لان بيان الله ودعاءه ی أن قبل 
دون من ل يقبل کا ان دعاء ابليس | اضلال ] لمن قبل دون من لم بقبل 

وقال اهل الانات : لو هدی الله الكافرين لاهتدوا فلما | د 
م يبتدوا وقد هديهم بارن يقويهم على الهدی فت نى القدرة على 
الهدى هدّی وقد يهديهم أن يخلق هدام 


واختلف الذين قالوا ان اله هدى الكافرين بان بين لهم ودلهم 


وان هذا هو الهدى العام ف الهدى الذى يفعله بالمؤمنين دون 


الكافرين على ممالتين : 
قال قائلون : قد نقول ان الل هدى الؤمنين بان ستاهم مهتدين 
وحكم لهم بذلك وقالوا : ما يزيد الله [ المؤمنين ] باهم من الفواند 
والالطاف هو مُدى > قال : والذين اهتدوا زادهم هدای (۷: : 107 
وتال قائلون : لا تقول ان اله هدى بان سى وحكم ولكن 


(4) ودلهم : لو كانت ( ودعاهم ) لكانت اوفق لا يأتى من توله ودعاءه ولكن العبارة 
وقعت هكذا ثلاث راتس ٩‏ و ص ۱:۲۱ وقال فى اصول الدن ص .۱۱ : على معنی 
الارشاد والدعاء و ابانة الحق ۱ ودعاءه = دعاه داق] س (۵-6) لمن ... | بليس : 
ساقطة من د )٠١(‏ الذى :لمن د (۱۱) مقالتین : کذا فى الاصول خليتأمل العدد 
(۱۳) ما :. فى الاصول من (۵ ۱) ان : بان س > 


E 
تقول هدى اللق اجمين أن دلهم وبتن لهم وانه هدی اأؤءنين‎ 
عا بزیدهم من الطافه و ذلك ثواب يفعله بهم فف الدنيأ وانه دمم‎ 
ف الا رة الى لته وذلك واب من الله سبحانه لهم کا قال : دم‎ 
»)٩: ٠١ز تمم باعانهم مجرى من نهم الا ہار فى جنات العم‎ 
هذا قول « انى‎ 

ورم رهم النظام ٠‏ اله قد يجوز ال طاعة المؤمنين 
واعاهم بالهُذى وبانه هدای الله فقال هذا مُدى الله ای دنه 

القول فى الاضلال 
اختلفوا فى ذلك على ثلثة اقاويل : 

فقال اكثر المعتزلة : معنى الاضلال من الله محتمل ان یکون التسمية 
لهم والحنكم بأنهم ضالون » ويحتمل ان يكون لا ضلوا عن اص ال 
سبحانه اخبر انه اضلهم ای انهم ضلوا عن دينه » ويحتمل ان يكون 
الاضلال هو ترك زحداث اللطف والتسدید واتأسد الذی شله ال 
بالمؤمنين فکون ترك ذلك اضلالا ویکون الاضلال فلا" حادثاً » 
ويحتمل ان یکون لا وجدهم سالاً اخبر انه اضلهم کا بقال أَجْيَنَ 
فلان فلاناً اذا وجده جَيانًا 

(۲) عله : فاد ساح (۳) 6 : تا [ق] 2 (9) واه : واه [فى] |0 
ای : الى اقا 


(۸) الفول فى ااضلال : راجء اصول الدن ص ١4١‏ والفصل ۳ ص 4٩‏ ومفاتيح الب 
۱ س ۲:۸ ۲۵۳ فى شم سوررة ۲۹:۲ 


س 


۱ 


نت ۷۲ س 

دقال بعضهم : اضلال الله الكافرين هو اهلاکه ايام وهو عقوبة 
منه لهم واعتل بقول الله عن وجل : فى ضلال وسر ( 407:65 
والسعر سمر النار وبقوله : ذا ضلنا ف_الارض ( ٠١١8+‏ ) 
ای هلكنا وتفرقت اجزاؤنا 


وقال اهل الانبات اقاویل : قال بعضهم : الاضلال عن الدين 


قواه على الكفر 0 ووال بعضهم 8 الاضلال عن الدن هو الترك » هدا 


قول ٠‏ الکوسانی ¢ و وال بعضهم : منى أضَلَهُم ای خلق ضلالهم > 
وات ال ا 0۲ ا ات ن ان ا ره 


القول _ ف التوفق والتسدید 
اختلفوا فى التوفق والتسدید على اربمة اقا بل : 

فقال قائلون : ااتوفيق من الله سبحانه اواب يفعله مع ارعان العبد 
ولا قال الكافر موف وكذلك التسديد 

وقال قائلورت_ : التوفيق هو الحتكم من الله ان الانسان موق 
وكذيك التسديد 

وقال « جمفر رل حرب» : التوفیق والتسديد لطفان من الطاف 
الله سبحانه لا بوجبان الطاءة فى المبد ولا يضطرانه الها فاذا ای 
الانسان بالطاعة كان موفمًا مسدّداً ۱ 


(د) الترك : الشرك [ق] (4) احدا : احد دق )٠١(‏ فاختافوااح 


واختلفوا د [ق] س (۱۲) موفق : موّمن [ق] (۱۳) ان : لعله بان 
(۵ ۱) الطاف : فى الاصول كلها لطف 


و 
وقال ٠‏ نی ۰ : ااتوفیق هو اللطف الذى فى معلوم اله سبحانه 
انه اذا فمله ون الاسان للاعان فى الوقت فکون ذلك اللطف 
توفيمًا لآن يمن وان الكافر اذا فعل به اللطف الذى فق للايمان 
فى الوقت الثانى فهو مووّق لآن يؤمن ف الثانى ولو کان فى هذا 
الوقت کافرا » وكذلك العصمة عنده لطف؛ من الطاف الله 
وقال امل الانبات : التوفق هو قوة الاعان وکذاك العصمة 
القول فى العصمة 
اختلفوا فى العصمة فقال بعضهم : العصمة من الله سبحانه واب 
وقال بعضهم : العصمة لطف من اله بفعله بالعبد فکون به ممتصمًا 
وقال بعضهم : المصمة على وجهين : احدها هو الدعاء واليان 
والزجر والوعد والوعد وقد فعله بالكافرين ولكن لا يطلق انه معصوم 
ويقال ان الله عصمه فلم تصم » والوجه الا خر ما يزيد الله المؤمنين 
باٍعامهم من الا لطاف والاحكام وااتایید» وقد يتفاضل الناس فى العصمة 
تكن ونان E‏ اندع يده امن ونا اذا مناه 
(؟) وفق ح اسى د [ق] س | فى الوقت : لعله فى الوقت الثای (؟) (۳) وفق 
للاعان : كذا ححنا وفى الاصول كلها سمى الاعان ‏ (4) موفق ح مومن د [ق] س 


(۸) واختلفوا س (4-ص1:5514١)‏ الله سبحانه ...ان نصر : ساقطة من [ق] 
)٩(‏ اامتصمین سح (۱۰) من الله لطف ح (۱۲) بالکافرین : لعله بالکافر 


(۷) الول فى العصمة : راجم ۴1 فى مادة ( عصمة ) وكشف الراد ص ۲۰۵-۲۰۳ 


1٥ 


۱ 


مج 
غيره ازداد كفراً واذا منعه ااه ای کفر دون ذلك فتفمّل به على 
من یلم انه تفع و ينمه من یم انه بزداد كفراً الوا وقد يجوز 
ان یکورت_ ثی: صلاا لواحد ضرراً على غيره قالوا وقد يعصم الله 
سبحانه من الشىء باضطرار كالعصمة من قتل نيه صلى الله عليه وسل 
الول ف النصرة والذلارل 

قالت الممتزلة ان نصر الله المؤمنين قد يكون على معنی نصرهم با 
كما قال : إا لتتصر رسلنا والذين امنوا فى اعساة الدنيا (0: : ١ه)‏ 
وقد تکون النصرة بمنى ان بزازل اقدام الكافرين ويرعب فلوم 
فنهزموا فکون ناصرا للمؤمنين علهم وخاذلا لهم بما طرحه من الرعب 
فى قلوبهم فان انهزم المؤمنون لم يڪن ذلك خدلان من الله سبحاءه 
لهم بل هم منصورون باحجة على الکافررن وان کانوا منبزمین 

وقال اهل الاثبات : النصر من الله ما يفمله و يقذفه فى قلوب 
المؤمنين من اللرءة على الان وقد تن التوته علی الاعان نصرا 

فاما الحذلان فانهم اختلفوا فيه على ثثة اقاويل : 


فتال يعضهم : الحذلان هو ترك الله سحايه ان حدث من الالطاف 
والزيادات ما يفعله بالمؤمنين كنحو قوله : والذين اهتدوا زادهم 


(۱) اا ای ح انا دس | على : عن س (5) على معنى : معنى اق | 


(۱۰) غذلان من الل 4 الان ای دس خدلان الله اقا 


ست ق ",۲ سس 


هدی (۱۷:2۷) فترك الله سبحانه ان يفعل هوا ذللان من له الکافرر : 


وقال بمضهم : اطذلان من اله سبحانه هو سميته ایهم والحكم 
بام خذولورل ۱ 
وقال بعضهم : الحذلان عقوبة من الله سبحانه وهو ما یفعله مهم 
من المعوبات 
۱ وقال اهل الانبات قولين : قال بعضهم : اغذلان قوة الكفر»ء 
وقال بعضهم : خدلهم اى لق كفرهم 
القول ف _ الولابة والمداوة 
اختلفت الممتزلة فى ذلك على ممالتين : 
فقالت الممتزلة الا « بشر بن المعتمر » وطوائف مهم ان الولاية 
من الله سبحانه للمؤمنين مع اعانهم وحكذلك عداوته الكافرين مع 
كفرهم والولاية عندهم الاحكام الشرعية والمدح واحداث الالطاف 
والعداوة ضد ذلك وكذلك قالوا فى الرطی والسخط 


وقال « بشر بن المتمر » : الولاية والمداوة تكونان بعد حا| 
الاعان والڪفر 


(؟-4) من الله ... الذلان : ساتطة من س(]) ما : نا د إق] (5)قال: 
فقال [ق] | قوة : هو توة اقا )٩(‏ متالتين : كذا فى الاصول فليتأمل العدد 
(؟١)‏ الشرعية : الترمة د إق] | الالطاف : الاطف اق | 


(4 ۰۱ ) راجم کتاب الانتصار ص ٩۳-۰۲‏ والفرق ص ۲ ۱۳-۱ 


۱۳ 


۹۹ 

وقال قائلون مهم : الولاية مع الایعان والمداوة مع الكفر وها 
غير الاحكام والاسماء وكذلك الرطى والسخط غير الاحكام والاسماء 

وقال غير المعتزلة : الولاية والمداوة من صفات الذات وکذلك 
الرصّى والسخط 

القول _ الثواب فى الدنا 
اختلفت المعتزلة فى ذلك على مقالتين : 

فقال ٠‏ ابرهم النظام » لا يجكون الثواب الا فى الآخرة وان 
ما يفعله ايله سبحانه بالمؤمنين فى الدنيا من المويّة والولاية ليس بثواب 
لأنه انما يفعله بهم ليزدادوا اعانا وليتحنهم بالشكر عليه 

وقال سائر المعتزلة ان الثواب قد يكور فی‌الدنا وان ما يفعله 
الله سبحانه من الولاية والرطى على المؤمنين فهو ثواب 

واختلفت المستزلة فى الايمان ما هو على ستة اقاويل : 

فتال قائلون : الاعام:_ هو جيم الطاعات فرضها ونفلها وان 
المعاصى على ضریین : منها صغائر ومنها كبائر وان الكبائر على ضرين : 
منها ماهر کفر* ومنها ما لس بكفر وان الناس يكفرون من ثلثة اوجه : 

(۱) وها : وهم د [ق] س (؟) والاسماء وكذلك : كذا صمحنا وفى الاصول كلها 
والدح وكذلك (۷) النظام : محذوفة فى س ح ۰ (۱۲) سته : سبعة [ق] 

(۱6) منبا صفاتر : صغائر ح 

(۱۲) واختلفت المعتزلة فى الاعان الخ : راجم اصول الدین ص ۲4۷ ومفاتیح القیب 


۱ ص ۱۷-۱۷۲ فى سير سورة ۲ :۲ والفصل ۲ ص ۲۲۹ وشرح المواقف 
۸ ص ۳۲۳۳۲۲ 


ی جر 
و اه اه لثه ورحل ره ی حكية اق كد فى مره 
ووا E‏ امون عليه عن نهم صلى الله عليه وسل نضا 
و توق فأكفر هاؤلاء من زعم ان ااا جم مؤاف حدود 
ول یکفر [وا] من “ماه جسمًا ول يعطه معانى الاجسام» و كرا 
من زعم ان الله سبحانه ری کا ترى المرئيّات بالمقابلة او الحاذاة 
او فی كان الا هه دون مکان وم یزعوا انه ی لا کالرشیات» 
واحكفروا من زعم ان الله خلق ارت اراد اه ولت او 
واجزة الذين فيهم المجز ثابت لأن هاؤلاء بزمهم سقّهوا الله وجوروه» 
و یکفروا من قصد الى قادر على الفمل فقال قد كلفه ال سبسانه 
ولیس بقادر لاله قد كذب على القادر عندهم فأخبر انه ليس بقادر وم 
یکذب على اله ف تکلفه اياه ولا وصفه بالعبث عندهم » والقائل 
بهذا القول هم ا حاب « الى الهذیل » والی هذا القول كان يذهب 
ابو الهذيل » واحى عنه ان الصغائر مقر لمن اجتنب الحكبار على 
طریق افطل لعل طریق الاستحقاق » وزم ان الاعان كله اعان 
بات منه ما رکه کفر ومنه ما رکه فسق ليس بكفر كالصلاة وصيام 
ا ھا ا ا ی 
ترکه ليس یکفر ولا بمصیان کالتوافل 

)۲-١(‏ حكمه ... المسلدون : ساقطة من س (۳) فا کفر : فالفرقتين [ق] 

(5) حالا فيه : حال فيه د س ح خال مته [ق] ولعله حل (؟) (4)لفمل : 


العقد س ...۰ )١١(‏ بالعبث : بالعيب [ق] ۰ (۱۷۰۱۰) لیس بكفر .۰.۰ . تركه : 
ساقطة من ح 


۱ 


0 ۲۹۸ — 
وقال « هشام ری ٠‏ : الایعان جيم الطاعات فرضبا ونفلها 
والاعان على ضر سل : اعان بألله واعان لله ولا قال أنه اعان هه 


مان را ما کی رک كا اال مان ف بکون رو گرا 


ويون ركه فسمًا لس بكفر نحو الصلاة والزكاة فذلك ايان لله 
ھن ركه على الاستحلال کنر ومن ترکه على التحريم كان ترکه 
فسمًا ليس بكفرء وما هو امان لَه عند هشام ما ڪون ترکه 
صغيرا لاس بفسق 

وقال « عاد بن سليمن » : الايعان هو ججيع ما ام الله سبحانه به 
من الفرض وما رعش فيه من الفل » والاعان على وجهين : اعان بالله 
وهو ما كان تاركه او تارك شىء منه كافراً كالملة والتوحيد والايعان لل 
اذا رکه ارك لم يكفر ومن ذلك ما ڪون تك ضلالا وفسنًا 
ومنه ما يكون رکه صغيراً وکل افعال الماهل بالله عنده کفر بالله 

وقال ٠‏ ابرهم لام » الاعان اچتاب ال‌جباتر والكبائر ما جاء 


فه الوعد وقد يوز ان کون فما لم يج" فيه الوعيد كبير عند الله 


ومجوز ان لا يكون فيه كبير » وان لم يكن فه كبير فالايمان اجتتاب 


(۱) الموض : القرطى د [إق] (۳) فالاعان : والاعان 35 (۸) هو 

جميم : میم ح | له : ساتطة من ح )٩(‏ اتفل س الاعل د اق] ح 
(۱۲) الجاهل بات : الجاهل به س )١4(‏ کر : فى الاصول كبيرا 
)١١5(‏ فالا تان : فى الاصول والاعان 


(۱۲-۸) راجم الثرق ص 1١‏ 


اب 
ما فه الوعد علدنا وعند الله سبحانه وار کان فا ل ی فه 
الوعيد كير فالتسمية له بالايمان وبأنه مؤمن يلزم باچتاب ما فه الوعید 
عندنا فاما عند الله سبحانه-فاجتتاب كل كيير 

وقال آخرون : الايمان اجتاب ما فيه الوعيد عندنا وعند الله وهو 
ما بلزم په الاسم وما سوی الا ی الک 

وكان « مد بن عبد الوهان ا نی » يزعم ان الاعان له هو جيم 
ما افترضه اله سبحانه على عباده وان النوافل لس باعان وان کل خصلة 
من اصال الى افترضها الله سبحانه فهى بمض اعان لله وهی اسا اعان 
الله وان انفاسق ال" مؤمن من اسماء اللغة بما فعله من الايمان » وکان 
ذم اا معا اما :اللقة وميا اسياء الذي ا 


اللغة المشتمة من الافمال نمی مع تقَطَّى الافعال واسیاء الدين یسعی 


a TS 
اللغة سقَصّى الاسم عنه مع قَصّى فعله للاعان وليس سی بالاعان‎ 
و الدين » وكان يزعم از فف البودی" اغا م جوا‎ 
امو سا اة‎ 
وکانت المتزلة بأسرها قله الا « الاصم » تشکر ان يكون الفاسق‎ 


(؟) مؤمن : ساقطة من اق] | باجتناب : اجتناب سح (1) 2 ا 
یزعم س | لل زق] با د سے (۷) باعان : ايان د اق] | كل كان س 
(۸؛ ش : فى الاصول : بالل (9) الى : الصبی س (۱۰) مهما لاوس 
(؟1١)‏ الى : المصلى س 000 کر محذوفة فی [ق] و فى ساح شكرون 

(ك-هة١)‏ راحم الملل ص هه 


د ابت 
مؤمئًا وتقول ان الفاسق لس عوّمن ولا کافر وسته منزلة . بان 
المنزلتين وتقول : فى الفاسق اعان لا یه و وق الپودی 
O‏ ۱ 

وكان « الا 6 رم ان من الذنوب فاس و كار وان الصفار 
تعدو رابا باجتاب ال کار وار الكبائر عبط اثتواب على 
الاعان واجتتاب الكبائر عبط عقاب الصفاتر » وكان يزيم أن العزم 
على الکییر كير والعزم على الصنير صغير والعزم على الكفر کفر » 


وكذلك قول « الى الهذيل »كان يقول ف المازم انه كالمقدم عليه 


وقال « ابو بكر الاصم ۰ : الايمان جیم الطاعات ومن عمل كييراً 
ليس یکفر من اهل الملة فهو فاسق بفعله للكبير لا كافر ولا منافق 
مؤمن بتوحيده وما فمل من طاعته 

وزعمت المتزلة ان الله سى اعانًا مال يكن فى الفة ايعانا 
والحككبار على ثلثة اقاويل : 

ققال قائلون منهم : کل ما انی فه الوعد فهو كير وکل 0 


أث فة الوعيد فهو شار 


۳۰۱ اعان ۔ اعان : اعانا ‏ اعانا د اق] س (۸) العازم : فى الاصول 


العزم (۱۰) له : لماه د [ق] | لکبر : الكبيرة اح (۵ ۱۶۰-۱) ۸ يت : 
كان لم يأت اق] 
(۵) مئلة الاحباط : راجم شرح الواقف ۸ ص ۳۱۲-۳۰۹ وار الانوار ۳ ص ٩۱‏ 


e 
وقال قائلون : کل ما انی فيه الوعيد فكيير وکل ما کار مثله‎ 
ف البظم فهو كير وکل مالم أت فيه الوعید او فى مثله فتد يجوز‎ 
ان يكون كله صغيراً ويجوز ان یکون بعضه كييراً وبعضه صغيراً ولس‎ 
يجوز ان لا يكون صغيراً ولا شنا منه‎ 
كل مد كير وکل مرتکب لمصية‎ : ٠ جمفر بن مبشر‎ ٠ دقل‎ 
معدا لها فهو تكب لكبيرة‎ 
TT ماده د رتست مل‎ 
فقال قائلون ان الله سبحانه ينفر الصفاثر اذا انیت اكا تفه‎ 
وقال قائلون : یتفر السناثر اذا ابن الحكار اشاق‎ 
د الات یا ای‎ 
بر کون ار لو او‎ 
فقال كثير من المعتزلة : لا يجوز ان يجتمع ما ليس بکبیر وما ليس‎ 
كير فکون کیرا ولس يجوز آن جتمع م‎ 


(؟) كله صغير د [قاس | ان یکون : ان س | كير ب صغير د [ق] س 
(4) شیا : شىء ح (ه) تمد : كذا فى كتاب الانتصار ص ۰:۸۳ وف الخطوطات 
کاها وعيد | كير : كبيرة س اح (5) متعمدا لها : متعمدا الا [ق] متعمد 
الپا د س. | الكبيرة د ح (۱۲-۱۱) وما ليس بكبير : ساتطة من [ق] 


(3-5) راج کتاب الانتصار ص ۸۳ والفرق ص ۱۰۸-۱۰۳ واللل ص 4١‏ 
وشرح الواتف ۸ ص ۳۸۱ 


جست ‏ ۲ ۷ ۲ سس 

بكفر فكو م کفرا 

وقال ٠‏ الحتاتى » : الصغائر تقم من مجتنى الكبائر مغفورةٌ ويجوز 
ان يجتمع ما ليس بكبير وما ليس بكبير من مجتني الكبائر فيحكون 
ذلك کیرا كالرجل بسرق درها ثم درا حتى يكون سارفاً لخسة 
دراهم سرقھا درا درهمًا قد يجوز ان يكون سَرْقه كل درهم على 
انفراده صغيراً فاذا اجتمم ذلك كان کییرا 

وقال غيره من العتزلة ان لم يكن سرّق هکل درهم على انفراده كيير! 
فلس ذلك اذا اجتم كيرا ولکن الذنب الكير مله المسة درام 

واختلفت الممتزلة فى التائب يتوب من الذنب ثم یمود اليه هل 

بۆخد به على ممالتين : 

فقال قائلون : يؤخذ بالذنب الذى تاب مته اذا عاد اله 

وقال قائلون : لا يؤخذ بما سلف لا به قد باب منه 

واختلفوا فى آخذ الدرهم وسارقه من حرز هل يفسق ام لا 

على مفالتين : 

فزعم « ابو الهذيل » انه فاسق لاانه قد اباح يده فمهاء من فمّهاء 

(۲) ومجوز : كذا سمحنا وفى الاصول كلها ولا مجوز (؟) محتنى : فى الاصول 
مستكى | فکون : ساقطة من س ح (۸) كبير د[ق]س | الذنب : 
الذنب ح. )٩-۸(‏ الكبير منعه ... التائب : ساقطة من ح (۱۲) عا سلف : 
بالذنب ح (۱۳) الدراهم د ۱ حرز : حرزه ح حرزا س (1٥)‏ نقهاء من ۱ 
فى الاصول فقا من 


(۸-۲) راجع كتاب الانتصار ص ٩۳۹۲‏ (۱۱) هذا قول بعر س العتمر » 
راجع کتاب الاتصار ص 1:1۳ والفرق ص ۱۳ واللل ص ۰ ؛ 


سوس — 
المسلمين ولم تمه غيره من المعتزلة الا « جعفر بن مشر ٠‏ اذا اعتمد ذلك 
واختلفوا فى خائن درم فصاعدا على خسة اقاويل : 

فزعم « جمفر بن مدشّر » ان منکب معصية متعتداً لها فاسق 

وان كانت سرقة درهم او اقل او اكثر وی معصة كانت 
و 5 

وقال « الحتالى » : من عم ال خون فى درهم وثلثين فى الوقت 
الثانى من حال عزمه ثم جاء الوقت الثانى فاراد ذلك وفعله فسق لأن 
العزم على ذلك حكفعل المعزوم عليه والارادة لا خذ الدرهم وثلثين 
کا خد الدر هم وتلثين فاذا اجتمع ذلك فهو کخان خجسة درام 

وقال « ابو الهذيل » : لا يفسق الا بأخذ خمسة دراهم من غير 
جلها او عنمها ولا يفسق فى اقر من ذلك الا سارق الدرهم باباحة يده 
ذمهاء دكن i‏ فمهاء الامَة 49 

وقال قائلون لا شسق السارق لاف من عشرة درام والان 
لاف نها واما يفسق من سرق عشرة دراهم فصاعداً او خانها 

وال تاو : : لا يفسق الان الا فى مای درم » وهذا 
قول ٠‏ النظام ۰ 

: غيره : ساقطة من [ق] (۶) وان : فان د [ق] (ه) وثشين‎ )١( 
وثلاثين ح (۷) وثثین : ویس ح .۰ (۸) وثشين : وثلاثين ح |نهو : هو ح‎ 
وقال ... دراهم : ساقطة من د س - (۱۰) باباحته د [ق] | يده :يد س‎ )٩( 
ققهاء :فى الاصول قفا‎ )١١( ۰ باباحة بده الج : كذ ای الاصول فلینآمل‎ )۱۱-۱۰( 
ول ان یکون الراد فقیه (۱۲) دراهم : الدراهم د (۱۳) دراهم : ساقطة من س‎ 
قائلون : عبره ح‎ )١4( 


(4 ۰-۱ ۱) راجم کناب الانتصار ص ٩۳‏ والفرق ص ۱۲۹ واللل ص 4١‏ 
۱۸ مقالات الاسلاميين ٩۱۸‏ 


تست 6 ۷۱۷ یت 
واختلفت المعتزلة فيمن ۸ بود زکانه على ممالتين 

فزعم ٠‏ هشام الفوطى » انه لا یکون مانمًا للزكاة الا اذا عم ان 
لا يؤديها ادا فن عنم ان لا يؤْدَيها وقتا تنا فليس بضال 

وقال .غيره من المعتزلة : من منعها اهل الماجة وقد وجت عله 
زمه الفسق اذا منم خمسة دراهم على قول اعاب الخخسة او عشرة 
على قول اصحاب العشرة او ماين على قول اصحاب المانتين 

واجع احاب الوعيد من الممتزلة ان من ادخله الله الثار خلره فما 

و اختلفت الممتزلة هل ال للفاسق مومن ام لا على ثلث مقالات : 


فزعم بعضهم انه يقال له آمن ولا يقال له مؤمن » وهذا 
قول « عاد » 

وتال قائلون : لا يقال امن ولا يقال مؤمن 

وقال ٠‏ ای ۰: يقال آمن من اوصاف اللمة ويقال مؤمن 


من أسماء اللغة 


واختلفت المتزلة هل يمل وعد الكمّار بالمقل او بابر دون 
العمل على ستة اقاويل : 


(۲) اشوطى : العرطی د [ق] )٤(‏ وجب د اق] )٥(‏ لزم د زقا 
)١1١(‏ وقال . . . مؤمن : وردت هذه الملة فى ح عقب قول البائ (٤١)اوامله‏ ام 


7 س 
فقال بعضهم : العذاب على الكبائر كلها الكفر منها وغير الكفر 
واجب فى المقول وان إدامته كذيك 
وقال يعضوم : ليس يجب هذا فى كل الذنوب ولكن فى الكفر خاسَه 
وقال بعضهم : ليس يجب فى المقول الا التفريق بين بين والسى 
والولی" والمدو والتفرقة تکون بضروبٍ ت منها تعذب الذت 
المذسين ويديم نعيمهم انفضّلاً 


وقال بمض من ميل الى هذا القول : مظالم المباد لا يجوز العفو 


عما الا بعد عفو اهلها وان لم يتم العفو منهم فالقصاص واجب فبا 
وقال ٠‏ عاد بن سليمن ۰: ان اهل العفو دملمون ان الله سيحانه 
يامب على كل ذنب کاناً ما كان حتى فرق بين الفاعل وغيره 
ولا يملمون ما ذلك اللزاء واطزاء واه دمل ما هو وان ڪون الا 
من قل السمع )؟( 
دقال قائلون : ليس يمم عقاب الكقّار الا من جهة الجر 
(۳-۱) العذاب . . . بعصوم : ساقطة من ح (۷) تفضیل الطیم : الفضيل 
الطیم عندهم [ق] (۱۰) منم : عنيم [ق] (۱۳) ولا : لاح | ما ذلك : 


ما وراء ذلك [ق] | والله : لعله ليس او لا | وان [ق] ان د س ح (۸۵) الا : 


۱ 


۲۷۹ 3 


و افوا هل كان ق المقل جوز ان شفر اه ليده دا ودب 
غيره على مثله ام لا على مقالتين : 


فاجاز ذلك بعضهم وهو « البّی »» وانکره اكثرهم 
واجمعت المتزلة القائلون ‏ بالوعد ان الاخبار اذا جاءت من 
عند الله وخرجها عام كقوله + وان التعار یی جحم (۱::۸۲) 
ومن يعمل مثقال ذْرَة خيراً بره ومن يعمل مثقال ذرَة شرا یره )۸-۷:۹٩(‏ 
فليس ار الا ان تكون عم فى چیم اهل الصنف الذى جاء فهم 
الخير من مسعلیم ور مم » وزتموا جما انه لا يجوز ان کون 
الخبر خاصًا او مشي منه والخبر ظاهى الاخبار والاستثناء والخصوصية 
ليسا بظاهسين » ولیس جوز عندهم ان يكون ابر خادًا وقد جاء 
عا عم الا ومع ابر ما ممه او تحكون خصوصته فى المثل 
ولا يجوز ان یکون خاضًا ثم يجىء الخصوصية عد الجر 
واختلفوا اذا سمع السامع الخبر الذى ظاهره العموم ولم يڪن 
فى العمل ما مخصّمه ما الذى عله فى ذلك على ممالتين : 


5 ۱ 1 1 ۳ سم 
فمال وا تلو : عليه ان مف فى مومه حنی صفح الفر ال 
(۱) مجوز : نوبز س ح | یففر : يعفو د (4) واقائلون ح (۷) الصنف 

الذى : لعله الصفة الذين (؟) قابل ص ۱۵ : ٩‏ و ۲۷۷:: ۰ (4) الاخبار : کذا 

ححنا وی الاعول والاخبار (۱۱ و ۱6) مخصصه : فى الاصول خصه 

(۱۲) امصوصة : كذا سححنا وقى د س ح الخصوص به وق اق] الحصوص منه 


— ۲۱۷۷ سب 

والاجاع والاخبار فاذا لم يجد للخبر مخصيصًا فى القران ولا فى الاجاع 
ولا فى الاخار ولا فى السئن قَضى على عمومه » وهذا قول ٠‏ النظام > 

وقال قائلون : اذا حاء ار وخرجه العموم فملى السامع لذلك 
ان يجمله فى جع من زمه الاسم الذى سمى به اهل تلك الصفة الذين 
جاء فهم الخبر ولا يعرف من بازمه ذلك الاسم حتى يلق اهل اللغة 
فعرفونه من الذى__ بلزمه ذلك الاسم فاذا عل ذلك من قل اهل 
هذا انه لو كان فى معلوم الله سبحانه انه سمع الآية التى ظاهی‌ها 
فلما كان فى معلومه انه لا یسم الآية التى ظاهرها العموم والمراد مها 
احصوص الا من يسمع تخصیصها اذا نزلها اوجب () على كل من سمع 
ايه ظاهی‌ها المسوم ول یسیع لها تخصيصًا ان قضى على عمومها» 
وهدا قول ٠‏ ابى الهذیل » و ٠‏ الام » 

ا يعم وعد اعل الكبائر على ثلثة اقاويل : 

فزعم زاعمون ان ذلك يمل من جهة التنزيل » هذا قول « انى الهذيل » 

(۲) السئن : السير ح (۳) لدلاك : كدلك د عند ذلك [ق ] (غ) الاسم 
الذی : الاسم الق [ق] | الدين : كذا فى صه 1:۱4 وهنا فى د [ق] الذى وفى س ح الى 
(0) يعرف : كذا صمح فى ح وفى سائر الاصول : يعرفه )٩(‏ من : كذا سحا 
وفى الاصول عن )٩(‏ محصصبها : فى الاصول حصا (۱۱) اذا نزلها اوحب : ؟ 


كذافى س ح وف د [ق] الزلها اوجب واعل الصواب : ازلها فوجب | سیم ح 
یسیع د [ق] س 


= 

وقال بعضهم : ليس يمل ذلك من قبل التنزيل ولكن من قل 
اتأویل 4 وهذا قول + الموطی » 

وقال « الاصم » انه ليس من قبل التنزيل عل ذلك ولا من قبل 
التأويل ولكن من قبل ان اهل الفسق مشتومون عند اهل الصلاة 
ولا بكون احد مشتومًا الا وهو عدو لله ومن ڪان عدوا له كان 
من اهل النار 
واجممت المعتزلة الا «الاصم » على وجوب الاص بالمعروف واللهى 
عن انكر مع الامکان والقدرة بالسان واليد والیف كيف 
قدروا على ذلك 

فهذه اصول المتزلة الخسة التى بور علا امهم قد اخبرنا 
عن اختلافهم فها وه التوحيد والعدل والتزلة بين المتزلتين وابات 
الوعد والاص بالعروف واللهی عن الشکر 


(۲) الفوطی : القرطی د اق] (:) اهل الق : اانسق د الفاق اق] 


س ۲۷۹ سد 
۰ .- / 
وکر ول 


الذى نفرد به « جهم » القول بان الت والثار سدان وشنان » 
وان الابعان هو العرفة باه فقط والكفر هو الجهل به فقط » دانه 
لا فئل لأحد فى الَقة الا اه وحده وانه هو الفاعل وان الناس 
اما تنسب الهم افعالوم على المجاز کا يقال : تمركت الشجرةٌ ودار 
لفات وزالت الشمی وانما فمل ذلك بالشجرة والفلك والشمس الله 
سبحانه الا انه خلق للاسان قَوّةٌ كان بها الفمل وخلق له اراد لافعل 
راختارا له مفردا له (:) بذاك کا خلق له طولا كان به طوبلا ولو 
كان به متلا ء وكان جهم ,تحل الام بالمعروف والنهى عن المشكر 
() الجهم د اق] |القول : الى قول أق] 2 (۳) المعرفة باق : العرقة س ج 
(4) منفردا له : كذا فى الاصول فليتأمل وامله : كان مدا له (؟؟) | بذاك : كذلاك ح 


(۱) الجهمية : راجم ال٤‏ فى ترجة جهم و 939-9258 17,250 ber Islam‏ 
وکناب الانتعار ص ٠۸١‏ وکتاب تار.غ الجهمية والعتزلة للشيخ جال الدین التاسمی 
المطبوع عصر سنة ۱۳۳۱ وکناب اليدء والار غ وص ١:5‏ 154-155 والفرق ص وا 
۰ وافصل :ا ص ۲۰۵-۲۰ واللل ص ۰٦۔۱٦‏ , وشرح الواتف ۸ ص ۳۹۸- 
۹ والغنية ص ٩۳‏ والخطط ۲ ص ۳۸٩۹‏ و ۳۰۱ و ۳۰۷ ؛ وکان اصتاب الحديث 
شديدى الرد علييم ومن اشهر ما الف فى ردهم رسالة امد بن حتبل فى الرد على الجهمية 
المطبوعة بدهلى سنة ۱۸۷۹ ذيلا لامع الببان فى تفسير القرآن امین بن صنی ثم باستانپول. 
( الهيات فا کولته‌سی #وعهسى بشنج. وآلنج. صایی ص ۳۲۷-۳۱۳) ثم كناب اجتاع 
الجيوش الاسلامية على غرو اامطلة والجهمية لان تم اطوزية الطبوع بحت سر . مر 


ا 


۳ 
وقتل جهم ,كرو قتله « سل بن احوز المازنى » فى آخر ملك نی ام" 
ويح عنه انه کان بقول : لا اقول ارك انه سبحانه ثىة لأن 
ذلك تشبيه له بالاشياء » وكان قول ان عل الله سبحانه خث فما 
حی عنه ويقول بخلق القران وانه لا يقال ان اله لم بزل عالاً 
لاه بل ان تکورت 


)0010( سم بن أحوز : سام بن احوز د سا س ادحور س سالم ن احوق [ق | 
(۳) تشبيه : نسبه [ق ] 
بلاد الهند سئة ۱۳۱6 (۱) ذكر احات التوار راغ قتل جهم فى حوادث سنة ۰۱۲۸ 
راجم الطری ۲ ص ؛ ۱۹۲ (۳-۲) راجع تلبيس ابليس ص ٩-۸:۸۸‏ 
۳ توله فى العلم : راجم الفصل ۲ ص ۱۲۷ 


س ۲۸۱ _ 


کر ول * الضراري” » اموت © طرار ن مرو ' 

والذى فارق « ضرار بن عمرو ٠‏ به المعتزلة قوله ان اعمال العباد 
عولوقة وان فعلا واحداً لماعلین احداهما مامه وهو الله والا خر اکتسه 
وهو العبد » وان الله عن وجل فاعل لافعال العباد فى امه وهم 
فاعلون لها فى المصمة » وکان رم ان الاستطاعة قبل الفعل ومع الفعل 
وانها بعض المستطيع > وان الاسان اعراض ممتمعة وكذلك الجسم 
اعی‌اض مجتمعة من لون وطم ورانحة وحرارة ورودة ومحسّة وغير 
ذلك » وان الاعراض قد يجوز ا تقلب اجسامّا > وانی ذلك 
اكثر الناس » وان الاسان قد يفعل الطول والمرض والعمق وان 
كان ذلك ابعاضًا الجسم 

وكان زم ان كل ما تولد عن فمله الال المادث عن الضربة 
وذهاب المجر الحادث عن الدفعة قعل لله سبحاله وللاسار”ف 

وكان يز مم ان معنى ان الله عالم قادر انه ليس بجاهل ولا عاجز 
وكذلك كان بقول فى سائر صفات الباری" لنفسه 

(۱) قول : محذوفة فى د [ق] س (؟) به ضرار ح | شرار بن مرو د ضرار 


[قاض ح (4) وهو ... الحقيقة : ساتطة من ح (۸-۷) ومحصة 0.2 .. 
التقلب : ساتطة من ح 

)۱ راجع كناب الانتصار ص ۲۹ و ۱۸۵ والده والتارغ ه ص 4٩‏ ۱۸۷-۱ 
5 والفرق ص ۲۰۲-۲۰۱ واللل ص ۱-۱۳ والغنية ص ٩۵‏ وشرح الواقف 
۸ ص ۳۹۸ والحطط ۲ ص ۳۸۹ (4-5) راجع اصول الدين ص 407-45 
(۱-۱۳) راجع ص ١6١4:١556‏ 


۱۲ 


Nd 
وحک عله أله کال پشکر حرف ان مسمود وكيد ان الى سبحانه‎ 
ل بزله وكذيك حرف أ بن كمسب وانه كان يزيم انه لا يدرى لمل‎ 
سرائر العامة كلها كف وتكذ يب قال : ولو عی‌ضوا عل انسانًا لوسمنی‎ 
ان اقول لمله پضمر الكفر قال وكذلك اذا سْْلت علهم جما قلت‎ 
لا ادرى لملهم سرون الكفر‎ 
وكان ,زعم ان اله سبحانه يخلق حاسَه سادسة يوم القيامة للمؤمنين‎ 
يرون بها ماهيّته ای ما هو وقد تابمه على ذلك ه حفص الفرد » وغيره‎ 


(۲) واه كان : وكان ح 2 (4) بضمر : سمن د [ق] ۱ يسرون : 
رون [ق] (7) حفص القرد دح ۱ وغيره : ساقطة من ح 
(۷-۰) راجم ص 5١5‏ 


ل ۲۷۸۴ سب 


كول الحسين إن مد انار 
زعم « المحسين ر مد اعتار » واصحابه وهم ٠‏ المسينة » ان 
امال المباد مخلوقة لله وهم فاعلون لها وانه لا يكون فى ملك اه 
سبحانه الا ما رریده وان الله سبحانه لم رزل رید ان یکون فى وقته 
ما عم انه يكون فى وقته صریدا ان لا يكون ما عل انه لا یکوست 


وان الاستطاعة لا يجوز ان تدم الفعل وان المون من الله سبحانه - 


حدث فى حال الفعل مع الغعل وهو الاستطاءة » وان الاستطاعة 
الواحدة لا 'بفعل بها فعلان وان لكل فمل استطاعهٌ محدث معه اذا 
حدث 2 وان الاستطاعة لا تی وان فى وجودها وجود الفعل وى 
عدمها عدم الفعل وان استطاعة الابعان توفیق وسديد وفضل ولعمة 
واحسان وهُدّی وان استطاعة السکفر ضلال وخذلان وبلاء وشرث 
وانه جائ رز کون الطاعة فى حال المصية التى هی ترکها ,أن لا کون 
كانت المصية التى هی ترکها فى ذلك الوقت وبأن لا یکو کان 
الوفت وا الممصية التى هى تركها 


وان المؤمن مؤمن مهتد وه اله سبحانه وهداه وان الكافر 


(۳) واه : واا د (5) ای : او [ق] (۱۳) كانت : كان [ق] 


(۱ راجع الفهر ست ص ۱۷۰ والیده والتار.ع ه ص ۱۷ 155 والفرق 
ص ۱۹۸-۱۹۰ واللل ص ۱۳-۰۱ والغنية ص 58 وشر ح الواتف ۸ ص ۳۹۸ 
وافطط ۲ ص ۳۵۱۳۵۰ 


01 
مخذول خذله الله سبحانه واضله وطبع على قلبه وم هده ول ينظر له 
وخلق كفره ول بسلحه ولو نظر له واصلحه لكان صالاً 

وانه جار ان يولم الله سبحانه الاطفال فى الآخرة وجائز ان يتَفضّل 
علهم فلا يۇلهم 

وان الله سبحانه لو لطف يمجميع الکافرین لامنوا وهو قادر 
ان يفعل بهم من الا لطای ما لو فعله هم لا منوا » وان الله س‌حانه 
كلف الكمّار ما لا يقدرون عليه لتركهم له لا لمجز حل فهم 
ولا لا فة تزلت pr.‏ 

وان الاسان لا يفعل فى غيره وانه لا .يفعل الافمال الا فى نفسه 
کنحو المركات والسکون والارادات والعلوم والكقر والاعارن 
وان الانسان لا يفعل الا ولا ادراكا ولا رؤب ولا یغعل شما على 
طريق التولد - وکان « برغوث » يميل الى قوله ويزتم ان الاشياء 
المتولدة فمل الله بايجاب الطبع وذلك ان الله سبحانه طبع الحجر طبمًا 
يذهب اذا داقع وطبع الميوان طبمًا 1 ای وقطم 5 

وكان زم ان الله سبحانه لم بزل جواداً بنقى البخل عنه وانه لم زل 
مکنا می اه بزل غير عاجز عن الکلام وان كلام الل 
سبحانه حدث خلوق 

(۱) وا بنظر : وینظر اح )٩(‏ لا يفعل الافعال : لا بفعل ح 


(۲ ۱-۱) راجع الفرق ص ۱۷ واللل ص ۰۳ (۱۰) راجم ص ۱۰-2۸۲ 


ی 
وكان يول فى التوحید بقول الممتزلة الا فى باب الارادة واطود 
وكان مخالفهم فى القدر و سول بالارحاء 
وكان يزعم انه جار ان يحول الله سبحانه العين الى القلب ويجمل 
فى المين قوّة القب فيرى الله سبحانه الاسان بمنه ای يعلمه بها » 
وكان ینکر الرؤية لله عن وجل بالابصار على غير هذا الوجه 
وكان يقول ان ات يموت باجله وكذلك القتول قل بأجله 
وان الله سبحانه يرزق الملالب ويرزق اطرام وان الرزق على 


ضرين : رزق غذاء ورزق ملك 


(۲) القدر : القدرج د[ق] س ۹2 ورزق : ورزق د (4) غذاء : 
غذی د [ق]. 


۲ راجم ص ۱۳۰۰-۵۵ (4-۳) راحم ص ٩۸:۲۱‏ 


۱۲ 


س ۲۸۲ — 
ول 

وهم اماب « بكر بن اخت عبد الواحد ر 7 زید » والذى کان 
يذهب اله فى الكبائر التى تكون من اهل القبلة انها نفاق كلها وان 
تكب الكيرة من اهل الصلاة عابد للشيطان مكدب لله سبحانه 
جاحد له منافق فى الدرك الاسفل من النار علد فها ابدا ان مات مصرًا» 
وانه لس ف قلبه لَه عن وجل اجلال ولا تعظم وهو مع ذلك موّمن 
مسار وان فى الذنوب ما هو صغير وان الاصرار على الصغائر کنر 

وكان يزيم ان الاسازي اذا طبع اه سبحانه على قلبه لم يكن 
لصا ابداء وحكى عنه « زرقان »ان الانسان مامور بالاخلاص 
مع الطبع وان الطبع المائل به وین الاخلاص عتوبة له وانه مأمور 
بالاعان ۳ الطبع الحائل بده وس الا عار 3 

وحى ٠‏ زرقان » عن « عبد الواحد بن زید » انه كان ول انه 
غير مأمور بالاخلاص » وحک بعض اصحابه عنه انه كان يشكر الاص 
عا قد حیل بینه وبينه 

وكان يزعم ان القاتل لا توبة له » وكان يزعم ان الاطفال الذين 

(ه) له : به د وهی ساقطة من [ق] ۱ من النار : والنار ح 

6 الطبع ... مع : ساقطة من ح 

(۱) راجم الفرق ص ١5‏ و ۲۰۱-۲۰۰ ومتصر الفرق ص ۲۳ و ۱۲۹ ومختلف 
الحديث ص لاه والفصل 4 ص ۱۱ وامطط ۲ ص ۳4۹ 


5200 
ف اليه لا ,لون ری توا راز و ا شون ا سينا 
دهم عند ما يضربون وقطمورت 
وكان يقول فى عل وطلحة والزبير انهم منفور لهم قتالهم وانه 
كفر وشرك » وزعم ان اله سبحانه الم الى اهل بدر فقال : الوا 


ما شنم فقد غفرت لحكم 
وكان ,زعم ان الله بى يوم القيامة فى صورة خلقها وانه يكلم 
عباده منها 


وکان عم ان الاسان هو الروح وكذلك + جميع الموان ول يکن 
يجوز ان يحدث الله فى جاد شما من الحاة العم والتدرة 

وكان يزعم ان ال هو الخترع للام عند الضربة وقد يجوز عنده 
ان حدث الضربة ولا حدث الله ألا وكذلك قوله فى باب التولد 

وحكى عنه ان الله بکل مکار 

وكان ول ان الاستطاعة قبل الفعل فیا حکی عنه « زرقان » 

وكان يحرم اکل انتوم والبصل لأنه حرام على الانسان ان يقرب 
المسجد اذا ا کلهما » وكان بری الوضوء من قرقرة البطن 


(۱۰) الضربة : الضرت اق | 


(۵-۳) راجم اصول الدين ص ۲۹۱ والفصل 4 ص 4۵ (۷-۰) راجع 
ص ۷٦:۲۱۹١‏ 


۱۳ 


ل ۲۸۸ سب 
رم ول وض القن لد 

وف الامّة قوم يتتحلون النسك زعمون انه جار على الله سبحانه 
الول ف الاجسام واذا راوا شا مت قالوا : لا ندری 
لمله رت 

ومنهم من قول أنه ری ألله سبحانه فى الدنا على قدر الاعمال دن 
كان عمله احسن رای معبوده احسن 

ونیم من يجوز على اه سحانه المعائقة والملامسة والجالسة 
فى الدنيا وجوّزوا مع ذلك على الله تعالى عن قولهم ‏ ان سه 
ودم على صورة الانسال له ما للالنسان من الجوارح ‏ تعای ركنا عن 
دا کا 

وكان فى الصوفة رجل یعرف « بای شعيب » يزعم ان الله 
لسر ویفرح بطاعة اولانه وينم ويحزن اذا عصوه 
ا سس یی ا سح نگ 

(۳) شيثا : فیا مس فى ص ۳:۲۱ انانا (ه و ۷) ومنہم : كذا فى [ق] والمباج 
وق دساح وفميم )۸( وحوزوا ۰ ان لے : حذ وفة ق الراج | تع الى ۳ 
سبحانه د [ق] | له نلتسه [ق]  )١١(‏ ربا : اله سح )١١-١١(‏ عن 
ذلك علوا كبيرا اق] عن ذلك س ح وتقدست اساژه د والملة محذوفة فى المراج 

)۱ راجع الفرق ص ۰۵ و ۵ ۲۹-۲ والاصل ٤ص‏ ۲۲۷-۲۲۰ واللل ص ۷۷ 
وتلبیس ابلیس ص ۱۸۶ (۲. ص ۲۸۹ :5 ) قابل الباج ص ۲۲۸۰ 


(4-۲) راحم ص 4١5:؟-؟‏ (ه-5)را 6 ۲۱ ۸-۷ (۸-۷) را 
ج جع ص جع 
ص ٩۰-4۰۲۱‏ (۱۲۔۱۳) راجع ص ۱۱-۹:۲۱۳ 


E 
وق الشاك قوم رز مون ان العبادة تبلغ بهم الى متزلق تزول عمم‎ 
العبادات وتحكون الاشاء الحظو رات على غيرهم من الزنا وغيره‎ 
مباحات لهم » وفیم من يزعم ان العبادة تبلغ بهم ان روا الله سبحانه‎ 
وبا كلوا من كار الل ویسانقوا الور العين ى الدنيا وحاروا‎ 
الشیاطین » ومهم من يزم ان العبادة تبلغ بهم الى ان یکونوا افضل‎ 
من لدبيّن وال که امین‎ 


(۳) وفیم : كذا فى الاصول كلها (4) ویاکاوا من : ويأكاون [ق] 
(0) وم : كذا فى الاصول كلها | الى ان ح ان د [ق] س 
4 مقالات الاسلاميين  ۱٩‏ 


د E‏ 
وه کا ند" فل اصحاست ال مث وابل ال 
جلة ما عليه اهل الحديث والستَة الاقرار باه ووملئكته 
+« وکته ورسله وما اء من عند الله وما رواه الثقات عن رسول اله 
صل اله عليه وسال لا يرون من ذلك شا » وان الله سبحانه اله 
واحد فرد صمد لا اله غيره لم ,تخذ صاحبةً ولا ولداً وان مدا عبده 
د ورسوله » وان النّة حوّةٌ وان النار حوّةٌ وان الساعة ية لا رب 
فما وان اله يبعث من ف القبور 
وان الله سبحانه على عرشه كما قال : ارهن على 
٩‏ العرش استوى (۵:۲۰) وان له يدين بلا کف کا قال : خلت 
بدىّ (۳۸ ۷۰) وکا قال : بل يداه مبسوطتان ( ©:34) وان له 
عبنين بلا كيفك قال : جری باعتا (4ه : )١4‏ وان له دجها کا قال : 
۲ دیق وجه رتبك ذو اطلال والا کرام (هه : ۲۷) 
وان اسماء اه لا يقال انبا غير الله كم قالت العتزلة واخوارج »> 
واقروا ان لله سبحانه علا کا قال : انزله بعلمه (۱5:4) وکا قال : 
٠١‏ وما تحمل من الى ولا تضم الا بملمه (۳9: (١‏ 
(4) وان اش : كذا فى حادى الارواح واجتاع امیوش وف الخطوطات وال 
(۰) لا اله غيره : ساقطة من حادى الارواح (۸) على : فىالابانة : متو على ولعله الصواب 
١(‏ ص )٩:۲۹۷‏ ذكر هذا القول بعين نصه ام امود كناب 
حادی الارواح ( طبع فصر 9؟١١)‏ ص ۳۳-۲۳ وقابل ايضا كتاب الابانة للمؤلف 
( ابع حيدراباد ) ص ۱۳-۵ وراجم رسالة المؤلف الى اهل الثغر ساب الابواب 


( استا دول دارالفئون الهيات فاكولتةسى #وعهسی ۱۹۲۸ سکزنجی صابى ص۱۰۸-۹۳) 
(۱۲-۲) ذکر هذا الفصل في کتاب اجتاع امیوش ص ۱۱۷ : 


س ۲۹۱ س 

واستوا السمع والبصر ول یتفوا ذلك عن الله کا نفته المعتزلة » 
واستوا لله الوم كم قا[ : اوم يروا ان الله الذى خلقهم هو اشد 
مهم و (۱: : ۱۰) 

و والوا انه لا يكون فى الارض من خير ولا د“ الا ما شاء الله » وان 
الاشاء تكون بمشيئة الله کا قال عن وجل : وما نشاؤن الا ان يشاء الل 
(۲۹:۸۱) وكا قال المسلمون : ما شاء الله كان وما لا نشاء لا يكور ٠‏ 

وقالوا ان احدا لا بستطیم ان یفعل شف قبل ان بفعله او يكون 
احد ,قدر ان يخرج عن عل الله او ان يفمل شین عل الله انه لا یفعله » 
واقروا انه لا خالق الا الله وان سات الماد يخلقها اله وان امال 
العباد يخلقها الله عن وجل وان العباد لا بقدرون ان يخلقوا شي 
الومنین ونظر لهم واصلحهم وهدام وم بلطف بالكافر , ` ولا 

۳ ۱ 
اصلحهم ولا هدام ولو اصلحهم لكانوا صالین ولو هداهم لكانوا 

(۱) فته : فى حادى الارواح تمتقد ‏ (:) من خير : فى الابانة : شىء من خير 
۱ ولا شر : وشر ح (ه) قال : قال الله سبحا نه د س )1 وما لا د 
و کذا وفى ح مصححا من « ومالم » وق [ق] س وحادی الارواح وما | لا یکون : 
كذا فى د [ق] وکذا فى ح مصححا من « لم یکون » وی س وحادی الارواح ۸ يكن 
(۷) ان ضعل : محذوفة فى اق] | عله : سعله الل [ق] (۸) احد : احدا داق] 
| او ان : وان ح | عل اس انه : عل اه ح (9) وان سيثات العياد مخلقها الله : 


هذه الملة فى [ق] فقط (۱۲) بالمؤمنين ‏ بالكافرين : كدا فى حادی الارواح 
وني النخطوطات للمؤمنين - الكافرين 


۱ 


ی 
مهتد رل »> وان الله سبحانه هدر ان يصلح الكافرين و باطف r‏ 
ج بكر وا موسان ولک اراد ان لا یصلح الکافرین ويلطف مهم 
حتى يكونوا مؤمنين ولکنه اراد ان يكونوا كافرن کا علم وخذلهم 
واضلهم وطبع على قاو م > وان اير والشر مَضاء الله وقدره 
ویومنون قضاء الله وقدره خيره وشرّه حلوه وه ویومنون اهم 
لا علكون لاأنفسهم نفمًا ولا ضرءًا الا ما شاء الله ما قال » و يلجئون 
ا الى الله سبحانه و'شتون الحاجة الى الله فى کل وفت والفقر 
الى الله فى کل حال 

ویقولون ان القران کلام الله غير مخلوق والکلام فى الوقف واللفظ 
من قال باللفظ او بالوقف فهو مبتدع عندهم لا يقال اللفظ بالقر ان 
مخلوق ولا يقال غير مخلوق 

ويقولون ان الله سبحانه برای بالابصار يوم القيامة کابری القمر ليلة 
البدر يراه المؤمنوم:_ ولا يراه الكافرون لمهم عن الله محجوبون 
قال الله عن وجل : كلا انهم عن رہم يومثذ للحجوبون (۱0:۸۳) وان 
موسی عله اسل أل الله سبحاله الرؤية فى الدنيا وان الله سبحانه 
اراد . . . حت یکونوا مؤمنين : هذه الملة فى ح فقط (۲) بهم : فى الاصل لهم 
(ه) وقدره د )٩۱(‏ کا قال : کا قال الله د [ق] ‏ (۱۰) من : فى حادی الارواح : 
فن | بالوقف او باللفظ ح (۱۳) ورا الومنون حادی الارواح ‏ (۱4) قال ... 
لحجویون : محذوفة فى اجتاع الجيوش (ه ۱) الرؤية . . . سيحانه : ساقطة من د 


(٩_ص۱:۲۹۳‏ الى قوله فى الانيا ) : هذا الفصل فى اجتاع امیوش ص ۱۱۷ 
)٩(‏ وال کلام ف‌الوقف الخ : راجم الابانة ص ۱-4۰ 


ا ع 
حل للجبل مله دلا فاعلمه بذلك اله لا يراه فى الدنيا بل يراه فى الآ خرة 

ولا یکفرون احدا من اهل القبلة بذنب برتحكبه کنحو الزنا 
والسرقة وما اشبه ذلك من الکاتر وهم ما معهم من الايعان مؤمنون 
وان ازیکوا الکار > والاعان عندهم هو الاعان بالل وماشکته 
وکته ورسله وبالقدر خيره وشر"ه حلوه وه وان ما اخطأهم م يكن 
لیمیهم وما اصابهم لم يكن میم والاسلام هو ان يشبد ان لا اله 
الا الله وان 1 رسول الله على ما جاء فى الحديث والاسلام عندهم 
غير الاعان 

و شون أن اله سحایه مب القلوت 

و رون لشفاعة رسول اله 0 الله عله يه سم وانها لا هل الکاتر 
من امه ویمذاب الى وان ا لرن ی والضی اط عو والف 
بمد الوت حیَ والحاسبة من الله عن وجل للعباد حوّةٌ والوقوف بين 
بدی الله حق 

وون أن الاعار_ قول وغل ,زید ویتقص ولا یشولون 
لوق ولا غیر مخلوق » وشولون : اسماء الله هی اله » ولا يشهدون 
على احد من اهل الكبائر بالنار ولا حکمون بِالنّة لحد من الموخدين 

(۳) والسرق د [ق] س (ه) وحلوه [ق] )٩(‏ وما : وان ما د[ق] س 
(۷) وان دا رسول الله : کذا فى حادی الاوراح وهی ممذوفة فى الخطوطات 
)٠١(‏ وشرون : ويؤمنون د [ق] ‏ (١١؟١)‏ حق والبعث ... لهاد : 


ساقطة من ح (۲۱) لاعياد فق حادی الارواح ۳ أعياده وص ساتطة من [ق | 
(۱6) يزيد : ویزید [ق] 


1 
حتى کون الله سبحانه 'ينزلهم حيث شاء » وبقولون : امهم الى الله 
ان شاء عدّهم وان شاء غفر لهم » ويؤمنون بأن اه سبحانه يخرج قومًا 
٣‏ من الموحدين مم النار على ما جاءت به الروايات عن رسول الله 
صلى الله عليه وس » وینکرون الجدل والراء فى الدين والخصومة 
فى القدر والمناطرة فما بتناظر فه اهل المحدل وتنازعون فه من ديهم 
1 بالتسلم للروايات الصححة ولا حاءت به الا نار التى رواها الثقات 
عدلا عن عدل حتى هی ذلك الى رسول الله صلى الله عليه وسلم > 

ولا بقولون کیت ولا ۸ لان ذلك بدعة 


۹ و مولون ان الله ۲ مأ بالشى بل ہی عنه وا باخر و برض 
بالشرت وان كان ممريداً له 


١‏ ننه صلى الله عليه وسل و باخدون بفضائلهم وزمسكون عما شجر انهم 
صغيرهم وکیرهم » ویقدمورت_ ابا بكر ثم حمر ثم عمان ثم علي 
رضوان الله علهم و رون انهم الملفاء الراشدون الهدون افضل الناس 

۱۰ كلهم بمد الب" صلى الله عليه وسل 

ويصدقون بالاحادت التى جاءت عن رسول الله صلى الله عله 

(۱) ینرلهم ۳ فى سخه من حادى الارواح : تزلهم شاء : شاء د إق] 
(4) والحصومة : ساقطة من ح (ه) الجدل : اه س الجدال حادی الارواح 
(۱۰) بالشر : بالشرك حادی الارواح (۱۱) ویمرفون حق ااسلف : فى الابانة : وندن 
حب السلف | لصحية : لصحابة د [ق] (۱۲) فضائلهم : بعصائهم ساح 
(۱۳) علا : على د [ق] س (۱4) اہم : بام | ااهدیون : هنا یمود الخط القد.م 
فى ق | افضل : وانبم افضل حادی الارواح 


ب رب 
وسل ان الله سبحانه زل الى السماء الدنيا فقول هل من مستغفر کا 
جاء الحديث عن رسول اله صلی الله عليه وس ون 
بالكتاب والستْة م قال الله عن وجل : فان تازعم ف ثىء فردّوه 
الى الله واأرسول )۵٩:4(‏ ویرون اناع من سلف من ای الدين وان 
لا ستدعوا نف دمم مالم بأذن به الله 

و شون ان الله سبحانه مج وم الشامة حكما قال : وحاء ربك 
والملك ی صما (حه : ؟)> وان الله يرب من خلقه کف ا 
وال : ومن اقرب اليه من حبل الورید (۱۰:۰۰) 

ويرون اليد واججممة واجماعة خلف كل امام بر وفاجر » ویشیتون 
المسح على امن دنه ويرونه ف المضر والسفر » واشتون فرض 
الجهاد امش سکن منذ بمث الله نيه صلى الله عليه وس الى اخر عصابة 
اتل الدعال وبعد ذلك 

ويرون الدعاء لاعة السلمین بالصلاح وان لا خرجوا علمم بالسيف 
وان لا يقاتلوا فى الفتنة ويصدقورن بخروج الدعال وان عسی 
ابن مس قتلہ 
(۱) الساه : كذا فى ادى الارواح والاإنة وف اللخطوطات اء (۳) فان تنازعتم 
فى شىء : ساقطة من د | الى اش : هنا سقطت ورقة من د من قوله والرسول الى قوله 
الاعراض فى ص ٤:۳١١‏ (4) بتدعوا : كذا سمح فى ق بين السطرین وف الابانة 
٠‏ تبتدع وفى ال#طوطات یعون وی حادى الارواح يتبعوا )٩(‏ العيد : فى حادی الارواح 


العيدن وفى الابانه الاعياد | وفاحر : او فاحر حادى الارواج (۱۳ خر جوا ۳ 
في حادى الارواح والايانة : جر ج 


۱ 


5 


۱ ۲ 


بت 

و بومنول کر وتكيز والعراج والرؤيا فى المنام وان الدعاء اوی 
السلمین والصدقة عنم بعد موتهم تصل الهم 

ودصد قون أن فى الا عر وان الساحر کافر كم قال الله 
وان السحر کات موجود فى الدنيا 

ويرون الصلاة على کل من مات من اهل القبلة برهم وفاجرهم 
وموارثمهم 

وقرتون ان امه والثار مخلوقتارن 

وان من مات مات أجله وكذلك من قل تتل أجله 

وان الارزاق من قبل الله سبحانه يرزقها عباده حلالا كانت ام 
حرامًا وان الشيطان بوسوس للاسان ويشككه وخبطله 

وان الصالين قد يجوز ان بخصّهم لله با یات تظهر علهم 

وان السنّة لا سے اا 

وان الاطفال امس مم ال ايه ان شاء عدوم وان شاء فعل بهم ما اراد 

وان الله عالم ما العباد عاملون وكتب ان ذلك بکون وان الامور بيد 
لله وبرومت اله بر على حكم اله والأخذ ا اص ال به والاتماء 
ما هى الله عنه واخلاص العمل والتصحة للمسلمين » ويديئون بعبادة 

(ه) برهم : کذا سمح فى قق على الهامش وف الاصول واي روآ تون 
(3) وموارة:م : كذا صح فى ق على الهامش وفى الاصول ومواراتهم وهی سائطة 
من حادی الارواح )٩(‏ كانت : كان ح ام : اوق وعادی الارواح (۱۰) وخبطه : 


فى الابانة بتخیطه راجع سورة ۲ (۱۱) مخصيم الله : عصهم ح | نظهر : فى الابانة 
یظهرها (۱۲) بالقرآن : فى ق على الهامش ط القرآن (۱4) عاملون : عااون ق س 


E 
اله فى المابدين والتصحة لماعة المسلمين واجتناب الحكبائر والزنا‎ 
وقول الزور والمصية والفخر والكير والازراء على الناس وال‎ 

ویرون مجانبة كل داع الى بدعة والتشاغل بقراءة القران وكتابة 
الا تار والنظر فى الفقه مم تاشم والاستكانة وحسن لفق دبذل 
امروف وکت الادْى__ وثرك الفة والشمة والسعابة وغمّد 
الأكل والشرب ۱ 

فهده جلة ما باون به واستعملونه و ,روه ويکل ما ذكرنا من 
قولهم تقول واله يذهب وما توفيمنا الا باه وهو حستنا ونم ال و کل 
وبه ستمین وعليه نتوكل واليه المصير 


(۱) العايدين : كذا فى ق س وحادى الارواح وی ح العبادين (؟) والعصبية : 
ف الطوطات والعصية وق حادی الارواح والمعصية | والازراء ۳ والازدراء حادى الارواح 
۳ اه : مخالفة حادی الارواح )1( اا کل والشرت ۳ الا کل والثارت 4 
(۸) ونم الوکیل : کذا في حادی الارواح وهی محذوفة في المخطوطات 


ا 
فا) کاس ”عدم اسر إن سعم العطاان » 
فام يقولون با کثر ما ذکرناه عن اهل السنّة واشتون ان البارى' 
٣‏ تعالى لم زلف حي عالاً قادرا سميمًا بصیرا عنبزا عظیّا جلیلا کیرا 
کر ما سيدا متکنتا جوادا » ولیتون الملل والقدرة والحاة والسمع 
والبصر والعظمة واطلال والحكبرياء والارادة والكلام صفات لله 
5 سبحانه وشولون ان اسماء الله سبحانه وصفاته لا يقال هی غيره ولا بقال 
ان علمه غيره کا قالت الجهمية ولا قال ان علمه هو هو م قال بعض 
الممتزلة »> وكذلك قولهم فى سائر الصفات » ولا يقولون الملل هو 
1 القدرة ولا يقولون غير القدرة » ويزعمون ال الصفات قاعة بال » 
وان الله ۸ بزل راضيًا تمن يل انه عوت موا ساخطا على من 
[ يم انه ] عوت كافراً » وكذلك قوله فى الولاية والمداوة والمتة 
۲ وکان يزعم ان القرآن كلام اللہ غير مخلوق » وقوله فى القدر کا 
حکنا عن اهل السَة والحديث وكذلك قوله فى اهل الكبائر وكذلك 
قوله فى رؤية الله سبحانه بالابصار 
٥‏ وکان زم ان البارى' لم يزل ولا مكان ولا زمان قبل الخلق وانه 


(5) ان أسماء : أسماء ق س (۷) ان ... ان : ساقطة من ح 


ا 
النديم ص ۱۸۰ والطبقات الكبرى لاسبی ۲ ص ۵۲-۰۱ )٩-۱(‏ راجم ص 
0۹ ۱۷ ۸۱۷۳۱۷۲ ۱۸۲۱۸۰۱۷۹۱۷ 
2 


رو 
على مال بزل [ عليه ] واه مستو على عمرشه كم قال وابه فوق 
كل کی تال 
کر مل * نبي اي 

فاما اعاب « زهير الاتری » فان زهيراً كان يقول ان اله سبحانه 
,کل مكان واه مع ذلك مستو على عرشه وانه بری بالابصار بلا كيف 
وانه موجود الذات كل محكان » وانه ليس جسم ولا حدود ولا 
يجوز عله الملول والمماسّة » ددم ابه نمجىء 3 ۳ قل : 
وجاء ربك (۲۲:۸۹) بلا کف 

ويزم ان القرآن كلام الله محدی غير لوق وذ قر آن بوجد 
فى اما کن كثيرة ف وقت واحد » وان ارادة ا سیحانه وه 
نتاس بالنه | 

وقول بالاستثتناء کا بقول اصاب الاستثناء ۷ الرجة الذن 
حكينا قولهم فى الوعید » ویقول فى القدر بقول الممتزلة ويزعم هو 
وسار المرجئة ان الفاق من اهل القبلة مؤمئون با معهم من الايمان 
فاسفون بارتكاب الحكبائر وام هم الى الله سبحانه ان شاه عدبم 
وان شاء عفا عنبم 

(۱) مالم بزل [عله] : راجع ص ۱۱:۲۱۲ (۲) تعالى : الہ تعالى ح 


(۸-4) راجم ص ۲۱۵ (۱۳-۱۲) راجم ص ؛ ۱4۸-۱ 


وام 2 ابم بو الیش ۰ 


فانه يوافق زهیرا فى أكثر اقواله ويخالفه فى الترآن ويزم ان 
٣‏ كلام الله حدث غير محدث ولا مخلوق وهو قائم باه لا فى مکان » 
وكذلك قوله فى ارادته وعتته 


هذا آخر الكلام ف الجليل 


(1) او معاذ التومنی : ند مس ذكر قوله فى الاعان فی ص ۱۸۰-۱۳۹ وقوله 
فى الوازنه فى ص ۱۰۱ 2 


- ۳۰۱ 


ETE 7‏ اتا سس 7 الاس 


اختلف التكلمون فى الجسم ما هو على ای عشرة مقالة : 

فتال قائلون : الجسم هو ما احتمل الاعراض کال رکات والسكون 
وما اشبه ذلك فلا جسم الا ما احتمل الاعراض ولا ما يحتمل ان تحل 
الاعراض فيه الا جسم » وزجموا اركف الإزء الذى لا تزا جم 
محتمل الاعراض وكذاك مبنى الموهس اله يحتمل الاعراض » وهذا 
قول ٠‏ الى المسين الصالمى »2 وزيم صاحب هذا القول ان اللزء 
محتمل بيع اجناس الاعراض غير ان التأليف لا سی حتى ڪون 
ل اخ ولك احدها قد يجوز على الجزء ولا سمه تما اما 
للد » قالوا : وذلك ان اهل اللغة لم يجيزوا مماسّة لا شىء قالوا فما ی 
ذلك عند مجامعة الا خر له والا تله من ذلك قد هدر الله سبحانه 
ان يحدانه فيه وان لم يكن آخر ممه اذا كان يقوم به ولا يقوم بأخيه » 
دشت‌وا ذلك بالاسان يحرتك اسنانه فان كان نى ‏ فه ثی: فذلك 


مضغ وان لم يڪن ف فه ثى؛ لم نسم ذلك مضمًا 


(۱) هذا ذكر : ذكر ق (4) الاعراض : هذا آخر القعامة الساقطة من د 
(۱۰) مماسة : كذا حح فى ح بين السطرین وفيا بای ماسسه وكذا فى ق وفى س 
ماسته وفى د ما سيب (۱۳) بالاندان : بان الانسان ح 

مقالات الاسلامين س ۲١‏ 


۱۲ 


۱ 


5000 
وق قائلون : الجسم انما كان جسها لتأليف والاجماع » وزعم 
هؤلاء ان المزء الذى لا حرا اذا جامع جزءا آخر لا تا فكل واحد 
مهما جسم فى حال الاجماع لأنه مؤتلف الا خر فاذا افترقا لم یکونا ولا 
واحد منپما خا وهذا قول مض الینداذپین واه «عتى الصوف» 
وقل قائلون : سنی الجسم انه مژتلف وال الاجسام جزءان » 
ويزحمون ان المزءين اذا ألما فلس کل واحد منهما جما ولکن 
الهم هو ابزءان یا وانه بستحل ان یکون التركيب فى واحد 
والواحد يحتمل اللون والطم والراحة وجيم الاعراض الا الق ركب » 
واحب هذا القول ٠‏ للاسكافى » 


ور ا قول القائل : جوز ان تم الهما ثالث" خطا محال 
لذن كل واحد نيا مشنل لصاحبه واذا اشغله | یکن للا خر مکان 
ان نان سا واه بای ایا کمن هنود 
ولو جاز ذلك جاز ان تکورت الايا تدخل فى قبضة فلهذا قال : 
لا عاین الشىء اکثر من قدره » وهذا قول ٠‏ الى بشر صا بن 
ای صالم ٠‏ ومن وافقه 

وقال ١‏ ابو الهذيل » الجسم هو ما له ين وشمال وظهر وبطن وأعلى 

(؟) منبما : ماق (۵) جزءان : حزين د ق س )٩(‏ واحتسب س 


| الاسكافى س )١١(‏ مشفل د مشتفل ق ساح | تصاحبهوق | مكان : 
فى الاصول مكانا 


ا 
0007 ما بکون الجسم ستة اجزاء احدها عين والا خر شمال 
واحدها ظهر والا خر بطن واحدها اعلى والآخر اسفل » وان الجزء 
الواحد الذى لا را | يما س ] ستة امثاله وانه هرك وسکن و ويجامع 
غيره ويجوز عله الکور _ ولماسة ولا بحتمل اون والطم والرائحة . 


ولا من الاعمراض غير ما كرنا حتى تم هذه الستة الاجزاء . 


فاذا اجتمعت فمی الجسم وحنثذ محتمل ما وصفنا 

ورش المتكلمين ان المزءين اللذین لا عرّءان حلهما حميمًا 
اتألف وان اتألیف الواحد یکون فى مكانين » وهذا قول » امانی» 

وقال مب » : هو الطویل العريض العميق واقل الاجسام كمانية 
اجزاء فاذا اجتمعت الاجزاء وجت الاعراض وهی فعلها باجذاب 
الطبع وان کل جزء يفعل فى نفسه ما بحله من الاعراض » وزعم 
اله اذا انض جز الى جزم حدث طول وان الرزش یکون بانضام 
جزءن البما وان العمق حدث بأن يطبق على اريمة اجزاء ارم 
اجزاء قتحكون المّانية الاجزاء جما عسيصًا طو بل" عميمًا 


(۷) لها : لھا د س ق وكذا كان فى ح ثم صمح (۱۰) للاعراض ساق 
(؟١)‏ اربعة اجزاء : ساقطة من س ق 


(۲-۱) راجم شرح المواقف ٩‏ ص ۲۹ ٠١-9(‏ و۱۲ و٤١)‏ نسب الاجى 
هذا القول الى الجبانى ( شرج المواقف ٩‏ ص ۲۹-۲۹۳) وليه البفدادی ال 
ان العتمر ( اصول الدن ص ۵۷) وهو ظاع التحريف 01١-0(‏ راجح كتاب 
الانتعار ص ۵4۵۳ والفرق ص ١١5‏ واللل ص 45 


“€ 


جر 


۲ 


ع 

وقال « هشام بن عمرو الوط دوع نوی ] 
وذلك انه جمله ستة اركان وجمل کل ركن منه ستة اجزاء فالذى قال 
او الهذیل أنه جز؛ جعله هشام وت | وزعم ان الاجزاء لا ا 
علا للماسة وان الماسات للارکان وان الارکان التى کل ركن مها 
ستة اجزاء لست الستة الاجزاء مماّة ولا مبايندً ولا يجوز ذلك الا 
على الاركان » فاذا كان كذلك فهو محتمل لمع الاعمراض من اللون 
والطم والرانحة والحشونة واللين والبرودة وما اشبه ذلك 

وقال تائلون : الجسم الذى یاه اهل اللغة جسمًا هو ما كان 
طويلا ع یسا عميمًا ول حدوا فى ذلك عددا من الاجزاء وان كان 
لاحزاء الجسم عدد معلوم 

وقال « هشام بن الحكم : معنى الجسم أنه موجود » وكان ول 
اما أريد” بقول جنم انه موجود وانه ثى؛ وانه قام بنفسه 

وقالل «التظّام » : الجسم هو الطويل اله ريض ال ممق ولاس 
لاجزانه عدد وقّن عله واه لا صف الا وله نصف ولا جزء الا وله 
جز » وكانت الفلاسفة تجمل حت الجسم انه المریض العميق 

وقال بيه الع له والاعراض الى 


® “ف 0 35 0 ۱ : اجزاء ح 1 8 : ساقطة 
من س (4١)لا‏ نصف : لا وصف س )١١(‏ العريض : لعله الطويل العريض (؟) 
(۱۲-۱۱) راجم ص وه و ص ۲۰۸ (۱۰-۱۳) راجم کتاب الانتصار 


00 نا واصول الدین ص ۳۱ واللل ص ۳۸ وشرح 


20 
لا سك مما وما كان قد فلت منها من الاعراض فلوس ذلك من 
الجسم بل ذلك غير الم > وکان ول : الجسم هو ااکان وعتل 
فى الباری“ تسالی اله لیس بحسم الہ لو کارت جا لکان کات 
ودل ایا بأنه لو كان نما لكان له نصف 
وقال « ضرار بن عمرو»: الجسم اعساضٌ الفت ولمعت فقامت 
ونيتت فصارت +سمًا حتمل الاعی‌اض اذا حل (؟) وااتضير من حال الى 
حال وتلك الاعراض هی ما لا خلو الاجسام منه او هن شنم الا 
والموت اللدّن لا مخلو الجسم من واحد منهما والالوان والطموم التى 
لا ْمك من واحد من جنها وحكذاك الزنة كالثقل والة وكذلك 
المشونة واللين والرارة واابرودة والرطوبة والببوسة وكذاك الصمد 
فاما ما تقك منه [و ]من ضده فلاس سض له عنده وذلك كالقدرة 
والأم والعل واطهل » ولس موز عنده از جتمم هذه الاعراض 
وتصير اجساداً بد وجودها وال ان فمل بها ذلك الا فى حال ابتدام| 
دنت لا تخر الى الوجود الا عتمعه » وقد حكن ان تمع عنده 
كاها وهی موجودة ومحال ان فترق كلها وهی موجودة دا 
لو انترقت مم الوجود لكان اللون موجودا لا لون والمياة موجوده 
(©) أنه : فى الاصول فانه ‏ (3) فصارت : وصارت د | حل : كذا فى الاصول 
كلها و عله حلت )٠۰(‏ ااصد : کدا فی ق س ح وفى د الصحة ‏ (۱۲) فلوس د 


)١15(‏ لاون : للرن د 
(ه) وقال ضرار ا : راجم الفرق ص ۲۰۱ واصول الدین ص ۰ 4۷ والفعل 


ه ص 56 وترح الوانف ۷ ص ۲ 


۲۰ 


۷۳ 
لا ی » فاذا قلت له : فليس يجوز على هذا القاس علا الافتراق ؟ 
قال مر : افتراقها فناؤها وقال مره : الافتراق يجوز على المسمين 
فاما ابماض الجسم مع الوجود فلا » وقد جوز عنده ان نی بعض 
اطم وهو موجود على ان تا مته صده فان ۱ ختلف الضدّان 
یفن مم البعض » ولیس وز عنده ارت بفنی الا کثر ولا النصف 
على هذه الشريطة لأن الک فا زعم للاغلب فاذا كان الاغلب 
اقا كانت سمة الجسم باقهً واذا ارتفع الاغلب ۸ بق السمة على 
الال » وقد يجوز عنده ان ”فى اله بمضه و محدث ده وهو متحتك 
فكون الكل الذى منه البعض الادث فى حال وجود ال رکة محر كا 
بتلك المركة وكذلك لو كان ساكنًا » وال ان قم المركة عنده 
على شیء من الاعی‌اض واعا قم على الم الذى هو اعیاض محتمعة 

وزيم ٠‏ سليمن بن جرير » ان الاستطاعة هی احد ابعاض الجسم 
کاللون والطم واا جاورة للجم 

واختاف اللاس فى اوه وى فتاه على أربعة اتاويل : 

فقالت التصاری : ال وهم هو القائم بذانه وکل ام بذانه وس 
وكل جوهس فانم پداه 

(4؛ الجسم : الاجسام س (۵) بشن : کذا صمحنا وی الاصول كلها هم 
۱) للاغلب : فى الاصول الاغلب (۱۰) تشم الحركة : فى د تال الزن وفى ق س ح 


تقع الحزان (۱۵) وه : فهو جوهص اح 
(۱۳-۱۲) راجع ص ۷۳ 


وا 
وقال بمض المتفلسفة : الموهس هو القائم بالذات القابل لشف ادات 
وقال قائلون : ال وی ما اذا وجد كان حاملا” للاعساض » وزعم 
صاحب هذا القول ان الجواهى جواهى بأنفسها وانها لم جواهس 
قبل ان تحكون » والقائل بهذا القول هو ٠‏ لاء 
وقال « الصالمى »۰ : الوه هو ما احتمل الاعیاض وقد جوز 
عنده ان وجد ال وهم ولا خلق الله فه عرسا ولا ڪون علا 
للاعراض الا انه محتمل لها 


واختلفوا ف المواھی هل هی كلها اجسام او قد جوز وجود 


جواهس ليست باجسام على ثلثة اقاويل : 

فتال قائلون : لس كل جوهس جا والموهى الواحد الذے 
لا ينقسم محال ان يكون جا لأن الجسم هو الطويل المریض المميق 
ولس الجوهى الواحد كذلك » وهذا قول » الى الهذيل » و همم 
وال هذا القول يذعي ١‏ لان ٠‏ 


وقال قائلون : لا جوهى الا جم » وهذا قول ٠‏ الصالمى » 


وقال قائلون : ال واه على ضربين : جواهس كه وجواهس 


(۳) تملع : تعلم بعلم س ق (۱۰) فقال فائلون : ساقطة من د | جما : جسم ق 
(۱۲) اوه الواحد : الجواص ق )١4(‏ الا : الا الاق (۱۵) الجراعي : 
اموهی ق. 


(0) وقد موز الخ : راجم کناب اصول الدين ص ۷ه 


ست "A‏ مت 
بسيطة غير کہ“ فا لیس" کرک من اطواهی فلس بحسم وما هو 
واختلف الناس هل الجواهي جنس واحد وهل جوهم المالم 


جوهس واحد على سبعة اقاويل : 


فال الارن وه العالم جوهى واحد وان اطواهس انما ختلف 
وتف بما فها من الاعراض وحكذلك تنایرها بالاعراض اما تتغاير 
نيرت يجوز ارتفاعها فتكون المواه عا واحدة شا واحداًء 
وهذا قول اتعات « راطا : 

وقال قائلون : الجواهس على جنس واحد وهی بأنفسها جواهی 
وهی متغايرة بأنفسها ومتّفقة بأنفسها وليست مختلف فى القيقة » والقائل 


بهذا هو ه یه 


وتال قائلون : الموهس جنان مختلفان احدها نور والا خر ظلمة 
وانبما مَضارَار:_ وان النور كله جنس واحد والظلام كله جنس 
واحد و 0 اهل الشنه ۲ 6 E‏ عن بعتم ان كل واحد مهمأ 


خسه اجناس من سواد وباض وحمرة وصفرة وخضره 


وقال قائلون : الجواهى ثلثة اجناس مختلفة وهم ٠‏ المرقونية » 


ا ا ا ا و 
(۱) بيطة : ميطه س اح (۳) الوا : الجوص س (۱6) عن 


بعضمیم : يعضوم اح | مہا : ملا د 


(۱۶-۱۲) راجم اصول الدن ص ۵-۳ 


E 

وقال بمضهم : المواهس اربعة اجناس متطاوّة من حرارة و رودة 
ورطوبة ويبوسة وهم « اسصماب الطبائم » 

وقال عضوم : اطواهی خمسة اجناس متضَادّة اربع طبائم وددح 

وال رن ا اف اناس اوه ما سامت و تارا 
وصفرة وحمرة وخضرة وملها حرارة ومنها برودة ومْها حلاوة ومپا 
حموضة وما رواج ومپا طعوم ومنها رطوبه ومنهأ يبوسة ومنها صور 
ومها ارواح » وکان قول : الموان كله جنس واحد» وهذا 
قول ٠‏ النظّام » 

واختلفوا فى المواهص هل يجوز على جمبعها ما يجوز على بعضها 

وهل يجوز ان محل الموهس الواحد ما يوز ان حل المواهس [جیمها | 
وهل جوز وتو دا ولا اعسراض فما ام يستحيل ذلك 

فقال قائلون : يجوز على الواحد من امواهس ما يجوز على جیمها 
من الاعساض من الماة والقدرة والعل والسمع والبصر واجازوا 
حاول ذلك اجم فى الجزء ای لا ترا اذا كان منفردا » واجازوا 


(۳) وروح : فى اصول الدين والر.غ (4:) مئيا : فى الاصول فا | ومثرا: 
فى الاصول وفيرا  )٩(‏ ومبا طعوم : کذا فى ح وهی حذوفة فى د ق س | صور : 


صوت د (۷) وکان قول : وقال ح (۸-۷) وهذا تول : وهو ح 
(۱۲) الواحد ق واحد د س ح (۱۳) واجازوا : اجازوا س ح 


(۳-۱) راجع اصول الد ص ۵۳ (۷-4) راجع الفرق ص ۱۲۱ واصول الدن 
ص 5غ واللل ص ۳۹ (۷) راجع الفرق ص ۱۲۰ واصول الدن ص 47و48 


۱۰ 


5000 
حاول القدرة والملل والسمع والبصر مع الوت ومنعوا حاول المياة 
مع الموت فى وقت واحد قلوا لأ الياة تضاة الوت ولا تضاة 
القدرة الوت لان افدر لفات الوت اغا السجز الباة لان 
ما ضاد شنا عندهم 'فضده مضا لضده » وزعموا ان الادراك جار 
كونه عندهم مم الملى ومنموا کون البصر مع الملى لأن البصر عندهم 
مضاة للعلی » وزعموا ان الباة لا تضاة النمادية وانه جار ان يخلق الله 
مع اجادية حيادً » وجوزوا ان يمر الله الجواهس من الاعاض وان 
مخلقها لا اعراض فما » والقائلون بهذا القول اصحاب « الى الحسين 
السالمى + وکان ابو المسين يذهب الى هذا القول. » وجوّز 
ابو المسين الصالى ان يجمم الله بين ال مجر الثميل والمو اوقا كثيرة 
ولا خلق هبوطا ولا ضد الهبوط » وارل یجمم بين الطن والار 
وها على ما ها عليه ولا خلق إحراتا ولا ضد الاحراق » وان جم 
ين البصر الصحيح والمرءّ مع عدم الآفات ولا يلق ادراكا ولاضد 
الادراك » واحالوا ان يجمع الله بين المتضادّات » وجوزوا ان يعدم 
الله قدرة الاسان مع وجود حانه فيكون حًا غير قادر وان 'يفنى حياته 
مع وجود قدرته وعلمه فکون عالاً قادرا مينّاء وجوّزوا ان رفع ال 
(4-۳) لان ما ضاد : لا مضاد س ق (4) عندهم : غيره ح وله وجه 


(۱۱) مجمم : مجمم الله ح (؟١)‏ ضد الاحراق ق ضدا للاحراق د ح ضدللاحراق س 
(۱۳-:۱) ضد الادراك 4 ضدا للادراك .د ق س 


(۸-۷) راجم اصول الد ص لاه وثر ح الواتف ۷ ص ۲۳ 


۳۱۱ 
تمالی قل السموات والارضین من غير ان ينقص شمًا من اجزامما 
عق كوا اعت من هیواز ی ان توعد أ نال غاا 
لا فی مکان واحال ان نی الله قدرة الاسان ٠م‏ وجود فعله فیکون 
فاعلا مدرة وهی معدومة 

وتال تااون : لا يجوز على الموهى الواحد الذى لا نم ما يجوز 
على الاجسام ولا يجوز ان تحرّك الجوهى الواحد ولا ان سکن 
ولا ان يتفرد ولا ان عاس ولا ان يجامم ولا ان يفارق » وهذا قول 
« هشام » و «عیّاد » » واحال «عّاد » ان وجد ی لا قادر وان بوجد 
الم مع عدم الاعراض كلها واحال ان بوجد الفعل من الانسان 
مع المجز بقدرة وقد عُدمت 

ول انارق اتضوة غ ره اراد الذى لا یشم اذا انفرد 
ما يجوز على الاجسام من المركة والسكون وما تول عهما من امجامعة 
والمفارقة وسائر ما يتولد عنما مما فمل الا دمتون كهيئته فاما الالوان 
والطعوم والارايح والماة والوت وما اشبه ذلك فلا يجوز حلوله 
فى احلوهس ولا يجوز حلول ذلك الا فى الاجسام » وان الجسم اذا رال 
فنی چیع اجزائه حركدٌ واحدة تشم على الاجزاء » واحال قائأو 
هذا المول ان مرّی الله الوه من الاعیاض » والقائل ہذا القول 


)١(‏ شيا : ی ق (۸) واحل عباد ان : وان ح (۱4) ولاراسح : والرواغ س 
(15) جيم : الحم س | قائلو : فى الاعول قائلون (۱7) اوه : الجراهص ح 


س وچ 
ا > وکان سَول_ان الادراك حل فى القف لا فى المين 
وهو عل الاضطرار 

وقال قائلون : يجوز على الجوهى الواحد الذی لا يضم ما جوز 
على الجسم من المركة والسکون واللون والطم والرانحة اذا انفرد 
واحالوا حلول القدرة والعم والماة فه اذا انفرد وجوّزوا ان مخلق الله 
حًا لا قدرة فه واحالوا ّى الوهس من الاعراض > والقائل 
هذا القول_ : تمد بن عبد الوهاب انى » 

قفا اع اهل الكلام غير صا »و الصالمى » ان مم اله 
بين الم والقدرة والموت والادية والحاة والقدرة 

فاما اهم بين الجر الثسل وائلة ووم کثبرت من غير انلق 
احدارا وهبوطا بل حدث کون واجمع تا روا تن ی قير 


از حدث احتراتًا بل حدث ضد ذلك فقد جوز ذلك « ابو الهذیل » 


و « ای » وكثير من اهل الحكلام > وغلا « ابو الهذیل » فى هذا 
الباب غلا دكيراً حتی جوز اجعاع الفعل الباشر والوت واجماع 
الا در ال دی واجماع ایس الك 5 هو عر عن الكلام 


(4) الجسم : لعله الاجسام (6-ه) والرانحة ... والعل : ساقطة من ح 
ره ) انفرد : انفردوا س (ه-١٠)‏ بين ... اجمع : ساقطة من ح (۱۲) احتراقا د 
احتراق د س ح 


۲۲۲ وغلا او الیذیل 4 راحه ص‎ (NT) 


- ۳۱۳ 
اقل قليل الكلام مع ارس و ځور وحود الم ۳ الوت ولا حور 
وجود المدرة مع الوت ولا جور وحود الادراك مع الموت 


اما وحود الادراك مع ھی فعد جوز ذلك بعض ال تكلمين وقد 


'حى ان »ابا الهذیل » کے بتکر ان توجد الارادة شنازة معدومة 
حتى یکون المجز عجاممًا لها 

وكان « الاسكافى » بتک ركل الفعل الباشر الذى يحل فى الانسان 
وة معدومة وان يكون ماما لسجز الانسان ويجيز ان يجامم الفمل 
لو اد العجز والوت ووز اجماع النار والطب اوقانًا من غير ان 
داش الله سبحانه احراهًا وان شت المجر اوتنا حكثيرة من غير ان 
يحدث الله سبحانه فه هبوطا ويتكر اجاع الادراك مع الملى والکلام 
واطرس والمشى والزمانة والعم والوت والقدرة والوت وحل ان فرد 
الله الحياة من القدرة حتى يكون الاسان حًا غير قادر 


واختلفوا هل يجوز ان حل البد علم وادراك وقدرة على العسلم 


(۳) وجود الادراك م الادراك دق س (4) العمى : فى الاصول اهجز 
وی ح فوق ااسطر : الحم ( یی الحج, ) (۸) آمحز : يعجر س (۱۲) واقدرة 
والوت : والقدرة - (۱ فى قى باهاعش : سملة الزه امای من الدالات 
از سلامة ۵ ۱ : جوز E‏ : ساقطة من س 


١/ا)‏ وكان الاسكاق 4 ۱ راجع دس ۲۳۲ 


که 
رز ذلك بعض المكلمين منهم « الاسكافى » وغیره » وانکره بمضهم 
واحله الا ان تكش نة الد ورل ما هی علیه » ملهم »ای » 
وانکر كثير من اهل الکلام ما حکینا من مجامعة المجر لیر اوقانا 
من غير ان حدث الله سبحانه اتحداراً ومجامعة ااتار الطب اوقت من 
غير ان حدث اله احراتًا ء وكذلك انکروا کون الا دراه معا می 
والكلام مع ارس ووفوع الفعل بقّدرة معدومة ووجود الزمانة مع المنن 
ووجود المل مع الوت ولون ان يفرد الماة من القدرة حتى يكون 


الاسان حا غير قادر » وهذا قول بعض البغداذيين ٠‏ لاط » وغيره 
واختلف الناس فى الجسم هل يجوز ان سفق او يبطل ما فيه من 
الاجماع حتى يصير جزءًا لا را ام لا يجوز ذلك وذها محل فى الجسم 
على ادبع عشرة ممالة : 
فقال ٠‏ ابو الهذيل » ان الجسم يجوز ان فر قه الله سبحانه و یبطل ما فيه 
من الاجماع حتى يصير جزءا لا تدأ وات الزء الذى لا را 
لا طول له ولا عرض له ولا عمق له ولا اجماع فه ولا افتراق » 
وانه قد يجوز از بجامع غيره وان يفارق غيره وان اخردلة جوز 


(۱) وز ذلك دس فاجاژه قح (4)الحطب - لاحطب دق س 


() احراقا س ح احتراقا د وموضم الكامة ماروض فى ق ۹2 بفرد : فردواق 
شرق ساح (۸) حا غير قادر : غير حى قادر د غير قادر ی قادر ق س اج » 


قابل ص ۳۱۳ : ۱۳ (۱۳ شارق غيره د بشارق ىق س ح 


۵ س 


ما 9 


ان مرا نصفین ثم اربعة ثم ثمانية الى ان يصير کل جزء منها لا راء 
واجاز ابو الهذيل على المزء ای لا يمرأ المركة والسكون 
والانفراد وان عاس ستة اثله بنفسه وان جامع غيره ويفارق غيره 
وان فرده [ اله ] فتراه العيون ويخلق فنا ريه له وادرات) له » ول 
يجز عليه اللون والطم واراحة والمياة والقدرة والملم وقل لا يجوز 
ذلك الا لاجم واجاز عليه من الاعمراض ما وصفنا 

وكان « لان » ثبت المزء الذى لا حرأ ويقول انه يلق بتفسه 
ستة امثاله ويجيز عله ال ركة والسكون واللور:_ والكون والمماسّة 
والطم والرائحة اذا كان منفرداً واشکر ان مله طول او تألف وهو 
منفرد او يحله عل او قدرة او حياة وهو منفرد 

وکان ٠‏ ابو الهذيل » بنکر ان پکون الجسم طويلا او ریسا 
او عميمًا متا ويقول انه يجتمم شان ليس كل واحد منهما طویلا 
ففحكون طويلا واحدا 

وقال « هشام القُوَطى ۰ باثبات المزء الذى لا حمر غير انه لم يجن 
عليه ان اسن او يباين او ری واجاز على اركان الجسم ذلك والركن 
ستة اجزاء عنده والجسم من ستة ارکارت وقد حكينا ذلك فا شام 
عند وصفنا اقاويل الناس فى الجسم 

(۱) عانية : فى الاصول ان (1) وصفناه ح (5) والطم ح واللون 
والطم د ق س | طول او تاليف : تاليف س (۱۰) وهو منفرد : ساقطة من ح 


)١4(‏ القرطى د )١5(‏ ارکان : هنا یمود الخط الجديد فى ق هة اخرى 
(۷-٩)راجعی‏ ۰۳ ۱۰-۷۱۱-۲:۳) راج ض۲ ۴:۳۱ ۷ 3 ۱۷-۱)راجم‌ص: ۷-۱:۳۰ 


- ۳۱۹ 

وحکی « لام » فى تابه «الزء» ان زاعین زعموا ان الزء الذى 
لاما ثیء لا طول له ولا عرض ولا عمق ولس بدی جهات ولا 
ما يشفل الاماكن ولا مما دكن ولا ما عرلك ولا يجوز عله ان 
يتفرد » وهذا القول يذهب اليه داقن تساه وقول ان اعلزء 
لا جوز عله المركة والسكون والكون والاشغال للاماكن ولس 
بذی جهات ولا جوز عله الانفراد وقول متى المزء ان له نصمًا 
وان اللصف له نصف 

وحک ٠‏ دام » ان قائلين قالوا ان المزء له جهة واحدة وكنحو 
ما نظهر من الاشاء وهی الصفحة التى تلقالك مها 

وحى ٠‏ لام »اما ان قائلين قالوا : الجزء له ست جهات هی 
اعراض فيه وهی غيره وهو لا عرّا واعراضه غيره وعليه وقع العدد 
وهو لا رأ من ی جهانه اللأعلى والاسفل والمين والثمال والقدام و والخلف 

يدك أن انوا ازا اس ا 
لثىء من الاشاء اقل من عانية اجزاء لا عر ر سوال عن جزء 
ما ها شا عق انز اطوش لا تمد و لکد عل والکلام 
على المانية وذاك ان المانية لها طول وعرض وعمق فالطول جزءان 

(۱) کتاه الجزء : كتابه سح (۳) يشفل الاماكن : يشتغل الاما کن س 
یشتال بالاماكن ح (ه) والکون : وااون س ح | والادغال : والاشتفال س 


غيره : وفى غمه [ق] )14( بعىء من : شی من د شرف [ق! 


عد و ند 
والطول الى الطول شيط له طول وعی‌ض والبسط الى الط 
جهه لها طول وعرض وق 

وک ان اخرين قالوا : ترا الاجزاء حتى هى الى جزءين فاذا 
هنت لقطمهما افناها القطم , وا توت واحدا منهما لم جده 
فى وهمك ومتی فرقت بهما بالوهم وغير ذلك لم جد الا فاء‌ها - هذا 
ها و النظام ۰ 

وقال ۰ صل قت ٠‏ بائبات المزء الذى لا تا واحال ان بلق الإزء 
ستة امثاله او مثله وقال : ستحل ان بلق الزء الواحد جزءين » 
وجوّز ان له یح الاعراض الا التركيب وحده 

وجوّز « ابو الحسين الصالمى ٠‏ على الجزء الذى لا عر الاعی‌اض 
كلها وانه قد عله المنى ای اذا جامع غيره نمی المنى تركياً 
ولكن لا ستّه تركياً اماتا للغة 

وزعم « ضرار» وه حفص الفرد » وك تلن لحار ران الجا قن 
اللون والطم وال والبرد واخشو نة واللين» وهذه الاشاء المتمعة هی 
الجسم ولس للاجزاء مع غير هذه الاشیاء وان قل ما وجد من الاجزاء 


(۱) والطول : فالطول [ق] | بیط : ببسط [ق] (؟) جهة : جنه د ولعل 
الصواب جسم له (؟) (۳) زا : لا زا سح (4) هثت : هبت د هب س 2 


هيت [ق] | واحدا: واحد س (۷) قبة : فيه د [ق] (۱۳) الفرد : 
القرد س ح 
(۱۲-۱۰) راجم ص ۳۰۱ )۱٤-۱۳(‏ راجم ص ۰ ۳۰: 1-0 
مقالات الاسلامین ل ۲۱ 


۱۳ 


۲۱۸ س 
عشرة اجزاء وهو اقل قليل ال » وان هذه الاشیاء متجاورة الطف 


حاورة وانكروا المداخلة 


5-3 


وقال ٠‏ معمّر ۰ ان الاسان جزء لا تدأ واجاز ان يحل فيه الع 
والقدرة واطباة والارادة والحكراهة ول جز از محل فيه الماشة 
والمباينة والحركة والسکون واللون والطم والراحة 

وقال « النظام » : لا جزء الا وله <ز؛ ولا مض الا وله نمض ولا 
فك الأ وله ست و ال عار" مزه آندا ولا اة له 
من باب التجزؤٌ 

وقال بمش اا ان الجر عأ ولتجزئه غاية فى الفمل فاما 
فى القوّة والامکان فلس لنجزنه غابة 


0 


- 


1 
وقال قائلون من ايت المزء الذى لا عرزا : للجزء طول فى فسه 
بقدره ولولا ذلك لم جز ان يكور : الم طو لا ابدا لانه اذا 

جم بين ما لا طول له وبين ما لا طول له لم بحدث له طول ابدا 

(۱) الطف إفى] اللطف د ساح (۲) محاورة : متحاوزه س وهی ساقطة من < 
(۳) واجاز : واجازوا ح (۷) جائز : كذا فى [ق] وهی محذوفة فى د س ح | 
مجزيته [ق] ره د س ح ومحتمل ان یکون مجزژه (4) التجزق : فى الاصول التجزی 
(۱۱) لا زا : لاس (۱۲) لاجزء : له ح )١4(‏ فم آق] 


۱۰-۳ ۳۰ 6 راجع ص‎ (A-7) 


س ۱4 2 


واختلفوا فى او الاد ل جوز ان له حرکتان م لا وهل 
ج اغ واد la‏ 1 ¥ 


فقال قائلون : لا جوز ان حل ا الواحد حرکتان » وهذا قول 
٠‏ اى الهذیل ٠‏ وا كثر من یت المزء الذى لا زا 
وقال تائلون : المزء الواحد قد جوز ان مه حرکتان وذاك 


اذا دفم الحجر دافمانل حر کل حزء مله حركتان با والمائل ينذا 


وقال ٠‏ ابو الهذيل » انبا حرصكة واحدة تنقسم على الفاعلين فهى 
سک واحدة لاجزاء كثيرة فعلان متغايران » وزعم ان الاعراض 
تقم بالکان او بالزمان او بالفاعاين فزعم ان حركة الم :نه 
على عدد اجزانه وكذلك لونه فا حل هذا الجزء من ال ركة غير ما حل 
الجزء الا خر » واد المركة تنص بازمان فیکون ما جد فى هذا 
ازن غوها ود ق الاح وان المركة تنقسم با اعلون فکون 
فمل هذا القاع| هذا اقاعل غیر د ل ] الفاعل الا خر 

ا « لا » وغيره من اهل النظر ان تكون المركة الواحدة 
تشم او را او ان تتبتض او ان ڪون ح رکه او لور او [ودٌ | 

(۴-ه الزء الواحد ... قائلون : ساقطة من د س ح (ه) قد : وقد ساح 


(۸) فى د [ق] وی سح (۱۱) اجزاله : اجزا [ق] (۱۲) بالزمان : بالفاعلين ج 
)١4(‏ فعل : محذوفة فى ح (15) او لون او د او لوا اواق] س ح 


۳ 


1 


0000 

لاحد الاشاء وقال امن امم اذا حرّك قفيه من ارکات بعدد 

اجزاء المتحرك فى كل جزء ح رك » وكذلك قوله فى اللون وفى سار 
الاعیاض ۱ 

7 انگ قوم ا حل الْزءَ الواحد ران وطولان (؟) 

و جوزوا ان بحله لونان » منهم « الاسکافی » وجوّز ٠‏ الاسکانی » ان 


نحل الزء الذى لا برا لونان وقونان (:) حتى جوز ان محل المزء الذى 


لا تزا لون السماء بكمالها 
وقال قائلون : قد يجوز ان محله اونا وقوّنان على ما يحتمل 
فاما لون السماء فلا محتمله 


وقال قائلون : محال ان يكون عی‌ضان فى موضم واحد وھا 
۱ الجسم على الجاورة » وزعوا ان الموة وال ركه عمرضان 
فى موضع راكد 

وقال قائلون : لا يجوز ان محل الزء الواحد حركتان ولا يجوز 
ان حله لونان وكذلك قالوا فى سائر الاعمراض > ولا يجوز ان حل 


الإ الواحد الذى لا عرّا من جنس واحد عمرضار” 


دقال قائلون : يجوز ان حل المزء الواحد قدرتان على مقدور 
واحدر » وانكر ذلك غيرهم 


۰. . وقوئان : لعلها زائدة  (۱۲-۱۰) وها‎ )٩( وطولان : لعله وقوتان‎ )٤( 
واحد : ساقطة من د ساح‎ 


ی 
وقال ٠‏ عاد بن سلیمن ‏ انه قد موز ان يجتمع فى الجسم ألان 
ولان وانه قد موز ان عله تألفان واحكثر من ذلك فکون هو 
باحدها مؤْلمًا مع غيره وبالاخر موْلدًا مع غيره 
وانکر قوم ان يحل از الواحد عرضان 
واختلف الناس فى الطفرة 
فزعم ٠‏ نام انه قد جوز ان يكون الجسم الواحد فى مان م 
يصير الى المكان انثالث ولم عر بالثانى على جهة الطفرة » واعتل فى ذلك 
أشياء نا الذّامة رل اعلاها | کثر من حركة اسفلها ويقطم ال 
احكثر ما يقطم اسفلها وقطها قال وانا ذلك لاأن اعلاها یعاس 
اشاء لم يكن حاذى ما قبلها 
وقد نكر [كثر اهل الكلام قوله » منهم « او الهذيل » وغيره واحالوا 
ان يصير اس الى مكان ۸ عر" عا قبله وقالوا هذا محال لا يصحّء 
وقالوا ان الجسم قد يسكن بمضه وا كثره متحرّك وان للفرس فى حال 
سيره وقفات حه وفى شدَّة عدوه مم وضع رجله ورفمها ولهذا 


(۳) وبال خر : فى الاصول والا خر (5) واختلفت [ق] (۷) وم عر : 
وهو لا عر [ق] (۸) الز : الجز د اق] ح ار س )٩(‏ عاس : نا بين [ق] 
۰۱ ) وقد : فقد ح (۱۲) مکان : الکان ح | عا قبله : قبله س .۰ (۱۳) يكن : 


سکن د | فى حال : فى سح )١4(‏ ولهذا : ویپذا د [ق] 


(۷-۰) راجم افرق ص ١54‏ والفصل ه ص 14 واللل ص ۳۹-۳۸ 
۰ص ۱۰۳۲۲) راجم شرح المواتف ٩‏ ص ٩۱‏ ۲۵-۲ 


۳۱ 


د ات 
كا الخد ان ایا م ای وک وق اش شال اعا 
وقفات خف مها كان !بطأ من ر آخر ال له رمال مق وقد لك 

٣‏ ڪر من اهل النظر ان تکون للحجر و حال احداره وقفات 
من الفلاسفة وغيرهم واا ن ا را وا زان 
انف المجرين يمترض له من الا فات احكثر ما يمترض على الحجر 

5 الالقل فتحرلك فى جهة امین والشمال والقَدَام وانلات و قطم الل 
الا خر فى حال العوائق الى تلحق هذا الحر و جهه الا حدار 
فکون هذا 


EE ۹‏ » وکان 
ول ات الموس الموترة فما حرکات حفته ‏ وكذلك المائط البنی 
وتلك المركات هی الى ولد وقوع المائط والرکات الى فى المّوس 

۲ والوتر هی التى یتولد عنها انقطاع الور 
واختلف الکلسون فى الجسم کون ملازمًا لمكان ومکانه ساره 
متحرتك هل الحم | |ملازم اذيك ال الکان متحر لك | م لا على مقالتين : 
۱۰ فرعم كثير من المتكلمين منهم ٠‏ « یی » وغيره ان الجسم اذا كان مكانه 
05 فهو متدر”ك وهده حر 4 لا عن ثىء » وجوزوا ان حر 
(۱و ۲) ابطاً : اها ح ۱۸ ار س 2 (۲) انكر : ابا 1ف 5 د 
(ه) يعترض ( ااوضمن ) : یعرض ح (۱۰-۹) وکان شول : وقال قول اق | 
(۱۰) الوترة د الوتورة [ق] س ح (۱۲) عنیا : عندها دس اح (۱۳) ومکانه : 


ومكان ح )١4(‏ متحرك : التحرك ح ۱۱ متحرکا : فى الاصول متحرك 


(۱-۱۳) راحم شرح ااواقف 5 ص ۱۷۶۱۷۲ 


ا محر لك لا عن شیء ولا الى ثىء وان مرك الہ سبحایه العالم لا فى شىء 
وقد كان ٠‏ ابو الهذیل » بقول : يجوز ان تحرآك الم لا عن ثىء 


ولا الى شىء 

وقال قائلون : اذا محر مكان الشیء والشىء لازم لمكان واحد 
فهو ساکن غير متحرالك ؛ هؤلاء ان حرك التحرل لا عن شىء 
ولا ای شىء 


وکان « ام من حیل ان تحرتك التحرلك لا نی شىء ولا ای ثىء 
واختلفوا ها ل جوز ان رك الشىء ال که مه کون 
يقطم مكنا وراك الى مكان آخر ومكانه متحرك على مقالنين : 
ار يا ار اذا رتك مه هو شاد 
فتحرك هو فى ذلك الوقت عو البصرة وجب ان ڪون متح رکا 
فى جهتين فى وقت واحد وذلك محال» وهؤلاء هم الذين قالوا ان الثىء 
اذا حرتك مكانه فهو متحرتك 
وقال قائلون : ذلك جاتر لأب لض اذا رك مکانه کان مر 
بل يكون مکانه متح رکا و او نبا کر 
واختلف المكلمون ها ها کیل کک 
على وجه من الوجوه على ممالتين : 


(4) لازم : لعله ملازم کا ص | لمكان : المكان د (5) ولا ال شىء : ولا 
الى شىء ويسكن الما كن لا عن شىء ولا الى شىء اق] (۷) فى : لعله عن 


۱6 


۳ 


نت ۳۲6 سس 


فقال قائلون : لا يجوز ذلك »> وقال قائلون : ذلك جاز وذلك 
ان الصفحة العليا من رأس ابن ادم اذا ازاال الاسان رأسه عما 
كان يعاسّه من اللو وماس شا آخر فھی متحر که لمماشتا شما من 
او" بعد شىء وهی ساكنة على الصفحة الثانية التى نحتها فهى متحركة 
عن شىء وساکنة على ثىء اخر »> وهذا زعم لا تناقض 6 
لا يتناقض ان كون ممابّة اشی مفارقة لشىء آخر فى وقت واحد 
ويتناقض ان كور سأكنة على شىء متحركة عن ذلك الثىء 
فى وقت واحد کا سناقض ان تكون حماسّة لثىء مفارقة لذلك 
الثىء فى وقت واحد 
واخلفوا هل الاجسام كلها متح رکة ام كلها ساکنة امكيف 
القول ف ذلك على مقالات 
فقال « ام » : الاجسام كلها متحركة والمركة حركتان حركة 
اععاد وحركة له فى كلها متحركة فى الشقة وسأكنة فى اللغة » 
والرکات هی الحكون لا غير ذلك » وفرأت فى کتاب يضاف 
اله انه قال : لا ادرى ما السكون الا ان يكون يعنى كان الثىء 


الاجام (ق] | والحركة حركتان : حركتين ح )١١(‏ فى الحقيقة : والحركة فى 
الحقيقة ح (۱6) والحركات كلها ح )١٠١(‏ الا : لا ادری الاح 


(۱۱-۱۰) راجم الفعل 4 ص :۲۰ و د ص ١ه-٦ه‏ (۲ ۱ ص٥۲‏ ۲:۴) 
راجم آقرق ص ۱۲۱ واصول الدين ص 45 واللل ص ۳۸ والفصل ه ص 


500 
فى المكان وقتين ای مرك فه وقتين » وزعم ان الاجسام فى حال 
خلق الله سبحانه [ لها ] متحركة حرکه اعد 

وقال بمض المتفلسفة : الجسم فى حال ما خلقه الله سبحانه راك 
حرکه هی اروج من العدم الى الوجود 

وقال ٠‏ معيرء : الاجسام كلها ساکنة فى المققة ومتح رکه على 
اللغة » والسكون هو الكون لا غير ذلك » واطم فى حال خلق الله 
له ساکن 

وقال « ابو الهذيل » : الاجسام قد حرك فف القيقة وسكن 
ا نی ند 
سبحانه له لا سا کن ولا مت بو 

وقال ول + للیتانی ۰ ان ار کات هاش رن ا کوان الجسم واشم 
فى حال خلق الہ له ساکن 

وکان « عتاد» بقول ارت _ الرکات والسکون ماسَات وا 
فى حال خلق الله له ساکن > وای كثير من اهل النظر ان تکون 
الا کوان ماسات وقالوا انها غير ماسات 


بح رکة س (4-5) وامسم ... الکون : ساقطة من د سح )٩(‏ والجسم: فى 
الجسم [ق] (۱۲ له : محذوفة فى د [ق] س (۱۵) انها : کذا صمحنا وفى النسخ كلها ایضا 


(۵-۳) راح جم الفصل ه ص هه (۱۰-۹) راجم شرح الواقف 5 ص ١55‏ 


۱ 


9 


۳۹ س 


واختلفوا فى وقوف الارض 
فمال قائلون من اهل التوحد مهم » ابو الهديل » وغيره ال الله 
سبحا نه انا وسکن الما وجعلها واقفهً لا على شىء 


وقال قائلون : خلق الله سبحانه نحت الما جسمًا صمادا من طبعه 
الصعود مل ذلك الجسم فى الصعود كممل الما فى الهبوط فلما اعتدل 

وقال #اكلوق انالك ماه ملق عرف ا لار فن فى كل وفت ا 
ثم فنبه فى الوقت الثانى ومخلق فى حال فانه جما آخر فتتكون 
الارض واقفه على ذلك الجسم ولس موز ان ببوی ذلك الجسم 
فى حال حدوثه ولا حتاج الى مكان له لأن الثىء يستحيل ان حرك 
فى حال حدونه ويسكن 

وقال قائلون ان اله سبحانه خلق الارض من جسمين احدها قل 
والآخر خفيف على الاعتدال فوقفت الارض لذلك 


وقد ذکرنا قول التقدمین ف ذلك ف الموضم الذى وصفنا فه 
قول الناس فى الفلك وفى وقوف الارض فى كتاب «مقالات الملحدين » 
(۱۲) جين :فى موك من الكتات ای قا هل دين - 6(١‏ للت : 
فى الاصول كلها : كذلاك (:۱) فى ذلك : ساقطة‌من س | فى الوضم : الوضه ح 
۱ وصقنا ۱ ذكرنا ساح 


(۱ وقوف الارن راجح اصول الدن ص ٩۲-۰۱۰‏ والفصل م س 0۸-0۷ 


سس ۳۲۷ بت 
واختلف الناس فى المركة هل تكون سکونا ام لا 
فقال اكثر اهل النظر : ذلك لا مجوز » وقال قائلون : اذا ضار 
الجسم الى الکان فيق فه وقتين صارت حرکته سکونا 
واختلف الناس ف المداخلة والکامنة واحاورة 
فقال ٠‏ ابرهم النظام » از کل ثىء قد يداخل ضده وخلافه 
غا لضد هو المانع المفاسد لغيره مثل الحملاوة والرارة والمر والبرد 
واغلای مثل اللاو والبرودة واحوضة والبرد » وزعم ان اف 
قد يداخل اثفیل ورب خفیف اقل كلا من تفيل وا کثر و من 
فاذا داخله شقله يعنى ان القلل الكل الكثير القَوَّهَ مشغل الكثير 
الكيل الثقیل الموة » ودم از ` الاون یداخل الطم واأرامحة 
وانپا اجسام ومعنی الداخلة ان یکون حر احد المسمين حيز الاخر 
وان يحكون احد الششن فى الا خر . وسنذکر قوله فى الاسان ء 
وقد انكر الناس يما ان يكون جمان ف موضع واحد فى حين 
واحد » انكر ذلك جم الختلفين من اهل الصلاة ومن قال بقوله 
ع 
وقال اهل التثبة ان امتزاج النور بالظلمة على الداخلة التى "دم دارهم » 
(۲) فقال : فقال قائلون وهم ح | لا جوز ذلك ح (۳) المكان : مكان.[ق] | 
فبق فيه : فبق س | صارت : وصارت س )٩(‏ يعنى ان : لان ح | یثفل : 
يشعله س ح (۱۰) الثقیل القوة : لعله القلیل القوة (۱۱) الجسمين : الزین [ق] 
(۱۳) حين : کذا ححنا وفى الاصول : جنس (:۱) بقوله : کذا فى ااصول كلها 
(۱۵) سا : سرا د س ح یبا [ق] 


١١4 واصول الدن ص 45 وافرق ص‎ ٩۰ المداخلة : راجم الفصل ه ص‎ )٤( 
۲۳۳۲۳۲ و ۱۲۲ وشرح المواتف ۷ ص‎ 


۱ 


وقال « ضرار » ان الجسم من اشاء مجتمعة على الجاورة فتجاورت 
الطت الحاورة وانکر الداخلة وان يكون شثان فى مكان واحد عر ضان 
او جممان 

وتال اکثر اهل النظر انه قد کون عر‌ضان فى مکان واحد 
ولا بجو ز کون جسمين فى مكان واحد مہم « ابو الهذیل » وغيره 

وحک « زرقان » ان ه ضرار بن مرو ٠‏ قال : الاشياء ملا کوامن 
وشاعير کوامن فا اللوایی هرت کوامن فثل اازت فى الزیتون والدهن 
فى السسم والعصير فى ال وکل هذا على غير الداخلة الى ما 
رهم > واما اللواى لست بكوامن فالتار فى المجر وما اشبه ذلك 
[ ومحال | ان کون النار فى الجر الا وهی محرةة .له فلما رآیناها غير 
محرقة له علمنا انه لا نار فه 

وقد قال كثير من اهل النظر ان انار فى الحجر كامنة حتى زم 
انها فى المطب كامنة « الاسكافى » وغيره 

وعک «زرقان» ارت « ابا بكر الاصم» قال : ليس فى العالم شیء 


٥‏ كامن فى شىء مما قالوا 


E E E RN E, 
ضرار : بعضہم ح فوق اسطر (۵-4) فى مکان ... جسمين : ساقطة من س اح‎ )۱( 


۷۱ اللوانى : الق [ق] | هن دمح [ق] سح ۸) اح سبا س 
ينها د [ق] )٠١(‏ فى الححر ... النار : ساقطة من [ق] 1 )٠١(‏ محرتة .. 
غير : ساقطة من س )١5(‏ كامن . . . مما : سانطة من س | مما : 


"۰۲-۲۱۱ راحم الفصل هو ص‎ )١١-5( 


س ۹ د 


اس ل مه 


دقال « ابو الهديل » و « رهم »وه ممرء و «هشام بن الحكم» 
و شر ن المتمر » : الزيت كامن فى الزيتون والدهن فى السسم 
والنار فى الجر 

ل کوت الملحدين ان الالوان والطعوم والاراييح كامنة 
فى الارض والاء والهواء ثم يظهرن فى السترة وغیرها من امار بالانتقال 
واتصال الأشكال: بمضها بیمض » وشتهوا اذلف محتة زعفران فذقت 
فى نتار[ة] ماء ثم غذی باشکالها فتظهر 

واختلف اللاس فى الاسان ما هو 

فقال « ابو الهذیل » الانسان هو الشخص الظاهس الر مین الذی له 
يدان ورجلان » وعک ان ٠‏ ابا الهذیل » كان لا مجمل شمر الانسان 
وظفره من ال جلة الى وقم علا انم الاتنات 

EEE TRE 
منه ولس جوز الا ان ڪون فه عرض من الاعی‌اض‎ 

وقال دشر رل المعتمر “ : الانسان جسد وروح واہما حميمًا 


انا وان الفعال هو الانسان الذى چا E‏ 


(۲) اامتمر : اللعمان [ق | (0) والهوی د اق] | یظهرن : تظهر د [ق] 
۱ واتصال الاشکال : وا:طال الاسکال د والاتصال والاسکال ح (۸) الناس فى : ساتطة 
من اقا 
(۳-۱) القول فى الکمون : راجمکتاب الیوان للحاحظ ( الطبعة المصرية سنة ۱۳۲6) 
ه ص ٩-۲‏ (۸) الاسان اج : راجع مفاتیح الغيب 6 (طبعة‌سنة۸ ۱۲۷ص ۲۷۳-۲۷۰ 
فى سير سررة ۸۵:۱۷ وافصل ه ص هه (۱۰-۹) راجم ص ٩-۸:٩۱‏ 


سس سج سس 


وکان »ابو الهذيل » لا يقول انكل بعض من اپماش المسد فاعل على 


الانفراد ولا انه فاعل مع غيره ولكته قول الفاعل هو هذه الابماض 

25 و رن 
ورامحة وقوة وما اشه ذلك واا الانسان اذا اجنم ولدن هاهنا 
جوهس غيرها 

وانکر « حسین النجار »ان تکون او بمض الانسان » وانکر 
ذلك اکثر اهل النظر 

وقال «عتاد 50 تیان مشاه اله يد فشن همان 
معنى دشر ومعنى بشر معنى انسان فى حفيقة القاس » وز مم ان الانسان 
جواهس واعیاص 

وقال_ ٠‏ رغوث » ان الانسان هو الاخلاط من اللون والطم 
والراحة وما اشه ذلك وان الانسان اذا محر لك بعضه وسحكن بعضه 
فعل البعض الساکن المركة لا من جهة ما فعله المتحرك وفعل 
البعض التحركك السکور_ لا من جهة ما فعله السأكن » وان 


(۵) جوه : جوا س ح )٩(‏ وانکر : وانکر ذلك [ق] ‏ (۸) انان : 
الانسان س (4) معنى بشر : انه بعر ساح (۱۰) جواف : عله جوهی 
(۱۳) فعل : فعلى داق] س (۱۳-:۱) ما فعله المتحرك . . . جهة : مكررة 
فى [قا س (۱6) فعله : فعل ج 


د سب 

كل بءض من ابعاض الاندار:_ بفعل فعل الآخر لا من جهة 
ما فعله الا خر 

وحكى ٠‏ زرقان ان ٠‏ هشام بن الجکم » قال : الانسان اسم لمنیین 
لبدن ودوح فالبدن موات والروح هى الفاعلة الحسّاسة لدبا كة دول 
المد وهو ور من الانوار 

ووال ١‏ ابو بكر الاصم ۰ : الانسان هو الزی بر وهو شیء 
واحد ا روح له وهو جو هس واحد ولف الا ما كان محسوسا 
مد رکا 

و وا 3 «النظام » : الانسان هو الروح ولكنما مداخلة لسدن 
مشا بک له وان كل هذا فى کل هذا ء وان الیدن آفه" عله ويس 
وضاغط له » وحكى « زرقان » عنه ان الروح هی الحسّاسة الدرّاكة وانها 
حزء واحد وامپا لست بنور ولا ظلمة 

وقال « معمر» : الانسان | جزء ] لا مرا وهو المدير و الما 
والبدن الظاهى ال له ولس هو فى مان فى المحققة ولا عات 
۰ (۲) فعله الآ خر : فعله س ح (۵) وهو : لعله وش (۸-۷) ونی الا ما کان 
خسو سا مد رکا : کا ا وی د : وقال لاما كن محسوسا مد رکا وق [ق] : وقال 
مکانا وسا مدركا ونی س : وتقال لاما کن عصوسه مدركا وفی ح : وقال لا ما ان 
عسو سه مدرکا » و حتمل وحه آخر من التصحیح وهو : ونی الا ما كان ( او كنت ) 
لمحسوسه مدركا . قال في الفصل ه ص ۷ : وقال لا اعرف الا ما شاهدته مواسى 
(۱۰) مشابكة له : كذا جنا نظراً الى ما فى الفرق ص ۱۱۷ واللل ص ۳۸ وف النسخ 
مشا كله )١١(‏ ان الروح هى : ان س )١5(‏ ال له : له آلة س الداله د الدله [ق) 

(9-۳) راجم ص ۲۰۱۱-۱۰:۱۰ (۸-۹) راجم الفصل ٤‏ ص ۷۲۰ و ه ص ۷ 


(۱۲-۹) راجع الفرق ص ۱۱۹۱۱۷ واللل ص ۳۸ وکتاب الانتصار ص ۳۷-۳۹ 
(۱۳-ص۳:۳۳۲)راجم کتاب الانتصارص؛ ه و الفرق‌ص ۰ : ۱ و اللل‌ص ۷ 4 و الفصل 4 ص٤۷ ١‏ 


س 
شنا ولا عاته ولا مجوز عليه المركة والسكون والالوان والطم 
وڪن موز عله الم والقدرة والباة والارادة والكراهة وانه 
رك هذا البدن بارادنه ویصر فه ولا عاسّه 

وقال قائلون : الانسان جز لا وقد يجوز عليه المماسّة والبايئة 
وال ركة والسكون وهو جزء فى بمض هذا البدن ال ومسحكنه 


القلب » واجازوا عله چیم الاعراض » وهدا EEE‏ 


وكان « ابن الراوندى ٠‏ شوأ : هو فى القلب وهو غير الروح 
والروح سا كنة فى هذا البد : 

وال قائلون : الانسان هو الوا ال نس وهی اجسام وهم 
اه م واه لا فى غير لزان الس 

وقال اخوون: الانسان هو الروح واللوائة اس ازا منه 
والانسان جنس واحد غير مختلف الا ان ادرا که اختلف فكان يدرك 
بکل جهة ما لا يدرك الاخری_ لأن الا فة قد خالطته من جهة. 
على خلاف ما خالطته من جهة اخرى فاختلف الادراك لاختلاف 
الاخلاط والامتزاج » وهم «الديصانية » 

(۳) ويصرفه : فى الاصول ويصرفها | (4) جزه : كذا فى ح وف موضم الكلمة 
اثر حك وفى د [ق] ضو (۷) وكان : وقال س اح | قول : قول س تقول ح 


(۱۰) الحواس الخمس : المواس س (؟١)‏ يدرك : ساقطة من [ق] (۱۳) يدركه: 
يدرك د (ه ۱) الديصاسة : الدرمانية [ق ا 


(۸-۷) راجع شرح المواقف 7 : ۲۵۰ 


خت: © © رز EE‏ 
دحكى عن « الرقونية انهم يزعمون ان البدن فيه حوامن جس وروح 
وان الروح هی الانسان وان اللواين ليست منه الا انها ارادات 
تودّی اليه وهو غير البدن وجعلوه جنمًا ثالنّا لس بنور ولا ظلمة 
وقال « اصعاب الطبائم » : الانسان هو ار" والبرد والیس والبلة 
اختلط دا الضرب من الا ختلاط وزاك سمعه شا حواسه 
وکذات ا وججه و دمه » و هده الامور فى الاسار ٠‏ 
وقال « اماب الهيولى » اقاويل مختلفة : فزعم بعضهم ان الانسان 
هو الجوهى المى” الناطق المت وانه انان ف حال نطقه وحبانه 
وجو‌زوا الموت عليه وقد كان قبل ذلك لا انسائًاء وقال بعضپم : 
الانسان هو الي“ الناطق وهو الوه واعراضه » وقال آخرون : 
بل فى اجوهس ثی* ليس مان ولا مباين ولا ١[‏ ]حد منمما مختلط 
بصاحبه وهو فى اموه على انه مدر له 
واختلف الناس فى الروح والنفس والمياة وهل الروح هی اللياة 
او غيرها وهل اروح جسم ام لا 
فال * النظام ِ: اروح هی جىم وی اللفس ودم ان الروح 
(۱) وروح : روح [ق] (۲) ارادات د س ارادت [ق]اح (*) الا : باقياً س ح 
(ه) واختلط اق] (1) حته : كذا ححنا و فى [ق] : جثاته وی د س ح : حياته 
| الانان.: الناس ح )١١(‏ مختلط : مختلط إق| (۱۳) الناس : ساقطة من س 
)١4-١(‏ وهل ۰.۰ غيرها : ساقطة من د (۱۵) هی جسم : جسم کتاب الرو ح 
(۱۳-ص ۳۳۷ : ۱۲) ذ کر هذا الفصل ابن قم الجوزية فى كناب الرو ح ( الطبعة الحيدر 


ابادية سنه ۱۳۱۸) ص ۲۸۳-۲۸۱ راجمازضاالفصل ه ص 74 فى اختلاف الاس ف النفس 
۱ مقالات الاسلامیین ‏ ۲۲ 


١6 


e 
حى نفسه وانكر ان تکون الماة والقوة مس غير ال" القوىّ‎ 
وان سبل کون الروح فى هذا البدن على جهة ان البدن آفدٌ عليه‎ 
وباعث له على الاختيار ولو خلص منه لكانت افماله على التولد‎ 
والاضطرارء وقد حکنا قوله فى الاسان فعا فيا دم من من كتابنا‎ 
وقال قائلون : الروح عرض » وتال قائلون مهم « جعفر رل‎ 
حرب» : لا ندری الروح جوهم او عرض واعتلوا فى ذلك بقول الله‎ 
)۸۰ : ۱۷ ( تمالى : يألويبك عن الروح قل الروح من امس ری‎ 
سرس وه‎ YEE ا‎ 


هت الحاة غير الروح وت الاة عرسا 


وكان « لای » يذهب الى ان الروح جسم وامها غير الحاة والحاة 
عرض وعتل بو[ . اهل اللغة : خرجت روح الانسان » فزعم 
ان اروح لا جوز علپا الاعراض 

)٤-۲(‏ وان .. . كتابنا : محذوفة فى كتاب الروح (۲) آفة له ح انه عليه اقا 
(؟) منه : فى الاصول فيه (4) والاضطرار : والاضطراب اقا | فى الانان : فى اقا 
الروح (5) عرض : فى كتاب الروح : عرض كذا قال | فى ذلك : محذوفة فى ح 
(۸) ولا انها عرض : ولا عرض -كتاب الروح )٩-۸(‏ جعفرا ثبت : جعفر ثبت د اق] 
جمفرا ثبت س وکتاب الرو ح جعفرا اثبت ح (9) وبت : وابت كتاب الرو ح 
e ١‏ . غير الحياة : ساقطة من ح 


ا وقد حكينا : راجم ص ۳۳۱ وداجع ايضا ص ۲۲۹ 


وتال ائلون : لبس الروح شيا اكثر من اعتدال الطبائم الاربم 
ول يرجموا من قولهم اعتدال الا الى المعتدل ول ثبتوا فى الدنيا شما 
الا الطبائم الاربم التى هى الرارة والبرودة والرطوبة والبوسة 
وقال قائلون ان الروح مدي خامس غير الطبائم الاربع وانه ليس 
ف الدنيا الا الطبائم الاربع التى هى المرارة والبرودة والرطوبة 
والبوسة واروح 


واختلفوا فى ای الروح فشنتها بمضهم طباعاء وتا بعضهم اختباراً » 


دقال قائلون : الروح اندم الصاف الهالص من الكدر والمفونات 
وكذلك قالوا فى القوّة » وقال قائلون : المياة هى الرارة الفريزية > 
وكل هؤلاء الذين حكينا قولهم فى الروح من اصاب الطبائم 
شتون ان الماة هی اروح 

وكان « الاصم ٠‏ لا شت اللماة والروح م غير الجسد وول : 
ليس اعقل الا اللسد الطويل العريض العسق الذى اراه واشاهده ء 
وكان يقول : الفس هی هذا البدرن بعينه لا غير واعا جرى علبا 


تع ات دی سای ا ا ا 

)١(‏ ليس الروح : ليس ح (۲-۱) الطبائم . . . الا : ساقطة من |ق] 
(؟) اعتدال : ساقطة من كتاب الروح (5-4) الطبائم . . . الا : ساقطة من ح 
(ه-5) الى ۰ . والييوسة : محذوفة فى کتاب ب الرو ح (۷) اعمال : محذوفة فى 


ناح كك ب الروح | فبتبا - وثبتها : وین - وینبا کتاب الروح | اختیارا : 
1 کتاب الرو ح (۸) قائلون + يعضوم اح (۱۰) قولهم : اقوالهم 
کتاب الرو ح وهو اشبه 


(5-4) راجم ص ۳:۳۰ ۱۳-۰۱) راجع ص ۸-۱:۳۳۲۱ 


۱۲ 


۳ 3۳ج 
هذا الذكر على جهة الان واتاکد لقيقة الثىء لا على انبا 
معن غير البدمف 
وذحر عن 2 ارسطاطالس € ال اللقس 0 مس نفع عن الوقوع 
حت الندبير والنشوء والب!' غير داترة وامها جوهس بسبط مندث ف العالم 
كله من الموان على جهة الاعمال له والتدير وانه لا تجوز عليه صفة 
قله ولا كثرة وهی على ما وصفت من ابساطها ف هذا العالم غير 
منقسمة الذات والبذة وانها فى كل حوان العالم يمينى واحد لا غير 
وقال اخرون : بل النفس معي ءوجود ذات حدود واركان وطول 
وعرض وعمق وانها غير مفارقة فى هذا العالم لغيرها ما جری عليه 
حكم الطول والعرض والعمق فكل واحد مهما يجمعهما صفة الحد 
والهاية » وهذا قول طائفة من « الثنوية » يقال لهم ٠‏ المانية » 
وقالت طائفة ان النفس توصف يما وصفها هؤلاء الذين قده‌نا 
ذکرهم من معنی المدود والهايات الا انها غير مفارقة لغيرها ما لا 
(۱) #قيقة كتاب الروح | لا على : لا كتاب الروح (۴) وذكر : وحكى [ق] 
الوت والسو [ق] والسو د الاسق والاون كتاب الروح واملااصواب : اللكون والندوء 
| واابل غير دائرة : محذوفة فى کتاب الروح | دار د دارة [ق] ح داره س 
)٩(‏ اسإطها : استنباطها د (7-5) العام . . . حيوان : ساتطة من ح (9) مما : 
فى النسخ كلها وكتاب الروح : فا (۰) فكل : وكل ح وكتاب الرو ح 
| مہا : مہا س | مجمعهما : (؟) كذا فى [ق] سح و ف د جمعهما )١١(‏ وهذا ... 


المثانية : محذوفه فى کتاب الرو ح (۱۲ لوصف ی توصف د [ق] 4 «وصوفه 
کتاب الروح 


— ۷ 
جوز ان يحكون موصوا بصفة الحوان » وهؤلاء « الديصانة » 
وحكى « المريرى عن « جمفر بن مشّر» ان الفس جوهی لیس 
هو هذا الجسم ولس يسم ولکنه حي سن الو هص والجسم 
وقال آخرون : النفس ممتي غير الروح والروح غير المياة والياة 
عنده عرض » وهو «٠‏ ابو الهدیل » وزعم اه قد جوز ان يحكون 
الاسان فى حال تومه مسلوب الافس والروح دون الحماة واستشهد 
لم عت فى منامها (۳۸: ٤۲‏ ) 
وقال « جعفر بن حرب » : اللفس عرض من الاعی‌اض وحجد 
فى هذا الجسم وهو احد الا لات التى يستعين ها الانسان على الفمل 
كا یر والسلامة وما اشرهلهما واا غير موصوفه شىء من صفات 
و اج ختلف الناس فى الوا 
فقالت « الثانية » الانسان هو الوا اس وانها اجسام 
واه لا شی. غير الوا لار ۱ الاشاء عدم شثان ور و طلمه 


(۱) وموّلاء الديصانية : محذوفة فى کتاب الروح (۲) الحريرى : الجرير کتاب‌ااروح 


| مبعر : قوس د [ق! (۳) بين : بائن کتاب الروح (:) غير الروح : عن الرو ح (ق] 
(۵) وهو : وهذا جح و الکلمة مطموسة فى س و لعله وهذا قول الى الهديل )؟( 
(۱۰) وهو : وهی س 2 (۱۱) اشبھہما س اشہھا د [ق] ح )١5(‏ ظلمة ونور ساح 


۲۲ 


۱۰ 


۱۲ 


۱۵ 


EES 
وان النور حمس حواسّ وان الظلام حمس حواس سمع وإصر وحاسّة‎ 
الذوق والشم وحاتة الس‎ 

وقالت « الديصانية » از الظلام موات جاهل لا حي له وان 
اللور حىّ بتفسه حساس وان سمع النور هو بصره وهو ذا مه وهو 
شامّه واعا اختلف ادراکه فصار يدرك جهة ما لا يدرك بالجهة 
الاخری لأر الا فة خالطته من جهة خلاف ما خالطته من المهة 
الاخری فاختلف الادراك لاختلاف الاعیاض » وزعموا ان اللور 
بياض كله وان الظلام سواد كله وانما اختلفت الالوان فصار منها صفرة 
وخضرة ال غير ذلك لاختلاف اختلاط هذين اللونين » وزعوا ان 
اللون هو الطم 

ونحكى عن المرقونية » انهم رزعمون ان البدن فيه روح وحواسَ 
مس وان الروح غير الموامن وغير البدمت 

وقد انكر كثير من الناس المواسن وهم الذين ینفون الاعراض 
وزعموا انه ليس الا السميع البصير الذائق الشام اللامس وليس هاهنا 
سمع وبصر وحاسّة ذوق وحاسّة ثم وحاسّةٌ يكون بها اللمس غير 
المسد فدقموا الوان وانکروها 


(۱) وان الظلام مس حواس : ساقطة من د ساح (۸) الظلمة سواد كلها د (ق] 
| اختلف سح )٩(‏ الى : من د [ق] 
(۱۰-۳) راجم اللل ص ۱۹ 


۲ 
وعک « زرقان » عن « الى الهذیل » و « معتر» انهما تا الوا 
اس اعسامًا غير البدن وانهما نا الفس عر سا غيرها وغير البدن 
ولتت « عتاد بن سلبان» الانسار_ ست حواس [ السمم 
والصر وحاسّة الذوق و )حاَة الث ا المس ولتت الفرج 
سه اوه 
وحک « الماحظ » ان ١‏ انشام قال ان الفس تدرك احسوسات 
من هذه اطروق التى هی الاذن والفم والائف والمین لا ان للانسان 
سا هو غيره ونصراً هو غيره وان الانسان يسمع بنفسه وقد يمم 
لآفة ندخل عله وكذلك يبصر بنفسه وقد يممى لافة تدخل عليه 
واختلفوا هل بوصف الباری عن وجل بالقدرة على ان مخلق 
حاسّة سادسة غير هذه الوا حسوس سادس ام لا بوصف بالقدرة 
على ذلك وهل يوصف بالقدرة على ان يمخلق لبعض عبيده قدرةٌ على 
خلق الاجسام ام لا : 


فزعم زاون منهم ه ضرار بن مرو » وه حفص الفرد» و« سفيان 
۳ ۰ ۰ ۰ ۰ ۶ 5 5 .- 
ابن سحبان» فى رجال غيرهم ان البارى_ عن وجل وصف بالقدرة 

(۳) الانسان : لعله للانسان (؟) | ست : بست [ق] (۷) وااعين : محذوفة 
فى دس ح | لاان : كذا صححنا وفى الاصول : لان (۸) وبصره س | یسیع : 
سميع د ساح ء للانسان سمم [ق] (۱۱) غير . .. سادس : ساقطة من س 
)١١(‏ وهل : وهل لا د[ق] س )١4(‏ الفرد : ااقرد ح 


( ۱ص ۰ ۳:۳) راجم ص ۲۱۰ 


۱ 


على ذلك وانه مخلق لمباده فى العاد حا سادسة" 'يدركون بها ماهيّته 
ای ید رکون بها ما هو » وای | کثر اهل الكلام من المتزلة وا گوارج 
وكثير من الشيّع وكثير من الرجثة | ذلك ] 

وقال قاثاون ان الباری قادر ان قدر عباده على خلق الاجسام » 


والى اکثر الناس ذلك 


واختلفوا فى الوا امس هل هی جنس واحد او اجناس عتلفة 
فال قائلون : هی اجناس مختلفة جنس اأسمع غير جنس البصر 
وكذلك حكم كل حاسّة : جذما مخالف اسائر اجناس الوا وهی 
على اختلافها اعمراض غير الحّاس »> وهذا قول حكثير من المتزلة 
وقال قائلون : كل حاسّة خلاف الاسّة الاخرى ولا تقول هی 
تالفة لها لأن الخالن هو ما كارن الم مخلاف » وهذا قول 


0 ای الهديل « 
وزم «ممرو بن بحر اللاحظ » ان الوا جنس واحد وان حاسّة البصر 
من جنس حاسّة السمع ومن جنس سائر المواسن واعا يكون الاختلاف 


(۲) وایی : واما [فق] 09 الخالف : الخائقة زق] | وهذا : وهو اق] 
(۱0-۱4) جنس ... ومن : ساقطة من ح (۱۵) الواس : الیوان ح 


078 
هی المدركة من هذه الفتوح ومن هذه الطرق واعا اخلفت فصار 
واحد منها -ممًا وآخر بصراً وآخر شا على قدر ما مازجها من الموانع » 
فاما جوهى الاس فلا يختلف ولو اختلف جوهس امتاس لانم 
ولتفاسد كمانم الختلف وتفاسد التضاد » وزعم ان اختلاف احسوس 
من اللون والصوت ف جنسهما وانفسهما ولو کان يدل على اختلاف 
جنس البصر والسمع لكان ينبنى ان يكون بمض البصر اشد خلا 
لبعض من السمع لبصر لان السواد وان كان ميا فهو اشد الق 
لجنس الباض من جنس الجوضة اسواد قال فلما كان ذلك فاسدا 
لم يجب ان ختلف الوا لاختلاف الحسوسات » قال الماحظ : 
فالمساس ضرب واحد والح ضرب واحد والمحسوسات ثثة 
اضرب : مختلف كالطم والاون ومتفق [ ؟... ] ومتضاد کالسواد 
والباض» وكان يجب عن قول من قال : هل بقدر الله سبحانه ان خلق 
اه سادنته لا ا سوس سادس لا نمل كيفيته ۴ أنه 
وان كان لا نم حكيفية ذلك الوس ققد عل ار لا علس ان 
درل بالمعاورة او بالمداخلة او بالاتصال ولا بد لتلك الماسّة من ان 
(۳) فاما جوص : فى الاصول كلها : فاما جواص (08) والصوت [ق] والضرب 
دساح | ولو: لود ساح (۱۰) والحس ضرب واحد : ساقطة من [ق] 


(۱۱) محتلف : مختلفة س اح (۱۲) مجيب عن : فى الاصول : مجحب على (۱۳) لاله : 


واه اقا )١4(‏ وان : ان ساح 


مت ۳6۲ مت 
تكون من جنس وان الجس کا ان حاسّة البصر من جاس 
حاسّة السمع 
وزم الجاحظ ان احابه اختلفوا فى اختلاف طرق المواسسنٌ 
وشوائبها ومن ای شىء موالمها : 


فزعم قوم ان الذى منع السمع من وجود اللون ان شانه ومائمه 
من جنس الظلام الذى عنع من درك اللون ولا ينم من درك الصوت 
وان الذى منع البصر من وجود الاصوات ان شائيه من جنس الرجاج 
الذى عنم من درك الصوت ولا عنم من درك اللون » قال وعلى مثل 
هذا رتوا اختلای موانع الوا وشوائب هذه الطرق والفتوح 

قال وزيم آخرون انه انما صار الفم يجد الطموم دون الارایح 
والاعوات والالوان لأ الغالب على شوائبه الطموم دون غيرها» 
وال كل كانتا ن ری الطموم فقلیل عنوع وستفرغ وی 
مشنول » وکذاك الغالب على شوائب الاسماع نت وعلى 
قرا الانوف الادابيح 

قال وزم آخرون ان البصر اعا ادرك الالوان دون الطعوم 
والاراسح والاصوات لقلة الالوان فه ولو كانت كثيرةٌ لكان مها 


(5) قوم : بعضہم اق] | شائه : فى النسخ كلها : سامعه (5) الظلام : 
کدا نا و الاصول کاها : الام (۷) شائه : نامه د س اق] يانه ح 
(۱۰) الطموم : الطم ح ‏ (۱۱) شوانه : سوسه س شوبه جح (۱۲) سوی : 
سوا ن شق ج (۱۳) الاصوات : والاصوات د س [ق] (۱۵-۱4) الاراسح .. 
الالوان : سادطة من س (5١)اقلة‏ : اعله د س [قا 


د 6۳۳ ۳ — 

امد ولو افرطت عليه للا وجد لوا راسا لآن الالوان هی التى عنم 
من الالوان فلقلة الوائم من اللون ادرك اللون » وكذلك الذائق 
والشام والسامع ودم 0 الماحظ ۰ ال هذا هو القاس على اصول 
« النظام » وان لام كان ستل للقولين الاولين 
والمذوق والملموس ام لا على مقالتين 

فزم زاجمور ' _ ان ذلك ادراك للملموس والذوق والشموم » 
وال يون ان ذلك ليس بادراك لملموس والذوق والشموم وال 
الادراك للملموس و الذوق والشموم غير الذوق و اللمس و الشم 
منهم « نی » وغيره 

واختلف الناس فى اطرکات والسکون والافما| 

فقال « الاصم » : لا ابت الا الجسم الطویل العریض العميق» و 
ثبت ح رک غير املسم ولا يبت سکول غيره ولا فعلا غيره ولا قاما 
مرول ودا غرم ولا اف اا دول اانا ولا عر ی ولا سک 
ولا لوا غبره ولا صونًا ولا طعمًا غبره ولا راحد" غبره 

(۲) فلقلة : فلعله د س فلل [ق] | ااوانم : الوابم د | من : فى ح (۵) ادراك : 
ادرك س (۷) ادرك الملموس س (۸-۷) والشموم ... والذوق : ساقطة من س 
(۸) للمذوق واللوس ح )٩(‏ والشموم والمذوق د [ق] | واللمسنى والشم : والمشموم 
والدوق س (۱۲) المريض الطويل د [ق] (۱۳) الجسم : الجسم صا [ق] (۱4) ولا 
افتراقا : ساقطة من د إق] س (۵) لونا غيره : لوا ولا غيره اق] لوناس ح 


(۱۲) قول الاصم : راجم ص ۲۳۱ و ۳۳۰ والفرق ص ٩5‏ واصول الدین 
ص ۳۷-۳۰ واللل ص ٣ه‏ 7 


عا 

فاما بعض اهل النظر من ,زعم ارت « الاصمّ » قد عل اطرکات 
والسكون والالوان ضرورةً وان ل يمل الها غير الجسم فانه يحي عنه 
انه كان لا شت ال رکة والسكون وسائر الافمال غير الجسم ولا حکی 
عنه انه كان لا ثبت حركفً ولا سكونًا ولا قامًا ولا قموداً ولا فمل" 

فاما من زعم ان « الاصم » كان لا يمر الاعمراض على وجه 
من الوجوه فانه کی عنه انه كان لا شت ح رکه ولا سكونا ولا 
قامًا ولا قموداً ولا ایا ولا افترانًا على وجه من الوجوه وکذاك 
ول فى سار الاعیاض 

وقال «هشام بن المكم. ار كات سار الافعال من القيام والقعود 
والادادة والكراهة والطاعة والمعصة وسار ما شت اليتون الاعراض 
اعراضًا انها صفات الاجسام لا هی الاجسام ولا غيرها انها ؟) ليست 
بأجسام فیقم علها التغاير 

وقد 2م ا ع د E‏ کا كنا 
عن « هشام » وانه لم يكن ثبت اعراضًا غير الاجسام 

وحكى عن هشام اه کات لا زعم از صفات الاسان اشساء 


(1-۳) می ... فانه : ساقطة من د س ح (۱۰) الاعراض : محذوفة فى س ح 
(۱۱) صفات الاجسام : لعله‌صفات للاجام | غيرها : عرضا [ق] | انبا : لعله لامها او وانبا 


(٩-ص۰‏ 4 ۵:۳) قابل ص ٤٠-٤٤‏ وافصل ه ص 5ه 


ی 
لان الاشياء هی الاجسام عنده » وکان يزعم انها معان ولیست باشیاء 

وحكى « زرقان » عن هشام بن الحم انه كان زم ان ال ركة 
مع وان السكون ليس نی » فان لم يكن ما حكاه من ذلك يجا فقد 
كان بمض المتقدمين يزعم ان الم کان ساكنًا متحركًا وان ال رکة 
مع وان السكون ليس عمتّى حكاه « ابو عببی » عن اصعاب الطبائم 

وقال قائلون مهم ٠‏ ابو الهذيل » وه هشام » وه بشر بن المتمر » 
و« جعفر بن حرب » وه الاسکافی > وغيرهم : المركات والسكون والقيام 
والتعود والاجماع والانتراق والطول والعرض والالوان والطموم 
والاراييح والاصوات والكلام والسكوت والطاعة والمعصة والكفر 
والاعان وسار افعال الاسان واطرارة والبرودة والرطوبة والبوسة 
والاین واخشونة اعسراض غير الاجسام 

وقال « ضرار بن مرو » : الالوان والطموم والارایح والرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة والزئة ابماض الاجسام وانها متجاورة ء 
وحى عنه مثل ذلك ف الاستطاعة والمياة » وزعم ان المركات 
والسكون وسار الافعال الى تکون من الاجسام اعراض لا اجسام » 


ونح عنه فى التألف انه كان ته بمض الجسم » فاما غيره من کان 


(۱) هی الاجدام عنده : عنده هی الاجدام ح (۲) زعم : فى النسخ كلها 2 
لا بزجم » راجم ص ۱۲-۱۱:46 ۰ (۳) معتی - می : فيا مس فى ص 4 4 فعل- بفعل فتأمل 
)٩(‏ والسکوت : فى الاصول : والسکون ثم ححت فى ح (۱۳-۱۰) واليبوسة ., 
والرطوية : ساقطة من - (۱۰) التأليف : هنا یمود احط القدم فى ق 


۱۲ 


۱9 


ست ۳4٩‏ س 
يذهب الى قوله فى الاجسام فانه شت الألف والاجماع والافتراق 
والاستطاعة غير الاجسام 


وقال قائلون : السواد هو غير الاسود وكذلك اللاوة هى غير 
اللو وحكذلك الجموضة هى غير الثىء المامض ول توا اللون غير 
ا ممن ولا ون طم الثىء غيره 

وحکی « زرقان » عن « جهم بن صفوان » انه كان يزعم انالحركة 
جسم ومحال ان تكون غير جنم ارت غير الجسم هو الله سبحانه 
فلا ڪون شىء شبه 

وک عن + ا » وه شطان الطاق » ان اطرکات هی افال 
الحلق لان ال عن وجل امهم بالفعل ولا یکون مفعولا" الا ما كان 
طويلا عريصًا یا وما کان غير طويل ولا عریض ولا میق 
فلس عفر ۱ 

وقال ٠‏ ابرهم التقام » : افاعل الاسان كلها حرکات وهی اعراض 
واعا يقال کون فى اللغة : اذا اعتمد الجسم فى المكان وقتين قل سکن 
فى المكان لا ان السحكون مى غير اععاده » وزيم ان الاعتادات 


(۷) غير جسم :غيرالجم قق (۸) يده : شبره د ق شبه ح )٩(‏ الجواليق ح 
(۱۰) مفعول دساح (۱۳) وهی د سح ق ساح (۱۵) لا ان : فى الاصول كلها : لان 


(۷-۰) راجع افصل ه ص 5ه (۱۲-۹) راجم ص 45-44 والفرق ص ۵۲و0۳ 
(۱۳-ص ۳۷ : ۸) راجم ص ۳۲۰-۳۲4 والفرق ص ١55١١١931١١4‏ واصول الدين 
ص ٤۷‏ وکناب الا تصار ص ۲۸ واللل ص ۲۸ 


E 
والا کوان هی المركات وان المركات على ضرين : حركة اعماد‎ 
فى المكان وحركة نقلة عن المكان » وزعم ان المركات كلها جنس‎ 
واحد وانه محال ان يفعل الذات فملين ختلفین‎ 

وکان « انشام » فما حكى عنه يزعم ان الطول هو الطويل وان 
العرض هو العريض وكان بت الالوان والطموم والاراییح والاصوات 
ولا لام اة والبرودة والرطوبة واليوسة اجسامًا اما » ويز عم 
ان حنز اون هو حيّز الطم والرامحة وان الاجسام اللطاف قد یل 
فى حيز واحد » وکان لا يثبت عرسا الا المركة فقط 

وقال « معمر» : الا کوان كلها سکون واعا يقال لبمضها حَرَكاتٌ 
فى اللغة وهی كلها سکون فى الْمَيقّة » وکان شت الالوان 
والطعوم والاراييح والاصوات والرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 
غير الاجسام 

وکان ٠‏ عاد رن سليمن » ثبت الاعساض غير الاجسام فاذا 
قل له : تقول المرحكة غير المتحرتك والاسود غير السواد ؟ امتتم 
من ذلك وقال : قول ف الجسم متحرتك إخبارٌ عن جسم وحركة 
ولایفعل الحيوان عنده فعلين مخنلفين (4) وکان : وقال س )١١(‏ متحرك : 
اله تراد ج متعرکا د ق س || اخباراً ق | جم : الجم ج | 


(۱۲-۹) راجع ص ۵ ۳۲ 


۱ 


نند €۸ ۳ سن 

فلا يجوز ان اقول ال رکة غير التحرلد اذ كان قولى مرك إخباراً 
عن جسم وحركة ولحكن اقول ال رکة غير الجسم 

وقال قائلون من اصعاب الطبائم ان الاجسام كلها من اربع طبائم 
حرارة وبرودة ورطوبة ويبوسة وان الطبائم الاربع اجسام وم توا 
اشياء الا هذه الطبائم الاربع » وانکروا الحركات وزعموا ان الالوان 

وقال قائلون منهم ان الاجسام من اربع طبائم واتوا الحركات 
ول توا عرسا غيرها ۳ الالوان والارایح من هذه الطبائم 


وقال قائلون : الاجسام من اربع طبام وروح سابحة فپ وام 
لا يمقلون ًا الا هذه الخسة الاشاء » واوا المركات اعمراضًا 

وقال قائلون بابطال الاعی‌اض واطرکات والسحكون واوا 
السواد وهو عين الغىء الاسود لا غبره وكذلك الیاض وساثر الالوان 
وكذلك الملاوة والجوضة وسار الطموم » و لذلك قولهم فى الاراسج 
وف الرارة انها عين الثىء الحا لا غيره وكذاك قولهم 
فى الرطو بة والبرودة واليبوسة وكذلك قولهم فى الحاة انها هی الى : 

: اذ : فى الاصول : اذا | اخباراً : فى الاصول : اخباز (۲) جسم‎ )١( 
: الجسم اح | غير الجسم : غير المتحرك ق غير س ح (6) وان : فان س الاربم‎ 
: واشبتوا: فابتوا ح (۱۲) عين‎ )٠١(١ محذوفة فیح (1) هی : هو س ے‎ 


فى الاصول : غير والكلمة مضروب عليرا فى قى )١4(‏ لا غيره : محذوفة فى ق ساح 
ره ۱) الرطو بة واليبوسة والرودة ح 


و 
وهؤلاء مم من بت ح رکة اليم وفعله غيره ومنهم من لا بت 
عرسا غير الجسم على وجه من الوجوه 

وحی عن بعض اهل التثنية من «المانية » انهم یز مون ان الاجحام 
من اصلين وان كل واحد من الاصلین من خسة اجناس : من سواد 
وبياض وصفرة وخضرة وحمرة وانمهم لا يمقلون جا الا ما كان 
كذلك وامهم دالوا بابطال الاعمراض 


وحکی عن بعض اهل التثنية من « الديصانية » الهم "توا الاجسام 
من اصلین وانهم زعموا ان احد الاصلين سواد كله والاً خر بض كله 
وان النور هو الیاض وام الظلام هو السواد وان سار الالوان 
من هذرن الاونين واعا اختلفت الالوان فصار منها صفرة وحمرة وخضرة 
لاختلاف امتزاج هذين اللونين وانهم انکروا الاعراض 
فاما « ابو عسی الورّاق » فانه حك ان من اهل اتثنة من شت 
الاعمراض من المركات والسکون وسار الافعال غير الاجسام» وان مہم 
من زعم انها صفات الاجسام لا هی الاجسام ولا غيرها » وان مهم 
من نفاها وابطلها وزعم انه لا ح رکه" ولاسکون ولا فمل غير الاصلین 
واختلفوا ف اللون هل هو الطم ام غيره وهل الطم هو 
اراحة ام هو غيرها 


سس ل ر 
(۷) الديصانية : اهل الديصانية س (۱۰) اختلف ق ساح )۱٤(‏ وان 
مقالات الاسلامیین_ ۲۳ 


۱۲ 


۱ 


EE 

فقال قائلون : اللون هو الطم وهو اراد وهو الوت وا زد 
وڪذلك قولهم فى السمع والصر والذالق والشام » وهؤلاء 
هم الديصانية » 

وقال قائلون : اللون غير الطم و | الطم | رالا والرامحة 
غير ابو" وابلو" غير الصوت » وهذا قول اکثر اهل النظر 

واختلف الذين اثنتوا المركات اعسامًا غير الاجسام فى الحركات 

هل هی مشتبه ام لا وهل هی جنس واحد ام اجناس كثيرة ام 
ليست پاجناس ۱ 

فقال « ابو الهذیل » : الرکه لا يوز ان تشبه الرکه وكذلك 
العرض لا يجوز ان يشبه العرض لأن اأشتمين يشتهان باشتباه ولکن 
قد يقال ان المركةة شبه ال رک > وزعم ان الانسان يقدر على حركه 
وسكون فان فعل ال رکه فى الوقت الثالى من وقت قدره )٩‏ وفمل معها 
كرا عنة فی غ رک که وان شل معها كوا هسرة فی ح رکه سرد ء 
وکذاك القول فى سار الجهات لا تا اذا قلنا : حركة عنة فقد 
ذكرنا المركة وكونًا نة »> وكذلك اذا قلنا المركة بسرة فاعا مد" 
ال رک [و] کونا سره 

(۱) وهی الصوت ل واعله الصواب )١(‏ والجو: ساقطة من س (۱۰) الشابهین د 
الشبييين ق س الثبهین ح (۱۲) قدره : كذا فى النخ كلها ولعله قدرته (۱۳) کون 
عنة : فى الاصول کونهانة | کونا يسرة : كونها يسرة ق (ه) وکونا : 


وکوا ق | ثبتنا : شت اح 


(۱۹-۱۱) راحم ص ۲۳۷ : 4 


واطرکات عنده غير الا کوان والماتات وكذلك السکون عنده 
غير الا کوان والمانتات » ول يكن یرم انه قادر ان یفعل فى الوقت 
الاوّل حرکات فى الثانى واعا قدر على ح رک وسکون فای الأكوان 
فمله وهی (؟) انثانى فاط ركه حركة فى تلك المهة مع الکون » وم يكن 
مل حركة خلاتًا للركة: وکان ایسا لا يزعم ان الاعراض لا تختلف 
لان الختلف باختلاف يختلف عندهء وکان لا زعم ان اللاف 
ما کان الشيئان به مختلمین وكذلك الوفاق ما کانا به من » وكان 


يزعم ان شم خالف شنًا بنفسه او يشبه وروافقه بنفسه وکان 


لا يقول الباری الف للعالم 

وقال ٠‏ برهم النظام ۰ حرکات الاسان وافعاله كلها جنس 
واحد وان المركات هى الأكوار: وان انس الواحد لا بفعل 
شین متضاوّین کا لا ڪون بالنار تبريد وتسخين » وزعم ان 
التصاءد من جنس الاحدار والتامن من جنس التباسر والطاعة 
من جنس المعصية والكفر من جنس الاعارن والصدق من 
جنس الكذى 

(۲) غير : عين ح ‏ (”) فاى د فان ق س ح ‏ (4) وهی : كذا فى الاصول 
كلها ولال العوات « فى » او ان شیا ساقط من ان (4 حالف شتا : 
حالف شىء س قق (4) مخالف اعلم : خالف الما س (۱۲) وتسخین : 
ولا سفین س قح | فرعم د 


(١9-6١)راسء‏ ص ۳:۷۳ وكتاب الاتمار . ص ۲۸ 


۱ 


۱۵ 


۱۲ 


کک 

ووال قائلون : اطرکات احناس وام ا متضادّات والتامن ضد 
التباسر والقيام ضد القعود والتقدام مد التأتر والتصاعد ضد الا حدار» 
وان هذه المتضادّات من الاعراض مختلفة نها ما مختلف بنفسه کالسواد 
والبباض ومنها ما مختلف | لعلة هی غيره ؟ ... ومنها ما مختلف | لا لنفسه 
ولا لملة هی غيره کالتامن والتباسر وما اشبه ذلك » وان ال رکه" 
والیکون هی الا کوان وان الا سان در ان بفمل السکون ف الثانى 
وحرکات مختافات «تضادات على البدل 

وقد كرون الطاعة عند هوّلاء الثائلين من جنس العصة كا لطر كتين 
فى الهة الواحدة بص باحداها فتکون طاعة وهی عن الاخری 
فتکون ممصية فقد کون الطاعة من جنس العصية وقد تكون ضت‌ها 
کال رکتین فى جهتين مختلفين» وقد شمل الفاعل الواحد افعالا متضادةً 
کال رک والسکورل 

وزيم صاحب هذا القول ان الاعراض دشته بانفسها کالسوادین 
والساضين واا تتفق بانفسها وان الواهس مشتبة بانفسها وكذاك 
الاعمراض الختلفة مختلف بانفسها کالسواد والياض 

(*) وان ف فلن بس د ۶ : شا د ق ح والكلمة ساقطة من س ٠‏ (4) ما 
ختلف : ما لا ختلف د | : قابل ص لم8 : ۱:۱۲ 3 لتاسه : بتسه د 
(5) هی الا کوان د ل الا کوان (؟) | وان لانسان : فان 


الانسان ق س فان الانمان شدر أن فمل السکون والا کوان وان الانسان ح 
5 ) باحدها ق س )١١-١٤(‏ واا . .. والبياض : ساقطة من ق 


(۲-۱) راجم ص ۰۲۳۷ ۷-۵ 


و 

وكان يزعم رم ان الذهاب ينف من جنس الذهاب عنم دجم 
عن هذا وزعم ان الذهاب ينف اذا كان فى مکان فهو ض الذهاب 
عه فى مكان آخر لأن الكون فى مكان يضاه الكون فى غيره» 
وكان لا ثبت متهمّن مشتبين سفقان بغيرها واعا يتفق مان بانفسهما 
وكذلك المشتهان » وهذا قول « مد بن عبد الوتعاب نی » 

وزم بض المتكلمين ان الاعراض تشتبه بنيرها وان الاعراض 
تلفة باضما والاجسام ختلف بثيرها » وهذا قول الیفداذیین 


« افاط » وغبره 


وزعم البنداذيون من المتزلة ان الطاعة لا تحكون من جنس 
المصبة وان الكفر لا يكون من جنس الاعان وان امرك لا تکون 
من جنس السکوت. 

Js‏ حسین الار » ومن تل وله ان الاشاء الحدنات کلها 
مشتهة ف باب الحدث متفقة فه اجسامها واعراضها وانه لا هشه 
اغلوق الا لوق لاله لو جاز ان بشبه الخلوق ما لیس بمخلوق از 
ان شبه الخالق ما ليس بخالق 


فى الجسم هل هو فى المكان الاول او الثانى 


(۱) جنس : فى الامول كلها : جهة | عنة : يسسرة ق (1) الاعراض ... وان : 
ساقطة من د )١3(‏ بغيرها. . . تختلف : ساقطة من ح ۰ (4) الحاط وغيره : 
الحياة وغيرها ق س ح 


۳۳ 


واختلف ال كلمون فى معنی الرک والسكون واين محل ذلك 


E 

فقال قائلون : معنى ال رکه معنى الكون وال ركات كلها اععادات 
ومنها انتقال ومنها ما ليس باتقال » والقائل بهذا القول ٠‏ لام » وزعم 
از الجسم اذا نحرتك من مکان الى مکان فالمركة حدث فى الاول 
وهی اعمادانه التى توجب الکون فى الثابى وان الکون فى الان هو 
خر الجسم فى انا 

وكان ه مد بن شبيب » ثبت المرحكة والسكون وزيم اعهما 
الا کوان وان الااکوان منپاحرکه ومنها سكون وان الاسان اذا 
تحرك الى الشانى فاععاده ف المكان الاول الذى وج الكون 
فى اثنی ونقلة وزوال() اذا صار الجسم الى ای لاأن اهل اللنة لم را 
الجسم زائلا متقلا متحرکا عن الأول الا اذا صار الى المكان الثانى 
فالمنى حدث فيه وهو ف المكان الاول وى زوالا فى حال كونه 
فى الکن الثانى لاسام الاغة وتکلم بكلام الناس على سبيل ما تكلموا 
به » وقد يكون الكون ف المكان الثانى ح رک ويكون سكونًا » فان 
كان ح رک اوجب کون فى المكان الثالث وكان سکیا فى الثانى (9) 
(۷) حركة : حركات ح (۸) ادى : للتى د (4) فى امالى وقاة الخ : لعله 
فىالثانى حركة ونقله ال (؟)  )٠١(‏ منتقلا د مستقلا س ق ح ۰ (۱۱-۱۰) الکان 
الثاتى . . . وهو فى : ساقطة من ق س ح ۱ وكان سكونا فى اثانى : لعله 
وان كان سکونا كان سکونا فى الثانی (؟؟) ۰ 


(۳) فاگ رکة 2 : راجع الفرق ص ١44‏ 


و ممق ی اک كوق 
ولا کون الا موی 

وقال « ابو الهذیل » : الرکات والکون غیر الا کوان والاتات» 
وحركة الجسم عن المكان الأول الى الثانى تحدث فيه وهو فى المكان 
الثانى فى حال کونه فها وهی انتقاله عن المكان الاول وخروجه عنهء 
وسكون الجسم فى المكان هو له فيه زمانين فلا ند ىف الركة 
عن المكان من مكانين وزمانین ولا , اسکون من زمانين 

لد اطرکات والسکون ماتات وزيم ان معنى خركة 
فقن زوا 

وقال « بشر بن التمر ۰ المركة تحدث لا فى السکان الاول ولا 
فى الانی ولکن ثانى ولكن ترك بها الجسم عن الاول الى الثانى 

وکان وکان ٠‏ متا ی » زعم ان ال ركة والسکون اکوان وان ممنى ال ركة 
معنى الزوال فلا حرکه الا وهی زوال وانه لس ممنى اطرکة معنی 


لل انين 0 ولا و اتقالا 


زوالا فقال : من تقل أن لا ار كان ]دا سقف ريك اسان 
(0) فا :فى الفرق : لاما اول كون فى المكان التثابى > ولعل الصواب : فيه الا ان 


يكون الضمير راجما الى الحركة (۱۲) ان الحركة ح ان الحركات د ق س ء راجم 
ص 1۰٥:۳۰۲‏ (15) حبلا : رحلا ح 


(4-۳و۱۰-۹) راجم افرق ص ١44‏ 


۳ 
لقنا : زاال واضطرب وراد ول تقل انه اقل » فقلت له : و 
لا قال التقل فى ابو ما قل حرتك وزال واضطرب ؟ فم أت 
لئىء «وجب التفرقة 

والف الشکلمون فما بوصف به الشی» : تفه بوصف ار 
وفى الطاعة حسنت لنفسها او لمل 

فال اون : کل معصتة کن جوز ان اض ا سبحانه با نمی 
قبحة للپی » وكل معصية کار _ لا يجوز ان سحها الله سبحانه فمی 
قبحة لنفسها كالجهل به والاعتفاد مخلافه »> وكذلك کل ما جاز ان لا 
اص الله سبحانه فهو حسن للا به وکل ما ۸ جز الا ان بأ به 


فهو حسن له » وهدا قول « النظام » 


وقال « الاسکافی » فى الحسن من الطاعات حَسَنْ لفسه والقيح 


۲ ايسا قيح لنفسه لا لملة » واظّه كان يقول فى الطاعة انها طاعة 


لنفسها وف المعصية الما معصية لنفسها 
وقال قائلون : الطاعة اعا سمت طاعة لله لاله اص بها لا لنفسها 
وقال قائلون : الطاعة له اعا هی طاعة له لانه ارادها والمعصة 
میت ممصي له لاله کرهها ۱ 


(۲) قيل : يقال ح .۰ (۷) لا موز : مجوز ح | بیحها : بقبحها ح 
)٩(‏ باع النه ۰ الأ ان : ساتطة من ق س ج 


نت ۳۵۷ س 


وقال قائلون : كل ما وصف به الشی» فلافسه وصف به وانکروا 
الااعی‌اض والصفات 

وقال قائلون : کل ما صف به الثىء فاعا وصف ل هو 
صفة له » وهو قول « ابن كلاب » وکان يقول : كل مس وصف به 
القى فهو صفة له 

وقال قائلون : ما صف به الشى ء قد یکون لفسه لالم كالقول 
سوادٌ تفا وکالمول ف العدم أنه قد.م ل وقد رڪون لعل 
كالقول: لے اننا کن من غين از نکون اطرکه عة له 
او السكون » ونوا ان الصفات هى الاقوال والكلام کمونا 
عالم قاد فهى صفات اسماء وكالقول بل وَقدر فهذه صفات لا اسماء 
وكالقول ثی+ فهذا اسم لا صفة 


وقال قائلون : قد وصف الشىء بصفة لفسه ڪمولا سول 
3 نك ۰ E‏ هه ا 0 -3 ۰ ۰ 
وساض وقد بوصف لمل كقولنا متحرّك ساکن" وقد بوصف لا لنفسه 
۳ ۹ ۶ و 
ولا لعل کقولا عدت 
(۱) وصف : کذا فى الاصول ولعله وصف (*-5) ما ... قائلون : 
ساقطة من ح (۷) علم: وعم ج (۸) ساکن : وساکن ح )٩(‏ وتوا دق 
وسواس وشتون 2 وكدا كان تاسخ د قد كتب ثم ضرب علا وکتب ما اببتناه 


(۱۰) وکالفول ... لا اسیاء : ساقطة من د (۱۲و۱۲و۱4) کقولنا ح کقوله د س ق 
(۱-۱۳) لعلة . ۰ ولا : ساقطة من ح 


۱۲ 


۳ 


a 

فال قائلون : الاعراض كلها لا تيق وقتين لأن الباق انا 
يكون باقتابتفسه او ببقاء فيه فلا يجوز ان تكون یاقب بانفسها لان 
هذا يوجب بقاءها فى حال حدونها ولا يجوز ان تق بقاء لحدث 
فا لامها لا تحتمل الاعراض » والقائل ہذا الخد بن عل الشطوى » 
وزعم هؤلاء ان الالوان والطموم والاراسح والماة والقدرة والسبز 
والوت والكلام والاصوات اعراض وامها لا بق وقتين وهم طبتون 
الاعراض كلها ويزمون انها لا تيق زمائین 

وقال قاثلون :اله لا عرض الا الاركات: وانه لا مجوز ان لق ء 
والقائل ذا « النظام » 

وقال ٠‏ ابو الهذیل » : الاعراض منها ما يبق ومنها ما لا ببق 
واطرکات كلها لا نبق والسكون منه مایق ومنه ما لا يبق » وزم 
ن سكون اهل النّة سكون باق وكذلك اكوانهم و ا 


(4) وجب : ساقطة من د | سقاء محدث ح محدث د س ق (۰) العطوی : 
الاظوى  -‏ راجم کتاب المنية والامل لاحمد بن بحي بن الرتضی طبع حیدراباد ص 4ه 
(5) وقال به ح وقال د س ق )٩(‏ انبا لا : الا ق 

)۱ راجم اصول الدءن ص ٠5-؟ه‏ وشرح الواقف ه ص ا*٠وو5‏ ص ۱۸۲ 
(۱۱-۱۰) راحم اصول الدن ٠ه‏ ۱۲ ص۰۹ ۵:۳) راجم کاب الانتصار ص ۱۲ 


و اصول الدن ص ۱-۵۰ واللل ص ۳۵ 


حص همست 


ممضة لها اه + وکا ی يزعم ان الالوان ی وكذلك الطعوم 


والاراييح والماة والمدرة بق | ماه | لا ف مکان 3 ورم ال الماء هو 


قول الله عن وجل للشىء اه وكذلك فى الم وف بقاء کل مایق 

من الاعسراض » وكذلك كان يزعم ان ال" لام بق وكذلك اللدّات 
فا لام اهل النار باقية فهم ولات 1 اليه باقة فهم 

وکان 2 مد بن شیب ۰ ذم ارت الرکات لا بق وكذلك 
السکون لابق 

وکان« تمد بن عبد الوتهات ی » قول : المركات كلها | لا | بق 


والسکون على ضر بين : سکون الماد وسکون امیوان فسکون ال" الباشر 


الذى يفعله فى نفسه لا يبت وسکون الوات يق » و کان يول ان الالوان 
والطموم والارابيح والماة والقدرة والحة تق ويقول ببقاء اعراض 
كثيرة » وكان بقول ان كل ما فعله الى فى نفسه مباشراً من الاعساض 
فهو غير باق » وحكذاك قول ان الباق من الاعیاض ببق لا ببقاء 
وكذلك يقول فى الاجسام انها تق لا ببقاء وكذاك بج بقاء الكلام 
وال #اثاون نی الرکة انها لا جوز ان بق ولا جوز ان ماد 
وقال « ضرار بن عرو » وه این لسن د لهم 


)٤(‏ وكذلك.كان : وکان س (۱۲) سقاء :. سبى ق س 


ه١ راجع اصول الدن ص ١ه (۱۵-۸) راجع اصول الدی ص‎ )۷-٩( 
وشر ح الواقف ه ص ۳۹-۳۸ و5 ص ۱۸۵-۱۸۳ (۳:۳۶۹۰-۱۱) فى اصول الدن‎ 
ص ۵۱ : وقال ذرار والنجار الاعراض الى هی ابعاض الجسم عندها باقية وما سواها من‎ 
الاعراض بتحیل بقاؤه » وراجع ایضا ص ۳۰۰ وص۱۰۹ من هذا الكناب‎ 


20008 
الى هی غير الاجسام ستحيل ارت تق زمانين » وكان « ضرار » 
وله سین لار مولان : الماء الجسم الذى هو ابعاض منها 
۳ کذا ومپا کذا 
وكان « اهار » بكر بقاء الاستطاعة للها لست بداخلة فى جلة 
الجسم وهی غيره تفل ان کزن ی غرها لا ل آن یلق 
5 الشبىء سماء فى غيره 
وقال » بشر بن التمر » : السکون یی ولا ی الا بان خر ج 
الساکن منه الى حركه وكذلك السواد ببق ولا یم الا بأن خر ج 
٩‏ مله الاسود الى ضده من ساض او غيره وكذلك فى سار الاعماض 
على هذا التر يب 


۲ . فتال تائلون : الاعی‌اض كلها لا يقال انها تفنى لان ما جاز ان 


يفنى جاز ان یی » وقال قائلون : هی تفنى بمنى سمدم » وقال قائلون : 
ما يجوز ار ببق مہا يجوز ان يفنى وما لا يجوز ان يق مہا 


۰ لا يوز ان نی 


(۷و۸) بتقضى : سعصااد )٩(‏ الاسود : كذا ححنا وفی الاصول كلها : الانسان 
(۱۳) هی :الها ح | تعدم : الها تعدم ح 


E, 
: واختلفوا هل لها بقاء ام لا‎ 
» فقال قائلون : يق ببقاء الم » وقال قائلون : ببق لا اء‎ 
ببقاء] لا فی مکار‎ [  : وقال قائلون‎ 
فتال اون : فى بفناء لآ فى ميان » وقال قائلون : تفنی إغناء‎ 


ون غیرها والسواد فاك قياض اذا حدث بده ۰ وقال عاثلون + 
تفنی لا بفناء 
واختلف الناس فى رؤية الاعراض والاجسام 

فتال ٠‏ ابو الهذیل » : الاجسام تى وكذلك اطرکات والسکون 
والالواینت والاجماع والافتراق والقيام والقعود والا ضطجاع » 
وان الانسان بری ال رکه اذا رأی الشىء متحرهکً وبری السکون اذا رأى 
الثىء سا كنا برؤيته له سا كنّاء وكذاك القول فى الالوان والاجعاع 
والافتراق والقيام والقمود والاضطجاع » وکل شیء اذا رأى الراءى 
الجسم عليه فرق ,ينه وبين غيره اذا كان على غير تلك المنظرة وفرق ينه 
وين غيره ما لس على منظرة فهو راء لذيك الثىء 

وكان يزعم ان اانا الس المركة والسكون سه للثىء 

(۵) نفنى شناء لا : فنائپا لا ق س ح )٩(‏ الاجسام : ان الاجسام ق )١١(‏ وان 


الانان : والانان ق (ه ۱) منظرة : تلك الماظرة س 


)۸( راجم شرح ااواقف 5 ص ۱۸۵ 
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بت 
متحرکا او سا كنا لانه قد ضرق ين السابکن والمتحرك له له سا كا 
تفر کا شرق ديق اليا کی الورك رر لادا سا كنا 
والا خر متحركا » وکذاك کل شىء من الاجسام اذا اسه الانسان 
فرق ينه وبين غيره ما ليس على هته بلسه ایاه فهو مس ذلك المرض »> 
وكان بزعم ان الالوان لا تنس لأن الانسان لا يفرق بين الاسود 
والاایض باللمس ۱ 

وکان « لمان ۰ بوافقه فى رؤية الاجسام والاعراض وکان خالفه 
فى لس الاعی‌اض 

7 كان بض اهل الكلام نکر ان يكون الانسان لس الرارة 
والبرودة وزم انه جدها لا بان امسا 

وقال » النظام ۰ الاعراض غا ان ”ری وانه لا عرض الا 
ال ركة وحال ان بری الانسان الا الالوان والالوان اجسام ولا جم 


براه الراءى الا لورت 


وقال «عاد رن سلمان » : الاعمراض لا ری ولا بری الراءى 


(۲-۱) ساکنا ومتحرکا : متحرکا وساکنا د ساکنا او متحرکا ح (۲) المتحرك 
والساکن د (۳) من الاجسام : سافطة من (۷) رژية : رؤيته ق ج 
(۱۰) لا بان د بان لا ق س ے (۱۲) اجاما د س ق (۱۸-۱۳) الراءى م . . 
ولا ری : ساقطة من س (۱۳) لون : الالوان د ق 


(۸-۷) راحم شر < الواقف ٩‏ ۱-۰ ۱۸ 
جم شرج ص 


55-56 
الا ماو لق EEO a‏ 
او ح رک او سكوثًا او عرسا 

وتال تاثلون : الاسام لا ثري ولا نی الا لون والالوان 
. اعساض > وهو « ابو الحسين الصالمى » ومن قال بقوله 

وقال قائلون : زی اللون واللون ولا ری المركات والسکون 
وسائر الاعیاض 

وقال « مر » : انما یدرگ اعراض الم فاما الجسم فلا جوز 
ان يدرك 

واختلف الناس فى خلق الثىء هل هو الثىء ام غيره 

عل « الیل :خن الم اللي ]هو کے مد نکن 
هو غيره وهو ارادته إله| وقوله له : كن »> والحلق مع المخلوق فى حال 
ولس بجائز ان مخلق الله سبحانه شن لا .ريده ولا قول له كن »وشت 
خلق العرض غيره وكذلك خلق ال وهم » وزيم ان الق الذى هو 
ارادة وقول لا ف مكان » وزيم ان التأليف هو خلق الثىء مؤْلما 
وان الطول هو خلق الشی» طوبلا وان اللون خلقه له ما ی » وابتداء ال 

(۱) وهو : لمله ما هو (۳) الا لون : الالوان ق س (5) الحركات : 
المركة س (۱۱) ارادته ح وف الموضم اثر حك وفى د اماده وفى ق س 


ان ردسه و لمله ارادة اه (۱۲) ريده راد رب س ق ۱ و بت ۰ 
وبت ان ق ساح (۱۵) له : لها زائدة 


۱۲ 


۹ 


۱ 


270 
الثىء بعد ان لم يكن هو خلته له وهو غيره واعادیه له غيره وهو خلقه 
له بعد فاه » وارادة الله سبحانه للشىء غيره وارادیه للاعان غير اه 
به » وكان ات الابتداء غير المبتدأً والاعادة غير المعاد والابتداء خلق 
الثىء اول ضرع والا مادم خلفه مر اخری 

وقال « هشام بن مرو ری » : ابتداء الثىء ما يجوز ان یماد 
غبره وابتداژه ما لا يجوز ان يعاد ليس بغيره وا لارادة الراد 

وكان « ماد بن سلمان » اذا قبل له : أتقول ان الملق غير امخاوق ؟ 
قال : خا ان مال ذلك لان المخلوق عبارة عن شیر وخاقٍ » وکان 
بقول : خلق الثىء غير الثىء و لا بقول الق غير امخلوق » وكان 
بقول ان خلق الثىء قول كما كان ول ابو الهذيل ولا يمول 
ان اه قال له کرن کا کان ابو الهذیل E‏ 

وحى « زرقان » عن «مر» انه كان يزعم ان خلق الثىء غيره 
والخلق خلقٌ الى ما لا ہاب له وان ذلك يكون فى وقت واحد مما 

وحكى عن ٠‏ هشام بن المكم ٠‏ ان خلق الثىء صفة له لا هو 
هو ولا غيره 

وقال « بشر بن المعتمر » : خلق الشىء غيره والخلق قبل الخلوق 
وهو الارادة من الله للشیء 
3 (هود) ما : فى النسخ :لا (ه) القرطى د (۷) اقول : تقول د | الوق : 
مخلوق قق )١4(‏ وحكى عن : وحكى دق س | ان : اله د | لا هو : لا هی ق 

(۲ ۱ راجم اصول الدن ص ۲۳۱ : 5-4 واللل ص ٤۷‏ (۱4) راجم ص هه 
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وقال « ابرهم النظّام » : الق من الله سبحانه الذى هو تکون 
هو الکوّن وهو الثیء الخلوق » وكذلك الا تداء هو المتداً والاعادة 
هی الماد » وا لارادة من الله سبحانه کون امجادا شی. وهی الثىء 
وتحكون اص وهی غير الراد کنحو ارادة الله للاعان هی اسه به 
وتكون حكمًا وإخاراً وهی غير الحكوم واختر عنه وکان (:) ارادة الله 
سبحانه ان رقم القيامة يعنى انه حاكم بذلك تخیر به » والابتداء 
هو المتداً والاعادة هى المعاد وهی خلق الشىء بعد اعدامه 

وقال «للیتانی » : الق هو الخلوق والارادة من الله غير المراد 
وفءل الاسان هو مفعوله واراداته غير صراده » وسكان يزعم ان 
اراده الله سبحابه للاعان غير اسه به وغير الا عار 
لتحكوين الشی» غبره 

وان ان م “نت الق هو الغلوق وا لاعادة غير الماد 

واختلف الذ ر قالوا ان خلق الشی. غبره فى الحلق هل هو 


۱ و اراد به 


مخلوق ام لا 

فال « ابو موسى الردار » ان الق غير الخلوق والملق لوق 
فى المميعة ولیس له خلق 

(؟) امجاد الثی ق سح (4) الراد : ساد ق ره) وکن : لعله 
کنو ۱ ه : عنه ل ‏ (۷) هی : هواس ح )٩(‏ ماعوله : مفعولا له س 
(۱۱) غره : غير ح (۱۰) ااردار : الهردان د اردان ق 


١١١:5 راجم ص‎ )١131-١6( 
۲)  نیمالسالا مقالات‎ 


۱۲ 


۳ 


1١ه‎ 


E 

وقال « ابو الهذيل » : الق الذى هو تأليف والذى هو لون والذى 
هو طول والذى هو كذا كل ذلك لوق فى الم وهو واقم عن 
قول وارادة » واطلق الذى هو قول وارادة لس عخلوق فى ألميفة 
وائما يقال : مخلوق فى الجاز 

وقال قائلون : لا يقال الخلق مخلوق على وجه من الوجوه 

وقال ء زهير الاثرى » : الق غير الخلوق وهو ارادة وقول وهو 
تحدّث ليس بمغلوق 

وتال ۰ او معاذ التومنى » : الق حدث وليس عحدث ولا خلوق 
وان الارادة من الله سبحانه تکویت اجادا وهی خلق وتکون 
اسا وکان يزعم ان الق آن حدث لس مخلوق ولا حدث 


واختلف ال كلمون فى البقاء والفناء 


فقال قائلون ممن 'شت خلق الثىء غيره ان الباق باق لا سماء 

وزعم قوم من ثبت الق هو الغلوق ان الباق يبق بفاء 

و قال , او الهدیل 6 : خلق الثىء غيره والبعاء غير الباق والفناء 
غير الفانى » والبقاء قول__ الله عن وجل للشىء اب والفناء قوله اف 

(۲) کذا کل ذلك : كدلك ذلك س کذلك ح (۱۲) وائلون : قوم د 
(۱۲و۱۳) ان : فى الاصول وان م حکت الواو فى ح بالوضعین 

(۱۰-۸) راجم ص ۳۰۰ (۱۱) راجع کتاب الانتصار ص ۱٩‏ والفصل 
ه ص 4١‏ واصول الدين ص ۲ : ۱۷-۱ وص ٤١‏ : ۱۵-۱۰ ۱ 


و یت 

وقال قائلون من البغداذيين : شا الثىء غيره ولس للفانى فناءٌ 
والفانى یفنی لا بفناء 

وقال قائلون منهم « لان وغيره : الباق باق لا ببقاء وی 
یفنی لا بفناء غيره 

وقال « معتر» ان للفالى فتاء وللفناء فناء لا الى غابة وحال ان 
نی الله الاشاء كلها 

وقال ٠‏ تلم » : الباق ی لا ببقاء والفانى فا لا بغناء 

وحک « زرقان » ان ٠‏ هشام بن المكم » قال : البقاء صفهٌ لباق 
لا هو هو ولا غيره وكذلك الفناء 


واختلفوا ف البقاء والفناء اين وجدان وهل وجدان ونا 
واحداً او | ثر من ذنك 
فقال « ابو الهذيل» : البقاء والفناء وجدان لافى مكان وكذلك الق 
وكذلك الوقت لا فى مكان ولا يجوز ان وجد ا كثر من وقت واحد 
وقال قائلون : بقاء الثىء بوجد معه وهو غيره بوجد فبه ما دام باق) 
وقال « مد بن شیب » : الممنى الذى_ هو فناءٌ ومن اجله يعدم 
الجسم لا يقال له فاه حتى يعدم املسم وانه حال فى الجسم فى حال 


وجوده فه لم یعدم عد وجوده 


(ه) للفانى : القانى ق | ولفناه : وللفاتى ح )٠١(‏ اين : ان ق س (5١)يعدم:‏ سم د 
(ه-5) راجع اصول الدين ص ۸۷: ۱۳-۱۱ و١5*1:هة‏ (۱۷-۱۵) راجم 
اصول الدن ص ۱١-۱۴:۸۷‏ و۲۳۱:-۸ ۱ 


5-6 

وقال « ای : فناء ام بوجد لا ف مكان وهو مضاةً له 
ولكل ما كان من جنسه » وزيم از السواد الذى كان فى حال وجوده 
بعد الياض هو فناءُ للبياض وكذزك کل شىء فى وجوده عدم ثىء 
فهو فناء ذلك الثىء وان فناء العرض يحل فى الجسم والفناء لا يفنى 

واختلفوا ف منی الباق 

قتال قائلون : ممنى الباق ان له با وحكذاك قولهم فى القديم 
والحدث » وهو قول « عبد الله بن کلاب » 

وقل قائاون : لقاع باق بتفسه وغیر باق ا وستی القول 
فى الحدث تهب ال لہ با لاله يجوز ان بوجد غير باق 

وقال قائاون من يذهب الى ات كل باق فهو باق لا ببقاء : 
ممنى الباق انه کان لا محدوث وان القدیم لم بزل باقبًا لانه لم بزل 


۲ كاءنًا لا حدوث » والمحدث فى حال حكونه بالمدوث لس باق 


۱6 


وفى الوقت الثانى هو باق لاه کان فى الوقت الثانى لا حدوث 


وقال آخرون منهم « الاسکافی » : معنی القول فى الحددث انه باق 
آنه وجد حالين ومس عليه زمانان » فاما الدیم فلس ذلك معنی القول 
فه اه باق لاله لم يزل بافتا على الاوقات والازمار: 


(۳) فناء الياض س (۱۲) ليس باق : ولوس باق د (۱۳) مدوث : 
حدث س )١6(‏ زمانان : فى الاصول زمانن_ 


(1-۱) راجع امول الدن ص ٦۷‏ وص ۸۷ :۰ ۱۸-۱۰ و۲۳۱ : ۱۶-۱۲ 


حك 
واختلف الناس فى المانی الما عة بالاجسام كالمركات والسكون 
۱ ۳ اشه ذلك هل هی اععمراض او صفات 

فتال قائلون : ول الها صفات ولا ول هی اعساض » 
ونقول هی معان ولا تقول هی الاجسام ولا تقول غبرها لأن التغاير 
بقع بين الاجسام » وهذا قول هشام بن المكم » 

وقال قائلون : هی اعاض ولست بصفات لان الصفات هی 
الاوصاف وهی الول والكلام كالقول : زید عا قادر" جى ء 
فاما العم والقدرة والحاة فلیست بصفات وكذيك الرکات والسکون 
ليست بصفات 

تال قائلون : مت بذاك لأنها تمترض فى الاجسام وتفوم بها 
وانکر هؤلاء ان بوجد عرض لا فى مکان او محدث عرض لا فى 
جسم » وهذا قول الا » وكثير من اهل النظر 

وقال قا لون :لم نسي الاعراض اعم اسا لأنها تمترض فى الاجسام 
لاه جوز وجود اعیاض لا فى جسم وحوادث لا فى مكان كالوقت 
والارادة من الله سبحانه والبقاء والفناء وخلق الشیء الذى هو قول 
وارادة من الله تمالى » وهذا قول « الى الهذیل » 

(4) الاجسام ولا : اجسام لاق (۸) وليست س (۱۳-۱۲) لاف جسم ح 


فى جسم د س ق (۱۰) موز : کذا فى ح من الطرين والكامة ساقطة من 
عا الاصول )١5(‏ هن الله تعالى : محذوفة فى د ق س 


۳ 


نت ۷۰ س ۱ 

وقال قائلون : انما سم الاعراض اعراصّا لا نبا لا لبث لها 
وان هذه التسمية انما أخذت من قول الله عن وجل : قالوا هذا عارض 
مرا ( 2٩‏ : ۶) شسموه عارمًا لاه لا لت له وقال : ریدون. 
عرض الدنيا (۸ : ۹۷) فسعی الال عا لا نہ الى انقضاء وزوال 


و 


وقال قائلون : مى المرض عرسا لانه لا يقوم بنفسه وليس 
من جنس ما قوم بنفسه 

وقال قائلون : سمت المماتى القائمة بالاجسام اعرا سا باصطلاح 
من اصطلح على ذلك من المتكلمين فلو منع هذه التسمية مانم لم جد 


عله عافن کتاب او سنه او اجماع من الامّة واهل اللغة » وهذا 


قول طوائف من اهل النظر مهم « جعفر بن حرب » 
وکان ٠‏ عبد الله بن کلب » سبتى المانی الَاة بالاجسام اعماما 
ولستہا اشياء وستتها صفات 
واختلفوا فى قلب الاعراض اجسامًا والاجسام اعس اما 
فقال قائلون مهم « حفص الفرد » وغيره : جائ ان يقلب الله 
الاعراض اجسامًا والاجسام اعس اميا لا نه خلق الجسم جا والعرض 
عرسا واا کان العرض عرسا بأن خلقه الله عرًا وکان المسم 


(۲) والوا : محذوفة فى ق سح (غ) لاه : لا د (۷) سمیت : سمى د 
)١:(‏ الفرد : القرد ق ح 


0 
e‏ خلقه اه جیا خا ان يكون الذى_ خلقه اہ عرسا 
يخلقه جما والذی خلقه جا يخلقه عمرصًا وكذلك زعم ان الله خلق 
الاون لوت والطم طعمًا وكذلك قوله فى سار الاجناس وان الاشاء 
اما می على ما هى عليه بأن لقت كذلك وان الانسان ‏ يفمل الاشاء 
على ما هی عليه و تكن على ما هى عليه بأن فملها كذيك 
وقال كش اهل النظر بانکار قلى الاعراض اجسامًا والاجسام 
اعرادًا وقال : ذلك محال لان القلب انما هو رفم الاعراض 
وإحداث اعساض والاعراض لا ل اعر‌اصّا واعتلوا بعلل كثيرة 
وتال کشر من الذین ‏ قولوا مجواز قلى الاعاض مهم »ای 
لا تقول ان الله خلق الموهس جوھہا واللون لو والثىء شا و لمرض 
غرطًا ا ان پملمه ھر قبل ان عر ت اون م 
قبل ان بخلقه » و کذات قوله فما سمى به الثىء قبل کونه 
وقال قائلون من المعتزلة وغيرهم ان الله تمل خلق الوه وهر 
واللون لوا والثى: شنا وال رک حركة ولو لم يخلق الوه جوعراً 
ود چوهس! لكان قدا جوهس|! فلما استحال ذلك 2 انه خلةه 
وه ولو خلمه جوهسا لم يکن الموهس بالله کان را 


(۱) خلفه الله : خلفه س )٤(‏ خلقت : خلقه د ز۷) الا اض : 
لعله راض 


۱۲ 


e 
واختلف الاس ف المای‎ 

ل قاثلون ان الجسم اذا سکن فاعا یسکن () لمع هو 

المركة لولاه لم يكن أن یکون متحركا اولى من غيره ولم يڪن 
أن رل فى الوقت الذى تمرك [ فيه ] اولى منه باطرکة 
قبل ذلك » قالوا : واذا كان ذلك كذلك فكذلك المركة ولا معىّ 
له كانت حركة للمتحرّك لم تكن بأن تکون حركة [ له ] اولى 
مها ان کون ح رکه لغیره ء وذلك العنی کن س لاأن کانت المركة 
خر اناعد لك ی آخر ولش مان کل ولا جيع قاتا دف 
فى وقت واحد » وكذلك القول ف السواد والیاض وف انه 
سواد لجسم دون غيره وف اله باض لم دون غيره »> وكذلك 
القول فى مخالفة السواد والبباض وكذلك القول فى سار الاجناس 
والاعراض عندهم > وان العرضين اذا اختلفا او اما فلا بد من انبات 
معا لا كل لهاء وزعموا از المانى التى لا كل لها فمل المکان 
الذى عله » وكذلك القول ف المىئ والميّت اذا اناه حًا ومسا 
فلا بت من اثبات معان لا نهابة لها حآت فه لان الماة لا تكون حاه 
(۲) سکن فاعا ینکن : لعله تمرك فاعا حراد او ان شيكا سقط من الى (۳) ولم : 

ولو لم ق (4)منهالحركة : ساقطة من ق سح (5) واذا : فاذا س 


)٩-0(‏ لولا معنى له : معنى له لولاه ح (۷) كانت حركة د كانت المركة ق س ح 
(۱۳) سواد لجسم ح سواد مجسم د س ق | باض لجسم ح بياش الجسم د س ق 
(۱۲) وان : فان ح | او : و س ق (۱۳) الق لا كل لها :فى الاصول : التق 
لا کل فيرا (۱4) اثبتتاه : فى الاصول : انشاه 

)١(‏ اامان : راجم کتاب الانتصار ص هه والفرق ص.۱۳۸ والفصل 
هو ص 45 واللل ص ۰ : 


evr 
, له | دون غيره الا مى وذلك المنى لمي ثم ذلك لا الى غاية‎ | 
داقو تم‎ 

53 بمض الاين وهو « اعد الفرانی » رم ان ال رک" 
حركة للجم لمي وان المعنى الذى کانت له المركة حركةً الجسم 
حدث لا لمعي 

وقال اكثر اهل النظر : اذا نا الجسم مترکا بعد ان ڪان 
ساكنًا فلا بد من ح رکه لها حرتك » وال ركة حركة للجم لا من اجل 
حدوث معن له كانت ح رکه له » وكذلك القول فى ساتر الاعراض 


واختاف هژلاء فى ال رکه اذا كانت ح رکه للجم لالم هل 
فتال « نی » انها حركة له لا لنفسها ولا لس » وقال قائئلون : 
هی حركة له لفسها 
واختلف المتكلمون فى الاعاض هل يجوز اعادتها ام لا 
فقال كثير من المتكلمين منهم « مد بن شیب » باعادة المركات » 
Ds‏ ی ی اسان 
هى ال رکة فى الوقت الاول معادة 


(؟) اغرای ح المراری د س ق (۵) حدث : حدث د حدثت ق ح 
جد من س (5) اذا سنا : اذا شاد س ق اذا اتشااح (۱۶) اعادة : 
اعادة د س 


۱۳ راجع اصول الدن ص ۲۳-۲۳۳ 


5 
وقال قائلون : الاعراض كلها لا يجوز اعادتها 
وقال قائلون منهم « الاسكافى ۰ : ما بق من الاعراض يجوز ان 
يعاد وما لا بق منبا لا جوز ان يعاد 
وقال قائلون : ما لا نعرف كيفيّته كالالوان والطعوم والاراييح. 
والقوّة والسمع والبصر وما اشبه ذلك انز ان يعاد وما يعرف الق 
فته کاطرکات والسکون وما تولد عبا لالت والفریق 
والاصوات وسار ما پمرفون كيفيّته فلا يجوز ان یماد ء وهذا قول 
وقال قائلون : ما يعرف اخلق كيفيّته او مدرون. على جنسه 
او لا يجوز ان يق فلیس جاتر ان يعاد وما كان غير ذلك من الاعراض 
انز ان يماد » وهذا قول « لان » وزعم ان ما يجوز ان يعاد 
جار عله التقديم فى الوجود وااتأخير » وان اطرکات وما اشه ذلك 
ما لا يجوز ان يعاد لواعيد لكان مجوز عليه التقد.م فى الوجود والتاخير 
ولو جاز ذلك على المركات لكان ما در ان "شل بعد عشرة اوقات 
يجوز ان لدم قبل ذلك او كان ما قدر عله ان يفعل فى الوقت الثای 


(5) عا : عنبما د ق (۱۱-۱۰) ان نماد ... غائز : ساقطة من س (۱۲) التقديم : 
فى الاصول كلها : التقدم (۱۳) ۱۶ : ساتطة من د (ه١)اوكان‏ : فى 
الاصول كلها : ان كان ولعله وكان (؟) 

۱۸-۱ راجع اصول الدن ص ۱۳۱۱:۲۷۳۵ (۱۱-۱۰) راجم ادول الدن 
ص ۰:۲۳ ٩-۷‏ 


es 
جوز ان يفمل فى_ الوقت الماشر معادا » ولو كان ذلك حاترا‎ 
وليس لا بقدر عليه اباری" من حركات الاجسام نهاية  لكان‎ - 
جائراً ان يفمل ذلك فى وقتنا هذا » ولو جاز ذلك لاز ان دم‎ 
الاسان ما هدر ان بشعله فى اوقات لا اهی ففعله فى هذا الوقت‎ 
ولو كان ذلك جائرآً لكان الانسان لو لم يفل ذلك فى هذا الوقت‎ 
لكان يشفعل لها و لا كل لها وذلك فاسد فلما فسد ذلك فسد‎ 
ان تماد الرکات وكان ستل بهذا فى وق کان يزعم ان ترك‎ 

کل شی. غير ترلگ غبره وان ترکا واحداً یکون لشثین 
واختلف القائلون ان الاجسام تماد فى الا خرة هل الذى ادى 


فى الدسا هو الذى يماد فى الا خرة ام لا 

فقال قائلون وهم اكثر السلمین ان البتدا فى الايا هو الماد 
الا خر 

وقال «عتّاد بن سلمان » : لا اقول الماد هو المتداً ولا اقول 
هو غيره » وكذلك كان يقول : لا اقول المتحتك هو السأكن ولا اقول 
هو غيره اذا نحرتك الثىء ثم سكن » وكذلك كان يقول : لا اقول 
ان احدث هو الذى لم يكن ولا اقول ان ما بوجد هو الذى يعدم 


(۷) بهذا : باس (۱۰) هو الذى": ساقطة من ح )١١(‏ الماد : فى الماد د 
(؟١)‏ ابن سليان : محدوفة فى ق ساح 


۱ 


سس ولام 
واختلف المكلمون فى الاضداد 

فقال « ابو الهذيل » : هو ما اذا لم يكن كان الثىء واذا كان لم يكن 
الثیء » وزعم ان الا چسام لا تتضاد واحال تضاد‌ها 

وقال قائلون : الضِدّان ها التتافان اللدان ينق احدها الا خر ء 
وانکر ابو الهذیل » هذا القول لان اطرفین تنافان ولا تضادان 

وقال « الام » : الاعساض لا تضاد والتضاد اعا هو بين الاجسام 
کاطرارة والبرودة والسواد والباض واللاوة والجوضة وهذه كلها 
اجسام متفاسدة يفسد بعضها بعضًا وكذلك کل جسمين متفاسدین 
فهما متضادار * 

وقال قائلون : الضدان ها اللذان لا يجتمعان فعنى ان الششين 
ضد ان اما لا جتمعان » وهذا قول «عتاد بن سلمان » 

وزعم زاعحون ان الشيثين قد يتضادان فى المكان الواحد كال ركة 
والسکور : . والقيام والقمود واطرارة والبرودة واجماع الشيئين 
وافتراقهما » وتضاد ان فى الوقت كالفناء الذى لا جوز وجوده مم الفی 
ف وقفت واحد ¢ وتضادان ف ان ارادة المد للشی ء 
وکراهته له بتضاد الوصف له بہماء وان معنى التضاد التای فان 
كان الثىء ما مل الاما کن فتضاد الشيكين فى المكان الواحد تناق 

(4) ها : ساتطة من ح | اللذين د (5) بين :ما بين س (۱۵) الوصف : 


الوقت س (15) وكراهيته ق 


۱۹-1۱ راجع ص ۳۲۷ 


ی 
وجودها فه وتضادها ف الوقت تا وجودها فه وتضادها 
فى الوصف تنافی الوصف للموصوف بهما 
وزعم زاون ان الضد هو الترك وان ضد الثىء هو ركه 
واختلفوا هل وصف اللاری" بالترك ام لا على مقالتین : 
فقال قائاون : قد بوصف الباری" عن وجل ارك » وفله ال رکة 
فى الجسم ت رکه لفمل السکون فيه » وقال قاثلون : لا جوز از وصف 
الباری بالترك على وجه من الوجوه 
واختلفوا هل وصف الاری" بالقدرة على ان مدر خلقه على 
الماة والوت ام لا وعلى فعل الاجسام ام لا 
فقال قائلون : البادى_ قادر ان قدر عباده على فمل الاجسام 
والالوان والطعوم والارایح وسار الافال + وا قول اصماب 
الغلو من الروافض 
وقال قائلون : لا يوصف الباری بالقدرة على ان در عباده على 
فمل الاجسام ولكنه قادر امف بقدرهم على فمل جيم الاعراض 
من الحباة والور ت وال والقدرة وسار اجناس الاعی‌اض » وهذا 
قول ٠‏ الصالمى ٠»‏ 
وقال قائلون : البارى قادر ان قدر عباده على الالوان والطعوم 
والاراييح والحرارة والبرودة والرطوبة والبوسة وقد اقدرهم على 


(۲) پا : ہا س ق 


ما 
ذلك » فاما القدرة على الات والوت فلس يجوز ان در هم على 
ثىء من لك وه ول نشو ل الت 

وول قائلون : لا عی‌ض الا والاری سیحانه عا د ان بقدر علی 
ماهو من جنه » ولا عرض عند هؤلاء الا الحركة فاما الالوان 
والارابيح واغرارة واابرودة والاصوات فانهم احالوا ان "هدر الله 
عباده علپا لانها اجسام عندهم ولس مار ال در اثلق الا 
على المركات » وهذا قول « النظّام » ۱ 
ووال قائلون : عار ان شدر الله عباده عل اطرکات والسکون 
والاصوات والا لام وسائر ما يمرفون كيفيّته » فاما الاعمساض الى 
لا پمرفون کيا کالالوان والطموم والارایح والمياة والوت 
والمجز والقدرة فلس جوز ان وصف الباری_ بالعدرة على ان 
قد رهم على شىء من ذلك » وهذا قول « الى الهدیل » 

واختلف المتكلمون فى الترك للشیء والکنت هل هو مم غير 

التارك على اربعة اقاویل : 

فتال قائلون: بابات الترك وانه ممى غير التارك واه كنف 
الفس عن الثىء 

وقال قائلون بننى الترك وانه ليس بشىء الا التارك ولس له ترك 
<< (ه) والرودة : بعدها فى د والرطوبة واليوسة ثم ضرب على الكلمة الثانية 


(5 لانبا : لا ابا د | شدر : شدر الله ح (۱۵-۱۳) معتی ... واله: 
ساقطة من ح (۱۷) الا : غير ح : 


سد ولاج د 


وقال قائلون : ترك الاسان الثىء معن لا هو الانسان ولا هو غيره 
ول «عاد ری سلیین » : اقول ان ترك الاسان غير الاسان 
ولا اقول الترك غير التارك لأنى اذا قلت : الاسار:_ تارك فد 
اخبرت عله وعن ترك 
واختلف اللتون لترك هل ترك الثىء هو اخذ ده ام لا 
على مقالتين : 
فقال قائلون : ترك كل شىء غير اخذ ضده ورك السکون هو 
الاقدام عل ال رکة » وقل قائلون : ترك الشیء هو اخذ ضدء 
واختلفوا هل یکون الترك الواحد لمتروكين ام لا على مقالتين : 
فقال قائلون : الترك الواحد یکون اتروكين وخرج منهسا وان 
التروکان ”ركان بترك واحد » وهؤلاء الذين زعموا انثرك کل شىء 
غير اخد صدّه 
وقال قاناون : ترك کل شىء فمل سوی ترك غيره م ان الاقدام 
عليه سوى الاقدام على غيره وا كثر هؤلاء القائلين هم الذين يقولون 
ان ترك الثىء هو فعل ضده » وزعم بمض القائلين بهذا القول انه 
قد يترك افمالا كثيرة بترك واحد 


(۳) تارك : ساتئطة من ق (۱۰-۹) الترك . . . قائلون ساتطة : من ح 
(۱۵) پذا : هذا ح 


e 

واختلفوا فى الال التولدة هل يجوز ان يتركها الانسان ام لا 

وهی كنحو الألم الحادث عن الضرب وذهاب المجر المادث عن 
دفمة الدافم على مقالتين : 

فقال قائلون لا يجوز على الافمال الولدة الترك » وهذا قول 


«عتاد» و « ليان » 
وال كلوز قد زو ان تيرك الافمال اتولده وان الا ان 
قد يترك الكثير من الافعال فى غيره بترکه لسبه 


واخلفوا فه من وجه آخر وهو اختلانهم _ الترك هل 

يترك الاسان ما لا مخطر باله ام لا 

فزعم يعض المتكلين انه قد بر مالم خطر بباله 

وقال بعضهم رك الا بعد داع الى الك ولا اقدم 
الا بمد داع الى الاقدام 

وقال بعضهم : من الاقدام ما حتاج الى خاطر وهو المباشر وكثير 
من المتولدات » واكثر التولدات ستنی عن الحماطر» ولكن قد 
عاك" لا ملاظ پدعو الى ار وزموا ایا انيع تركورر كن ما لا 
لمرفونه قط ول ید أروه 


(۲) عن : غير ح (۸) هل : هل هو ح )٩(‏ ماح من دس ق | لا مخطر : 

لم غطر س (۵ ۱) لحاطر : مخاطر دق س(۵ ۱۹-۱) لا یعرفونه : لا یعرفوه د واعله ‏ یعرفوه 
(5-4) راجم ص ۴۹ Vr:‏ 
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ید 
وزم بمضهم أن الارادة لا نم بخاطر ولا يدعو الها داع 
واختلفوا فى التروك هل هی افمال ااقلب على ممالتين : 
فزم بعضهم ان التروك كلها من افعال القلوب » وزم بعضهم 
فى الا قدام سل ذلك » وزعم سائرهم ان الترك والاقدام يكونان شر 
القاب ا يكونان بالق 
واختلفوا فى الترك من وه | 
فقال بمضهم : الاقدام حتاج الى ارادة فاکش لا يحتاج الى 
ارادة » والى ذلك اکم > وزحمت جاعة مهم الول کا 
من الاقدام يستغنى عن الارادة وابوا ان يكون الكت مستنتا عنها 
واختلفوا فى الترك هل هو باق ام لا 
قال بمضیم ان الق لا جوز ع اقا وقد جوز البماء على 
غير الترك من الاعی‌اض > وقال قائلون : الاعیاض كلها لا بی 
لا الترك ولا غيره » وزعم لعضوم انه قد يبق وان اكثر ما قدم 
عله کذلك 


واختلموا فه من وجه اخر 
نم 5 ۳ 1 ۳ سے ۶ 1 5 
فمَال بعضهم فد ځور ارا * افمل ما تر کته بعد ال ركته, 
(۱) عخاطر : خاطره س (۷) الثروك : اراد دق ح القول س (4) الترك : انتروك ح 


(۱۲) بقدم : قدر ح (۱۷-ص۲:۳۸۲) بعضهم ... فزعم : ساقطة من س 
مقالات الاسلامیین س ۵ ۲ 


۱۲ 


۳۸۲ 0 

واختلفوا فيه من وجه آخر 

فزعم بعضهم انه قد بترك فملين وا کثر من ذلك فى حالة واحدة » 
۳ وقال يمضهم : ليس با فى حال الا ترك فمل واحد فقط 


واختلفوا فه من وجه آخر 
فقال بعضیم دقن انك الوق اسان الشاهر شرك ترا 


5 وای هدا خذاقهم 
واختلف المتكلمون فما بقع بالحوامتَ من ادراك العسوسات 


فقال بعضهم : ان كانت اسابه من ذوى الواسن فهو له وان 


٩‏ كانت من الله سبحانه فهو له ء وان كانت من غير الله سبحابه وغير ذوی 
ا لوان فهو له » وکل من ادع فمله من ذكرنا فليس يفعله بزعمه الا 
اختارا لملة قولهم انهم جملوا الادراك تابماً لاسبابه 

0 وقال بعضهم : هو من ذوی الوا وله الا انه لیس باخبتادر 
ولكنه فمل طباع » وتحقيق قو ل اصصاب الطبائع ان الادراك فمل 
لله الذى هو فام يه » وهم ااب « مزر » 

۱۰ وال نچ 2 و وون غيره باجاب خلقه لادواسَ ولس 
جوز منه فعل الا كذلك » وهذا قول « ابرهیم النسّام ٠‏ 


(۸) فهو : فمی ح (۱۰) وکل : فکل ق س 


TE 
وتال بدضهم : هو لله لطبعة محدنها فى الماسّة موادة له » وهذا‎ 
قول « مد .رن حرب الصیرفی » وكثير من اهل الاثيات‎ 
هو لله تد ابتداء ويخترعه اختراءًا از شاء ان‎ TT 
برفعه والصر بح والفتح واقم والشخص عاذ والشاة ا‎ 
» وان شاء از خلقه فى الموات فمل , وهذا قول ,ص فة‎ 
وقال قائلون : الادراك فمل الله مخترعه ولا يجوز ان شمله‎ 
الاسان ولا يجوز ان يكون الصر یا والضاء مصلا ولا فعل‎ 


ولا جوز ان شله مع اموت 
وول شرا »: الادراك كسس لعبد خلق ل 
وقال بعض البغداذيين : الادراك فمل للعبد وحال ان بكون 
فمل" لله عن وجل 
واخلف القائلون ان الانسان قد يفمل الادراك تارا له 
فى سبب الادرالك 


فمال الور ۱ سبب الادراك متقدم له وللفتح وهو الارادة 
الموجبة لفتح والفتح والادراك بکونان معا 

(0) قبة : فيه د ق س )٩(‏ فعل الله : لعله فمل لله (۷) ولا غفعل : فى النسخ 
كلها ولا ان فعل (۸) مجمل : لعله فعل (؟) (۱۰) ضرار : ساقطة من س (۱۱) فعل د 
خلق ق س ح (۱۳) الانسان : كذا صححنا وفى الاصول : الاجسام (۱۵) ولفتح : 
والفتح ق س وهو الفتح ح (۱) والوجة ق | یکونان : یکون د ق س 


۱ 


۱" 


ست )۳۸ لد 
وقال قائلون : الفتح سب الادراك وليس بقع الا بعد فتح البصر 
وكذلك الاحراق ,کون لعد ماه النار لاشىء 
وقال بعضهم جوز ان کون اععاد الجن الاعلى على المفن 
الاسفل لارضاع غيره وهو الذى وجب الادراك ولاس وجب 


واا |اطاسة الدع اد مه 

لا قله ولا لعده 
واختلفوا كيف يدرك المدرك للثىء بصره 

فتال قائلون : لا پدركك الدرك لشیء بیصره الا ان پطفر البصر 
الى المدرك فداخله » وزيم صاحب هذا انقول ان الانسان لا يدرك 
الحسوس امه الا بالمداخلة والاتصال والاورة » وهذا قول ل التقلام » 
وحكى عنه « زرقا ر ٠‏ انه قال ان الاشياء تدرك () على المداخلة 
الاصوات والالوان وزعم أن اتان ارك ات الا بان 
یما که اص مس عه فى الشموم والدوق 
۱( ارام رام د لا ارتفاع ح | u‏ يعنى ذلك اندر )١(‏ الطائفة : فى الاصول 
كلها الطبقة ‏ ومعه : ممه د )٩-۸(‏ تشم لا قبله : کذا فى د وفى س ق بقع قبله 
وی ح ل : لا شم قله (۸وه) للعىء : الغىء ح )٩(‏ ان : لعله بان (۱۱) شاسته د 


N‏ تدرك : کذا فى د ق س ح وف ل الانسان يدرك ولعله انصواب او ان شيئا 
ن ال (۱۳و:۱) الا بان یصا که ح بار صا که ق بان یصا که د س 


(۸- ص ۳۸۵ : )٩‏ راجع شر ح ااواقف ۷ ص ۲۰۰-۷۱۹۲ 


003 
وول را : لا جوز على الوا الداخلة والجاورة والاتصال 
لا نپا ایاض » وزعوا از ابض حال ان يطفن وكات سار اطواست 
ولکن الراءى لا يرى اأثىء الا بأن يتصل الضياء والشماع ينه وبينه 
ولا يشم الثىء ولا يذوقه حتى شقن الى ذاه وشامّه اجزاءٌ يقوم بها 
الطم والراحة » واذا سمع9) الشىء فحال ان ينتقل سمعه () اليه او بقل 
الى سمعه () بل تصل الضياء والشماع بينه وينه من غير ان يطفر اليه 
ویداخله وکد ات سمع الثىء من غير ان سمل اليه او شعل سمعه 
اليه او ينتقل الى سمعه لان المسموع (؟) عرض لا يجوز عليه الا نتقال 
وكذلك شمه بر أنحة وذوقه الط لا بأن ينتقل اليه الطم والرائحة , 


بالآذان و نتم اه دایز تس لاه لا ری عنده الا جم ولا 
تم الا جسم > لا زا الاصوات اجسام عند قائل هذا ال#ولت » 
وحكذاك لا يذاق وشم ولس عند قائل هذا القول الا جسم » 
والقائل بهذا القول ٠‏ لام ۰ 


)١(‏ واطاورة : سائطة- من ق ساح (۳) ال*ماع والضياء دسق (4) ولا 
طوته : وبذوته د | اجزاء : كذا صمحنا وفى د احرى وفى ق س ح اخرى (وسك)او 
تال الى سدمفة نا ل تلاح او تقل سمعه اليه او تصا س او سقل سوفة اله 


یه هد 


تصل داق (ه) سمع :لمل اهر | سمه : لعله يصره )٩(‏ سمه : لله هر ه 
2 ويداخله E‏ س الثىء اف غير ان : او س ی )۸( او تقل الى سب مه : کذا فیح 


۳۰۱۳-۳۲۰۲۱ راجع ص‎ (6A1 `) 
Ye 


وقال ا : حال ان تدرك الاعراض بالاتصال او لمع 


وتال قائلون : لا يذاق وئری وشم و لس الاجم وقد نم 
ما لس جم » والقائل .هذا القول بءض اهل النظر 

وقال قائلون : قد يجوز ان زی الاعراض وم ود وسم 
ویداق ولاس 

واختلفوا | ف الادراك من وجه اخر 

قال بعضهم : عل القاب وهو عبر المدرَك ولس فى الحدقة 
الا اتصاب العين حال الدرك اذا قابله ها الانسان او القاب () اذا 
قابلها وتتی بعضهم هذا الفعل رؤب 

وقال يعضوم : بل الرؤية والادراك واحد وف العين يكون وهو 
غير العم » وقالوا فى ادراك [ سار ] المواسَ على هذا النحو 

وقال بعضهم : الادراك يكو ن فى بمش الدقة وهی جنسه 
والعم فى الم دون غيره » وقالوا فى سار یشم م فى هدا هذا 
ادركه المدرك 4 المدرك على مقالنين : 

فتال اكثر المتكلمين : لا يجوز ان بکون الادراك فلا لشی. 
الذى ادرکه المدرك 

وقال قائلون : قد يكون الادراك فعلا اشیء الذى اد رکه كالرجل 


۱۸ یکون فأنحاً بصره فترد عليه الشىء فيراه فالرؤية فعل الوارد 


(۱) او یشم ق ح س | او ب اس 2 (۷) القلب : لملها زائّدة او ان معناها اعکس E‏ 


حسه د (۱۲) الاجناس : کدا سحا وفى الاصول : الاجسام (۱۷) ادرکه : ادرکته ‏ د 


۳۸۷ س 
ولبعض الناس فى الادراك قولب لس من جنس هذه الاقاویل 
وهو انه زعم ان البصر قائم فى الانسان وان كان مطتّق الاجفان لاه 
بصي وان كان كذلك [و]اذا قابل امن بصرته وارتفمت الوانم 
عنه وقع عليه ووقع الم به فى تلك الحال » والعم عنده قد كان قبل 
ذلك مستورا فى القاب منوا من الوقوع بالمعلوم فلما زال مائمه وقم ول 
نحدث لاه قد كان قبل ذلك موجودا کا وصفنا وكذلك قوله فى البصر() 
واختلف المتكلمون فى الحال ما هو 
فقال قائلون : هو معن نحت القول لا عکن وجوده » 
ثم اختلف هؤلاء » فقال قائلون : هو اجماع الضدّن وکل مذ كور 


لا یت كونه » وقال بعضهم : هو الضدان يجتممان » وقال قوم سوى 
هؤلاء : هو القول المتتاقض 
ثم اختلفوا فى ماهية القول المتتاقض 
فقال قوم : هو قولك فلا ام قاعد وما كان فى تجاره 


وقال بعضهم : لس هذا هذا لان قاعدا ابات کا ان قاماً 
ابات والابانان لا تناقضان وان فسدا او فسد احدهبا واعا بقع 
(۲) مطبق : يطبق ح 4۱) المالة ح (5) محدث د مجدد ح ( وفيا اثر تصحیح ) 


محدر ق س | البصر : لمله السمم (۱۰) مجتمعان : محتمعان د )١4(‏ قاعداً : قاعد س 
(۱۰۵) او فسد : افسد س ضد ح | اخداما س 


التتاقض والتافی ف قولك فلان هام لا ام ویس بقائم وهو 
ام لأن الثانى نن لمنی الاول 

وقال قوم آخرون : کل کلام لا معنی له فهو محال 

وقال قوم آخرون : کل قول ازيل عن منهاجه واضق على غير 
سبيله واحيل عن جهته وم اليه ما ببطله ووصل به ما لا يتصل به ما 
يره ويفسده ويقصر به عن موقمه وافهام ممناه فهو محال » وذلك 
کقول القائل انك غداً وسا نيك امس » وهذا قول « ان الراوندى » 

واختلفوا فى باب آخر من هذا الكلام 

تال قائلون : ا حال لا يكون كذبًا والکذب لا یکون مالا » 
وقال قائاون : كل كذب محال وكل شال کذب ء وقال تائلون : 
من الكذب ما ليس حال والحال كله كذبة » ومنهم من يقول : 
اذا قال : العاجز قاد فل نجل ولكنه كدب الا از يكون قد وصفه 
بالقدرة على ما لا يجوز ار مدر عله » فاذا قال : الغاس حاضة 


فكذلك واذا قال : القدم محدث فهذا محال لأن هذا ما لا مجوز 
ان يكون وقد کال يمن ان ڪون العاجز قادرا والغاف حاضرا 
(0) انی ح (4) قوم آخرون : قوم ح | قول : کلام سح (۵) واحيل : 


واختل ح واحل د س ق )٩(‏ والكذب : والمكذب س ق )١4(‏ واذة 
قال القديم : اذا قال فى القديم حر | فهذا محال : محال ج ١‏ ' 


وک 
واختلقوا فى العلل على عثمرة اقاویل : 

فقال بعضهم : العلة علتان فمل مع المعلول وعلقبل العلول فمل 
الاضطرار مع المعاول EAS‏ 
منزلة الضرب والألم اذا ضربت انس فا فالالم مم الضرب وهو 
الاضطرار وكذلك اذا دفمت جرا فذهب فالدفع عة الذهاب والذهاب 
ضرورة وهی معهء وقالوا : الام عله الاختار وهو قله والملة ؟)علة 
الفمل وهی قله 

وقال بمضهم : عله ڪل ثىء قله وال ان تکون علة الثىء 
معه » وجمل قائل هذا القول نفسه على انه اذا حمل شم فعلمه بأنه 
حامل له بعد حمله يحكون بلا فصل وعل ان عداوة الله سبحانه 
الکافرین تکون بعد الکفر بلا فصل » وهذا قول ٠‏ بشر بن المعتمر » 
والاول قول ٠‏ الاسکانی » ۱ 
وقال بعضهم "الم قبل المعاول حبت حكانت والملة علتان عله 
موجبة وهی قبل الوجّب [وهى] التى اذا كانت لم يكن من فاعلها تصرف 
فى معناها ول جز منه ترآ" لها اراده بعد وجودهاء Es‏ قبل معلولها 
وقد بکون معها التصرف والاختار اشی» وخلافه وذاك لان قد اقول : 


للذ ماب ۳ الذهاب ح | والذهاب د وللذهاب ق e‏ )1( وااعلة لعله الاستطاعة کا 
سیئای ص ۱۰:۳۹۰ )٩(‏ بانه : فانه د (۱) من : ساقطة من د 


؟ 


2 
اطمت. اله لأن الله الى اعنى لاجل الاصص ورغبت فى طاعة ال 
وآثرتها وقد مكتى مخالفة الا وترك الأمور به قد كان ذلك 
من كثير من الق » ومثله قوله : اعا جثناك لأنك دعوتنا وجك 
لا نك ارسلت ال 

وقال قائلون:_ : العمل علتان عله قل المعاول وهی متقدمة وفت 
واحد وما جاز ان یتدم الثىء | كثر من وقت واحد فليس بملة له ولا 
يجوز ان يكون عله له » وعلهٌ اخرى تحكون مع معاولها كالضرب 
والا وما اشه ذلك ء وهدا قول ۰ الان 

وقال قائلون : الب لا تکون الا مع مماولها وما تقدتم وجوده 
وجود الشیء فلس بعلة له » وزم هؤلاء ان الاستطاعة عله لفعل 
وانپا لا تکون الا معه 

واختلفوا فما ,ينهم : فنهم من زعم ان العجز بوجب الضرورة کا 

ان الاستطاعة توجب الاختيار» وهذا قول «ابرهم الماری »> 
ومنهم من ذم ان العجز لا وجب الضرورة وان كانت الاستطاعة 
توجب الاختبار » وقال بعض هؤلاء : فى المدرك لاشی» طبيعة و 


الادراك » وانى ذلك بعضهم 
وقال قائلون : اة لا تكون الا مع مملولها وانكروا ا 
الاستطاعة ل وهذا قول «عتاد بن سليمن » 


لوي دی سح ری تا لوي ع ال ا ا مینست 
(0) علتان : ساقطة من ق (5) بعلة له ولا : ساقطة من ح ( ٠١‏ ) ملة له : 
بعلة د )١4(‏ وان كانت : وان ح  )١15١‏ لادراك د 


وقال قائلون : العلل منها ما یتدم الملول کالارادة ااوجية وبا 
اشبه ذلك مما یتدم المعلول ول یکون مملولھا ممها کرک ساق التى 
أننى علا حركتى وعلة تكون بمد وهی الفرض كقول القائل : 
اما بت هذه السقيفة لاستظل بها والاستظلال يكون فيا بعداء 


وهذا قول ٠‏ »نام 
واختلف الناس فى المعلوم واجهول 

فقال قائلون : الاسان اذا عل شا - قدا ڪان ذلك الشیء 
او حدما ۸ جز ان مجهله فى حال علمه على وجه من الوجوه 

وقال اخرون : کل ما علمه الاسان فقد جوز ان مجهله فال 
علمه من وجه من الوجوه 

رقال و AEE‏ ی ان و وان 
علمه من غير الوجه الذى علمه منه کالرجل الذی يعرف الرک ولا 
یل انها لا تبت وانها من فمل الختار وانها حدث ف المكان الثانى 
وكالانسان الذى عرف الاجسام ومجهل انها محدثة » قالوا : ومن الحال 
الممتتع ان يكون الانسان علا بأن الجسم موجود وهو جهل أنه موجود 
او يكون عالاً بأن المركة لا بی وهو جاهل بانها لا تق » ولسكن 


ليس حال ان یلم آل روا دوعيل :اتا یهن اسان 


(؟) ساق : سایق ق سافى س تنافی ح نامی د (؟) خر کی : حركتا ق 
(۱۰-۹) وقال ۰ اوجوه : ساتطة من س (۱۳) وابا : واا د 


۱ 


س ۳۹۲ س 
الثانى وانها من فعل الله سبحانه او ما اقدر عليه الموان » وهذا قول 
انى الهذیل » و « بشر بن المعتمر ٠‏ 


وقال «المار» واض_ابه : اما المحدنات فمد جوز ال نهل ونم 
1 


من وجهین فى__ حال واحد واما القديم فلن جوز از يعرفه من 
يجهله على وجه من الوجوه » واعتلوا فى ذاك “أن زعموا ار للمحدنات 
امثالةة ونظائر وانها من جنس ونوع وجهات #تلفة كالياض الذى 
هو نوع من انواع الالوان وله امثال ونظائر فقد يجوز ان يعرفه لوا 
من لا يدرى من ای انواع الالوان هو ء قالوا : وقد يجوز از يعرفه 
بابر العام من لا يعرفه من جهة این والخبر الاص" » وقد يجوز 
ان يعرفه بابر من لا يعرفه من جهة اس" » واطبر العام هو قول 
انى صلى الله عليه وسل : اعلموا لو قد حدث ف إومنا هذا » 
والبر الاص" هو قوله : اعلموا ان ذلك اللون ساض » وقد قال بهذا 
القول قوم غير «التمار» واصحابه 
ثم اختلفوا فى معرفته من جهة اس 

تال بعضهم : اذا رای ال ن بالبصر ایض عل ان فه بياصا هو 
غيره والبباض لا يجوز عله ان" وجه من الوجوه 
(۱) اقدر : قدر ح (۲) بعر بن التمر وابى الهذيل ح )٩(‏ ونوع : وتوع د ساق 


(۷) وله ... فقد : ای اواع والالوان هو قالوا وقد جح ۰۱) من لا يعرفه من 
جهة اس والخير الحاص : من لا يعرفه بالجير الحاص د 


د ۳4۳ س 


وقال بعضهم : بل قد بحس البياض والابيض حميمًا فى حال واحدة 
و محال ان ,ری احدها من لا بری الا خر 

فاما رن زعموا ان اللون هو الذى بری دون اللوّآن فام 
ابوا امجهول والعلوم وانکروه انکار! شديداً > وهذا قول « النظام » 

وزم بعضهم ان الثىء لا بعل بعلمين فى حاى واحدة ء قالوا : وما 
غل باضطرار فحال ان یعرف باختيار وما مرف باختار فحال ان 
عرف باضطرار 

وقال بعضهم : قد يجوز ان يعلم الشىء بعلمين فى حال واحدة وقد 
يجوز ان يكون العلمان يما اضطراراً وقد يجوز ان يكونا اختباراء 
لوا :ان كان الوم سما ققد وزارت بر م كثيرة بعضها 
اضطرارا ویعضها اختارا وان كان عرسا فلن بط الا باختار ولکنه 
قد جوز ان يعم پملوم كثيرة فى حال » وهذا قول « بشر بن المعتمر » 

وزم بعضهم أنه قد يعرف العرض باضطرار حكما يعرف باختار 
وان العلمين جيمًا قد جوز | بتماعهما فى حال 

وزم بعضیم أن العد.م لايل بعلم واحد ولكن بعاوم كثيرة ولا 
جوز افراد بعضها من بعض » وزعم صاحب هذه المقالة انه لا يعرف 

(۱) الابيض والبياض ح (4) وانکروه : وانکروا ح (4) يكونا : ق‌الاصول 


كلها یکون (۱۱) بالاختیار ح )١4(‏ جميعاً : معا ح ف بعلوم د ععلومات ق س ح 
(۱۰) افراد د افراد ق ساح 


۱۲ 


۳46 ست 

اله سبحانه من جهل انه يعرف الاشياء قبل كونها وان الابصار لا شم 
عليه وان التحرّك ليس جاتر عليه وانه احدث طم البطيخ زو تلواء» 
هذا قول «التقّام » » قال : وکل من علم ان الل احدنه فهو ی 
۰ 71 از لا ۳ 5 0 2 
انه ليس يسم وان الا بصار شع لاك ع 0 
فن جهل شدًا من ذلك فد اسلخ من العلل بان له محدثا وانه حدث 
وانه مربوب وان له ری » وقد يجوز فى زعمه ان يمرف ال رک" 
من جهل انها لا تق وان الاعادة لا جوز علا » وصاحب هذه 
المقالة قد قاس بعض ما بق على من انحكر المعلوم وامجهول وانكر (؟) 
بق عليه وعلهم احكفار التأولین جيمًا وتجهيلهم ی 
اكثر « الغداذيين» 

وزم بمض الذي" انکروا الملوم والمجهول انه قد يعرف ال 
سبحانه من لا يعرف اله احدث شدًا ومن بتقد از الاجسام من 
فعل غيره وانه ری بالابيصار واه د مكان دون مكان » قالوا : 
من قل ان الدلل الذى دل على انه موجود هو الديل الذى دل 
على انه لا ری بالابصار واه بکل مكان والوجه الذى من قله 

(۲) الحلواء : الوا د الحلو ق س ح » قابل ص ۳۹۵ : ٠١‏ (۵) بان : فان س 
(۷) علیرا لا جوز ح (۸) بق : بق ح | وانکر : لعلها زائدة الا واو العطف او ان 
شيا سقط من الن )٩(‏ بق : فى ح قاء مصححة بعد ان كانت ى | عليه س 
عله د ق ح | وعلييم ح وعلتہم د ق وعلمهم س (۱۱) تد : لعله لا (؟) او ان ترا فى س٤ ١‏ 
« هو غير الدايل » وعلى هذا القياس فا بعد (۱4) ان الدليل الذى دل : فى الاصول ان الدليل 


دل م استدركت « الذى » فی ح بين السطرين (۱۵) وانه كل مکان : كذا فى د وفى 
ق س : وانه يكون مكان » ونی ح وانه لا يكون فى مکان و « لا » مستدركة بين السطرين 


تن 6 ۳۹ س 
يمل أنه موجود هو الذی من قبله يعلم ان لمبز لا بقع عليه والوجه 
الذى من قله عرف أنه احدث سما واحدا هو الوجه الذى من قله 


يعرف ابه احدث جمهاء وهدا قول « البغداذيين » 

وزع « الاسکافی » ارت الوجه الذى من قبله یلم ان الله قادر 
على العدل هو الوجه الذى من قله يعم انه قادر على الور وان الدلل 
الذى دل على ذلك واحد" ٠‏ ۱ 

وزعموا يما ان الدليل الذى دل على انه خلق واحداً من القوی 
وواحدا من الالوان هو الدلل الذى دل على انه خلق جیمها وانه 
قد جوز ان عل ان الله قادر على المدل مَن لا یم انه قادر على المور » 
وزعموا ايدًا انه قد يجوز ان عل ان الله سبحانه خلق الوان الزریخ 
من يجهل انه خلق الوان لبط والملواء 

وزعم كثير منهم انه لا بقدر على فمل الایعان والكفر الا عدن 
وان الابصار لا تقم الا على محدّث » ثم زعموا انه قد جوز ان يعرف ال 
سبحانه من یمتقد انه بقدر على فمل الكفر والاعان وزن كان لا يدر 
علهما الا مد عل ار يعرفه من یمتقد ان الابصار تفع عليه 
و ان الابصار لا تقم الا على حدث » قال : ومن زعم ان الل 
سبحانه بقدر ان عرلك فهو لا یمرفه لأنه لا يقدر على التحرك الا 


(۱۳) م زعوا : وزعوا ق )۱٤(‏ اله هدر : انه لا بقدر ح 
(غ5-4) راجم ص ۲۰۲ 


۱ 


ت 
دی وقد يجوز ان يعرفه من تقد انه بقدر على ڪلام الق وما 
توجبه افعالهم وان كان ذلك لا بقدر عليه الا عدن 
وکان ‏ ابو سین الصالى » رزعمم ان الط أن الجسم موجود يصير 
اا دت اذا عل الانسارن: محدث الم لا من اجل حدوث 
مسق غير العم ولكن بحدوث المل بالحدث کالرجل لا یکون له اح ثم 
یکون له [اح فيصير] احا دوث اخه لا حدوث مس فبه » وان العم باه 
عل واحد والمل بأنه موجود لا کالوجودین هو الع بأنه ثىء لا كالاشياء 
عالم لا كالعلماء ی" لا كالاحياء قادر لا كالقادرين وان معنى ذلك انه 
شی؛ لا کالاشاء » وکان يزعم ان الاری" لا یم بعلمين وانه لا يجوز 
ان جهل الباری" من علمه من وجه من الوجوه ف حال علمه به » 
ولاز ان کون كر 2 سار هرا مع وان هدما ناوک 
وزعم المتكرون السلوم وامجهول ان الم بأن الجسم مخدث عله 
محدثه وكذلك اجهل بأنه عدث جهلْ محدثه لا به 
وقال من جِرّز ان ڪون الثى* معلومًا جهولاً من وجهین : 
الم بان الم عدث عل به یله عدت جهل + 
ودک شش اخل اقفر آله فد یز ارت يمل الثىء و 
(4) حدث : ساقطة من ح (۵-4) حدوث معنى : معنى حدوث معنى ح ‏ (۵) غير : 
لعله فى (؟) | محدوث : حدوث قق ۷۲) هو العم : فى الاصول والعلم (۱۱) شىء : 


شیا ح (۰ ۱) واگهل : فى الا صول : والعلم 


(5-5) راجم ص ۱۹۸ : ۸-۳ 
س 


ت 
منجهة من يجهله موجودا من جهة اخرى ڪالرجل يمل الثى. 
را ويجهله حمًا [...] قول النى [...] واما اهل النظر كلهم هذا (؟) 
من جوز المعلوم والجهول وقال يجوز ان يمل الشىء موجوداً من يجهله 
موجودا وت عدا كن کیل غد من وحه ا تاا لا روزن 
واختلفوا هل يكون عم واحد يمعلومين ام لا 

فانکر ذلك منکرون ء وامازه مجیزون ء 0 بعض من اجاز عل 
واحد عملومین : يجوز ان یکون عل واحد بما لا کل له وهو کملمنا 
ان معلومات الله لا کل لها وهو عل ال 

ذكر اختلاف الاس فى الننی والائبات وفى الاص هل رڪون 


من الوجوه وی الاخذ هل کون ترکا 
اختلف الناس فى الننى والاثبات وهل يكور المبت مننمًا 


ل تاعا ال و 1 ۱ : 

فال قائلون : قد شت الثىء على وجه وس على غيره ودلك 
(۱) من جهة اخری د ومن جهة اخری ق س ح ود الت + قول عى د قول 
السی س وول السی ق قول الفیء ح » زاجم عن ۲:۳۲ ۱۳-۸ والظاه ان فى الن 
حذفا ۱ واما : واا د (ع-وای ) (۳) من : هن ح (6) ویعلمه مدا : ویعلمه ح 
| فهذا : وهذاق » وف ال سقم وحذف (5) لمعلومين ق س ح (-۷) عم 
واحد : لعله علما واحدا (۷) لمعلومين ح (۱6) عيره : وحه ح 

(۸-۵) راجع اصول الدن ص ۳۱-۳۰ 

" مقالات الأسلامین-۲۹ 


ا 
کالم بو ر وکن ر و الاستان وچ 
ويثفيه ان یکون مرکا فالتنی والاثيات واقمان عله 
واختلف هؤلاء فما ينهم : قم من اجاز ان ڪون الشىء 
ا کا و وهن ا اكوا ارما عور 
من وجهين مم اقراره بأنه یکون مثدنًا منفنًا من وجهين 
وقال قائلون : محال ان يكون المت من والمنى مش على وجه 
من الوجوه لأن الثبت هو الکا الثابت الفابر والمنق هو الذى ليس 
بكائن ولا موجود فحال ان یکون الشیء كائا لا كائمًا فى وقت واحد » 
وزعموا ان بات الجسم مرا اثبات حرکته وكذلك اثبانه سا کا 
ابات سكونه » والنى لا[ن] یکوت مرکا ن طرکته وای 
لأن یکون ساکنا نو* لسکونه » وكذلك اثبات الما ما علاً والجاهل 
ءا ماهلا والفاعل فاعلا ‏ والنق لا[ن] یکون فاعلا على هذا الترتيب 


واختلف هؤلاء فما نهم : فنهم من انکر ان یکون الشیء معلومًا 
جهولاً من وجهين کا انکر ان یکون مثنًا ما من وجهين » ومهم 
من اجاز ان يكون مجهولا مملومًا من وجهين مع انکاره ان يكون 
ما من » وهو ه ای » ومن قال بقوله 


(۱) لان د لا ق س ” (۱۲ والفاعل : الفاعل ق 


س ۳4 س 
واختلفوا فى الام بأن یکون مرکا والنهی عن ان یکو ر 
مركا على ثلثة اقاويل : 


فقال قائلون : الامس للاسان بان يكون مرکا ار بغيره وهو . 


كر تفا ومن هوّلاء من زم ال اانه مركا الات ء[. أنه 2 
قوله ان الام له بان ڪون مم امره رنه 


وقال قائلون : الاص له بأن يكون متح رکا امه بنفسه ان کون 


محر که والنهى له عن ان يكون متحرتكا ہی عن نفسه ان تکون 
محركة لا عن غيره » وكذلك الام له بأن ڪون فاعلا > قال : 
ولا اقول : اص بنفسه واسکت ثلا وم اله امس بنفسه ان يكون 
موجوداً ولكنى اقول : اص بنفسه ان تکون منک 
وقال قائلون : لا اقول ان الاهسان اص ان یکون ممم على 
المحقبقة ولكن اقول : اس ف المقيقة بالرکت »> وكذلت قوله 
فى السكون وف سائر ما يقع الاس به ء وهذا قول بمض الوادث 
واختلف الناس فى الام بالثىء هل يحكون نبا على وجه 
من الوجوه على مقاتين : - 


(۱) عن : ساقطة من د (۲-0) الا . . . قائلون : سافطة من ح 
(5) بتصه : تشه قى (۷) له عن : فى الاصول له على ثم بحت فى ح٠ )٩(‏ ثلا : 
لان لا د )٠١5(‏ ان یکون موجوداً : لعله ان تکون موجودة (؟) (۱۱) ان د 
بان ق س ح (؟١)‏ الوادث : كذا فى الاصول كلها 


۱ 


E 

قال و الا بالشی» نپی* عن ترصکه ركذيف الارادة 
لکول الثىء ناه لكون ر کا ولان لا کون وشوا ان کون 
العم بشیء جهلا بنيره والقدرة على الثىء تزا عن ركه 

وقال قائلون : الامس بالشىء غير النبی عن تركه وكذيك الارادة 
للشىء غير الحكراهة لتركه 

ناما اختلافهم فى اخذ الثىء هل يكون رکا لضده فقد ذكرناه 
عند ذکرنا اختلافهم فى الترك 

واختلف المتكلمون فى الاعراض هل هى عاجزة جاهلة وموات 

ام لا على مقاتین : 

فقال قائلون : هى جاهلة نی انها ليست ببالة وهی عاجزة ,نی 
انها لست شادرة وهی موات عمی انها لست محتة » 'حكى ذلك 
عن « المطوی» + والى اكثر اهل الكلام ان يطلقوا ذلك فما على 
وجه من الوجوه 


واختلف المتكلمون فى باب التولد كتحو ذهاب المجر المادث 


(۱) ترکه : ضده س (۲) ولان لا : وثلا ح ‏ (۷) ذكرنا: محذوفة فى ح 


(۱۲) العطوی : الفطری د س 

(9-5) راجم ص ۳۷۹ (؟١)‏ العطوى : هو انو عبد الرحمن تمد بن عبد الرحمن بن 
عطية المطوى الشاعي » راجع انساب المعانى ورقة ۳۹۶ 1 وافهرست ص ۱۸۰ 
(۱4) باب التولد : راجم ص ۵ 41-4 وكتاب الانتصار ص ۷۸-۷۰ واصول الدين 
ص ۱۳۹-۱۳۷ والفصل ه ص وه وشر ح المواقف ۸ ص ۱۱۸-۱٩۹‏ وشر ح التجريد 
ص ۱۷-۱۷۳ 


س اې س 
عم دقعة الدافم له و لحو امحداره الادث مد طرحه و نهر الا 
الحادث عند الضرب وخروجسم الروح الادث عند الوجبة والالوار ٠‏ 


والارایح وما اشبه ذلك 

فقال قائلون : ما تود عن فعلنا کنحو الاحر (0) المادث من الیاض 
والجرة وطم الفالوذج عند جم النشأ والسكّر وانضاجه وكنحو الرائحة 
المادثة والالم الحادث عند الضرب واللدّة المحادثة عند اکل 
الشىء وخروج الروح المادث عند الوجة وخروج النطفة المادث 
عند المركهة وذهاب المجر عند الدفعة وذهاب السهم عند الارسال 
والادراك المادث اذا فتحنا ابصارنا كل ذلك فملنا اد عن الاسباب 
الواقمة منَاء وكذلك انکسار اليد والرجل المادث عند السقوط فيل 
من الى بسییه وكذلك صة اليد بالإير وة الرجل بال مير فمل الانسان 
وكذلك زمانة الرجل اذا كسرها الاسام او اوهاها حتى تزمن > 
وكذلك ادراك جيم المواسن فمل الاسان » وزعم قائل هذا القول 
ابه اذا ضرب الا سان غيره فمل بضربه فالعلم فعل الضارب وانه قد يفعل 

)١(‏ امحداره د احدار ق س ح (0) الاحر : ؟ فى د الاجر وی س ح 
الاخر وفى ق الاحر وامله الامس (؟) )٩۱‏ وطم : من طم ح (4)النطفة الحادثة د قى س 


(۱۱) عند : عن د (۱۲-۱۱) فعل من الى : فعل لاح (۱۲) اليد بالجير ... 
الانسان : اليد والرجل علد السقوط فعل جح (۱۳ او وهاها س اوهاها ف ع 


(۱۰) بضربه : مضربه س ق 


(ه ص ۷::۰۲) راجم الفرق ص ٠٤١‏ واصول الدن ص ۱۳۸ واللل ص 44 
۳۹ 


۳ 


ی 
فى غيره العم » واذا فتح بصر غيره سده فادرك فالادراك زم 
فمل فاح البصر وكذلك اذا عى الانسان غيره فام فعله فى غيره » 
وزعم قائل هذا القول ان الانسان يفمل فى غيره سدس حدنه فى نفسه 
ويفمل فى نفسه افعالا متولدةٌ وافعالا غير متولدة » وزعم قائل هذا 
القول ان الثاس يفعلون لون الناطف ویاضه وحلاوة الفالوذج وراحته 
والألم واللدّة والعصّة والزمانة والشپوة » وهذا قول ٠‏ بشر بن المتمر 
رسس البغداذيين من الممتزلة: -- 

وتال « ابو الهذیل » ومن ذهب الى قوله ان كل ما تولد عن فمله 
ما يمل [ کفتته | فهو فعله وذاك لا الادث عن الضرت وذهاب 
ا له وكذلك اتحداره عند زجّة الزاح به من يده وتصاعده 
عند رمية الراى | , E E‏ 
وخروج لروح ان كانت الروح جع او بطلانها ار_ كانت عرض 
فذاك کله فمله » وزيم انه قد يفعل فى نفسه وف غبره سسر دنه 
فى نفسه » فاما اللدّة والالوان والطموم والارابيح والحرارة والبرودة 
والرطوبة والبوسة وان والشحاعة والجوع والشبع والادراك والعل 
الحادث فى غيره عند فمله فذلك اجمم عنده فمل الله سبحایه » وکان 


| ببب د لسبب ق س ح (۱۲) ان کانت الروح : ان كانت ق (۱۳) فعل : 
فعل ح )١١(‏ والرطوبة : ساقطة من ق 


508 
٠‏ بشر بن المتمر» مجمل ذلك اجمم فلا للانسان اذا ڪان سيه منه » 
وكان « ابو الهذيل » زم ان ذلك اجمع لا يتولد عن فعله ولا يعم 
ميته واعا له ف نفسه المركة والسكون والارادة وال 
وما یعرف كيفيّته وما یتولد عن ال رکه والسكون فى نفسه او فى غيره 
وما يتولد عن ضربه والاصطكاك الذى شعله بين الشثين » وكان 
ذم ان الانسان يفعل فى غيره الافعال بالاسباب التى حدما فى فسه 
وال اسانًا لو ری اناا سهم ثم مات رای قبل وصوب السهم 
الى الری ثم وصل السهم الى المرى فا له وله انه محدت الا والقتل 
المادث بمد حال موته بالسبب الذى احدثه وهو جى وكذلك لو تدم 
لكان يفل ىف غيره وهو معدوم لسبب كان منه وهو ی 
ولس يجوز عنده ولا عنده بشر بن الممتمر » ان يفعل الانسان قوة 
ولا حا ولا جا 
وقال ٠‏ ابرهم النطّام » : لا فمل للانسان الا الم رکه وانه لا بفعل 
الح رك الا فى نفسه وان الصلاة والصیام والارادات والکراعات 
و الم والجهل والصدق والکذب وکلام الانسان وسکونه وسار 
افعاله حركات وکذاث سکون الانسان فى الکان اعا معناه انه كائن 


(۱) سبه : سيه د (4) او ی : وی د (5) مدا : محدهاس ق 
فعل دس ق (۱ والصیام والارادات : والصلوة الارادات 


فه وقتين ای ترك فه وقتين » وکان زعم ان الالوان والطوم 
والارایح والرارات والبرودات والاصوات والا لام اجسام اطیفه" 
ولا جوز ان يفعل الانسان الاجسام » واللدّة الا ليست من فعل 
الانسان عنده » وکا ول ان ما حدث فی غبره حبز الالسان 
فهو فمل الله سبحانه بايجاب خلقه للثىء كذهاب الحجر عند دفعة الدافع 
واحداره عند رمية الرای به وتصاعده عند زجة الزاخ به صَمَدَا 
وكذلك الادراك من فعل الله سبحانه بايجاب الخلقة ومعنى ذلك ان الله 
سبحانه طبع الجر طيمًا اذا دقمه دافم ارت يذهب وكذلك سار 
الاشاء المتولدة 

وكان بقول فما 'حكى عنه ان الله سبحانه خلق الاجسام ضربة 
واحدهٌ وان ام فى کل وقت خلق 

٠‏ وکان زعم ان الانسان هو الروح واه شل ىة واخلف 

عنه هل يفعل ف ظرفه وهكله فالمكاية الصححة عنه انه يفعل 
فى ظرفه » ومن الناس من يحكى عنه انه يفعل فى هکله وظرفه 

وقال غيره من امین ان الارادات والكراهات والعل والجهل 


(۳) ایضاد لامها ق ساح (4) حير الانسان : حير الاسان عنده ق 
() خلقه للغىء :الحلقة خلفة الفیء ح  )٩(‏ وانحداره . . . صمدا : قابل به 
ص 4۰۲ : ۱۱-۱۰ ۰ (۱4) فعل : استدرك فى ح قبلها « لا » ولعله الصواب 


(۱۱-۰۱۰) راجم کتاب الانتصارص ۰۲-۵۱ والفرق ص ۱۲۷-۱۲۲ والفصل 


ه ص 4ه 


والصدق والکذب والكلام والسکوت غير اطرکات والسکون » 
وهو « ابو الهدیل » 

وول دهم وه الان فل ی شه کر بل ا واه 
يفعل نی نفسه الارادة والمل والكراهة والنظر والمشل وانه لا فعل 
فى غيره شنا وانه جزء لا ترا دمم لا تشم وانه فى هذا البدن 
على التديير له لا على الماسة وال ملول » وزيم ان التولدات وما بحل 
ف الاجسام من حركة وسکون ولون و طمم ورامحة وحرارة وبرودة 
ورطوية ويبوسة فهو فع للجم الذى حل فيه بطبعه وان الوات 
بفعل الاعراض التی حلّت فه بطبعه وان الماة فعل ای وكذلك 
القدرة فعل المادر و دذلك الوت فعل الت » وزم ان الله سبحانه 
لا قعل عرسا ولا وصف بالقدرة على عرض ولا على حاة ولا على 
موت ولا على سمع ولا على بصر وان السمع فمل السميع وكذاك 
البصر فمل البصير وكذلك الادراك فمل المدرك وكذلك المت فمل 
المناس وكذلك الق رآ فل الثىء الذى مم منه ان كان ملک 
أو رة او جرا وانه لا کلام ل عن وجل فى اللْصَمّة ‏ تعالى رتبنا عن 
قوله و كيرا » وزعم ان الله سبحانه الما یفعل التلوين والاحاء والاماتة 
ولس ذلك اعسامًا لان الباری" عن وجل اذا لن الجسم فلا مخلو 

(۱) والسکون : زاد فى ح بين الطرين : فعله (۷) وحرارة : ساقطة 
من ق س اح (۸) بطبعه د طبعه ق س ح الموات د الاموات ق ساح 


(۱۷) اعراضا: فى الاصول اعراض 
(۳) معمر : راجع الفرق ص ٠١ : ١55‏ وص ۱:۰ واللل ص 13 والفصل 4 ص٤۹١٠‏ 


١ 


300-03 
ان ڪون من شأنه ان لون ام لا فان کان من شا ان تلن 
فیجب ان یکون اللون بطبعه واذا كان اللون بطبع الجسم فهو فعله ولا 
جوز ان کون يطبعه ما يكون تا لفيره ما لا يجوز ان ڪون 
كسب الثى- خلمًا لغيره وان ۸ يكن طبع الجسم ان تون جاز ان 
يانه البادی فلا تلت. 
وقال «صل قنة» ان الانسان لا يفمل الا فى نفسه وان ما حدث 
عند فعله کذهان الجر عند الدفعة واحتراق الطب عند مجامعة الثار 
والألم عند الضربة [ فا سبحانه المالق له ] وكذاث المبتدى' له » وجار 


۰ ان يجامم المجر الثمّل اللو الرقق الف عام فلا خلق الله فه هبوطاً 
43 = یں f‏ 7 


وخلق سکول » وجار ان جتمع النار والحط اوقَانًا كثيرةً ولا يخلق 
اله احتراقًا ون توضع الجبال على الانسار: فلا جد ثنقلهاء وان يخلق 
سکون الحجر الصغير عند دفعة الدافم له ولا مخلق اذهابه ولو دفعه اهل 
الارض حیعا واعتمدوا عله »> وجائز ان حرق الله سبحانه اسان باثار 
ولا بألم بل مخلق فيه الددّة » وجار ان يضم الله سبحانهالادراك مع المی 
والم ل مع الوت » وحكان مجوز ان ررقم الله سحاه تقل السموات 
والارضين حتى يكون ذلك اجم اخت من ريشة ول ینقص ذلك 
ان یکون : ساقطة من س ح (4) خلقا ح خلق د ق س )١١١‏ احتراقا : احراقا ق 


(۱۲) دفعة ۰ . . ولو : ساقطة من ح | اذهایه : لعله ذهابه (؟) 
(۸) وجائژ الخ : راجم ص ۴۱۱-۳۱۰ 


لش ۷ ه ع -— 


من اجزائه شتا » وبلغتى انه قل له : فا نکر ان تکون فى هذا الوقت 


مک جالتا فى قته قد ضربت علك وانت لا تمل ذلك لان الله سبحانه 
ل يخلق فيك الم به هذا وانت بح سام غير مأوف ؟ قل : 
لا آنکر فلق تق » وبلغنی انه قل له ف اس الرؤيا اذا كان 
بالبصرة فرای کا نه بالصین انه قال : ١‏ کون فى الصین اذا رات الى 
فى الصين » فقيل له فلو ربطت رجلك برجل انسان بالعراق فرأيت 
كأنك فى الصين ۴ قال : کون فى الصين وان كانت رجلى مس بوطة 
.برجل الانسان الذى بالعراق 

وقال « عامة » : لا فَمْلَّ للانسان الا الارادة وان ما سواها حدث 
لا من رث كنحو ذهاب المجر عند الدفعة وما اشبه ذلك » وزعم 
ان ذلك يضاف الى الاسار:_ على الماز 

وقال » الماحظ» : ما بعد الارادة فهو للانسان بطبعه وليس باختار 
له ولیس بقع منه فمل باختبار سوى الارادة 

وقال « ضرار » و ه حفص الفرد » : ما تولد من فملهم ما عکنهم 


(۱) شيئاً: شىء دق س للعىء ح | تيل له : تيلح (4) شة : 
هه ق س شهج )١(‏ برجل انان باعراق : ساقطة من ىق | العراق : 
مستدركة بين السطرين فى ح ولا وجد فى ساثر الاصول ‏ (7) قال : فى ح فقال 
( وهی مستدركة بين السطرين ) (۱۰) لا من محدث : لا محدث له ح )١4(‏ الفرد : 
القرد س ق ح اعرد ه | ما :عاق 

: أعامة : راجم الفرق ص ۱۵۷ واصول الدب ص ۱۳۸ (۱۲) امحاحظ‎ )٩( 


راجم الفرق ص ۱۰۰ 


۱۲ 


E E 
الامتتاع منه متى ارادوا فهو فعلهم وما سوم ذلك مما لا بقدرون‎ 
على الامتناع منه متى ارادوا فليس فعلهم ولا وجب لسم‎ 
وهو فعلهم‎ 
وكان « ضرار بن رو » زم ان الانسان يفعل فى غير حيزه وان‎ 
ما تود عن فعله فى غيره من ح رکه او سحكون فهو كسب له خلق‎ 
له عن وجل » وكل اهل الاثبات غير « ضرار » يقولون : لا فعل‎ 
للاسان فى غيره وحلون ذلك‎ 
واختلفت المعتزلة هل المفتول مت ام لا‎ 
هال وتان کال ی ور ام ارم‎ 
E وقال قائلزن : القتول لیس‎ 
واختلفوا فى القتل اين حل‎ 
هال قائاون : ع التاتل » وال قاذل : حل :ف القتول‎ 
واختلفت الممتزلة فى التولد ما هو‎ 
» فقال بمضهم : هو الفمل الذى یکون سبب م وعل فى غيرى‎ 


وقال بعضهم : هو الفعل الذى اوجیت سبه فخرج من ان عکتی 


رکه وقد افعله فى نفسى وافعله فى غيرى ب 

EE‏ (۰) ما ولد : ولد س ما تولد ح | عن : من ح (5) لله د 

الله س ق ح | وکل : وکان ح (۱۲) حل : لعله يل (؟) (۱) سیب : سيب د لسبب س 
(۱۰) حک البغدادی هذا القول عن الکمي » راجم الفرق ص ۱5۷ : ۲ 


- واصول الدب ص ۱۸۳ 


سد ۹غ س 


وقال بعضهم : هو الفعل الثالث الذى يلى مرادى مثل الال الذى 
يلى الضربة ومثل الذهاب الذى ی الدفعة 

وقال « الاسكافى » کل فمل با وقوعه على الفط دون القصد اليه 
و الارادة له فهو متواد وكل فءا ل لا تا الا قصد و کل 
جزء منه الى مجدید وعم وقصد اله وارادة له فهو خارج من حد 
التواد كك د عدا 

فال من فى اقول : فه حرکت واحدة ال فاعلها الا + سم ]: 
فاه رز ان الشی» المتحرّك يفعله فى نفسه 

وقال من ابت التولد قواين : قال ببضیم : فيه حرکه لها 
اثنان فھی ح رک واحدة لفاعلين غيرين » وقال بعضهم : هی حرکتان 
فعلان المحر کین للشىء ادك 

واختلفوا هل يجوز اسل بترك التولد اذا ترك سببه ام لا 

على مقالتين : 

فقال قائلون : اما ترك السبب فاما ا مساب فحال ان کون الترك 

ا له » وهدا لا ie‏ 


3 قائلون : قد نترك السب تركنا للسبب 


(۱) الثالث د الان م وراد : والارادة ح (۸-۷) حرکه . 
قا ea‏ (۸) واحدة : واحد ح | معمرا : فى الاصول معمر 
)٩(‏ فى فسه : بنضه اح (۱۲) للمتحرکن س قق | الحرك : المتحرك ح 
ا : محدوفة فى ح (۱۷) بتركنا د ترکا ق س ح 


۱ 


۱ 


س ماع 


واختلف مثبتو التولد هل يجوز ان يفعل الانسان فى غبره 
فال قائلون : لا جوز ان غمل الانسان فى غيره علمًا ولا يجوز 


ان يفمل فى نفسه ادراکا ولا فى غيره ادراکا : وهذا قول 
7 

وقال قائلون : قد يجوز ان شعل الانسان فى غيره علمّا وذلك 
الى اذا ضرت عبدى فلمی بأنى قد ضربته عل بالألم فعلمه 
بالألم فم ىك ان الم فمل 
او عاس ما عاته على مقالتين : 

فتال #اقلون : لا مجوز ان مل الانسان فی شی, الا أن عاسه 
او عاسن ما عاش 

وقال قائلون : قد يجوز ان يفمل الانسان شلا مورا فى جم 
من الاجسام من غير ان اسه ولا عاس ما اسه كنحو الانسان الذى 
يهجم على الرجل الفاح بصره فیکون ادراکه فلا للهاجم 

(؟) على مقالتین : محذوفة فى ج (4) ادراکا ولا فى غيره : محذوفة فى ق 
(۷) عبدى : عری د | بای ح آی د س ق (۸-۷) فعلمه بالالم :فمليه س ق 


(۱۰) عاس : عاسه د (۱۰و۱۲) ما عاسه : ماماسه ح (۱6) ما 
اسه : ما ماسه د ح 


105-401١ وقال الخ : راجم ص‎ )٦( 


س 411 سب 
ا رح سس 
واختلفوا فى التولد اذا بعد من السبب هل يكون هو السبب 
ا A E‏ ا ECE‏ 
الاول كالانسان يرى نفسه فى نار اضرمها غيره او يطرح نضسه على 


حديدة نصبهأ غيره او يعترض سهمًا قد ری به غيره لطفل حتى يدخل فيه 

فال كتير من البتین وی : الاحراق فمل لمن ری بنفسه 
فى النار والقتل لمن وقم على المديدة المنصوبة والقتل فمل لمن 
اعترض السهم بالطفل » وعتر بعض هؤلاء عن دخول السهم فى جسد 
الانسان فقال : اما حركةة السهم فى نفسه قعل الرائى واما الق الحادث 
فى الصئ ففعل من اعترض السهم به الا از يحكون الممترض للسهم 
بالطفل ازال السهم عن جهته التى كانت يذهب فا فى موضعه فذاك 
فله » وان لم يڪن منه الا نمب المي وک السهم فنل الرای » 
قال : فان نفذ السهم الصبنّ فاصاب شينًا آخر كان الشی» الا خر قت 
كقضة الصىّ الای اعترض السهم به من غير قصد الراى 
فحكيه ححكم واحد » وان كان السهم نفذ واصاب شنا قد كان 
فى ذلك المكان قبل ارسال السهم فذلك فنل الرای » وهذا قول 
« الاسکانی » 

وقال قائلون : ذلك فمل للرائى بالسهم والضرم انار والناصب 
احديدة » وافرط بمض هؤلاء فى القول حتى زعموا ان انا لو جم 

(1-5) فمل لمن اعترض : لن اعترض ح (4) السيم به : مارح 


(5) فى : لعله الى (؟) 
(۷ - ص ۲:۱۲) راجم ص ١٠6-1١4 : 4٠١‏ 


۱۲ 


عليه انان وهو فاتح لبصره فادرکه أن الادراك فمل للهاجم عليه 
دون الفاح لبصره 

وقال قائاون : دخول السهم فى جسد المترض له فمل للرائى فاما 
الاحراق فهو فعل لمن زج نفسه ف النار والمتل لمن ری بنفسه على 
الحديدة المنصوية 
واختلف مثبتو التولد من الممتزلة فى الاسباب التى تكون عا 


المستبات هل هی متقدمة لها او موجودة مع وجودها 


فال قائلون : السبب مع المستّب لا يجوز ان تقدمه » 
وقال قائلون : السبب الذى يتولد عنه السب لا يحكون الا قله » 
وقال قائلون : من الاسباب ما یکون مع مستّانها المتولدة عنبا 
ومنها ما يتقدم الستبات بوقتر فاما ما كان قبل الستّب بوقتين فليس 
ذلك امس متولدا عنه » وجوّز بعضهم ان یتقدم السبب الستّب 
اكثر من وقت واحد 

واختلفوا فى السبب هل هو موجب للمستت ام لا على ممالتين : 

فقال اكثر المتزلة المثبتين للتولد : الاسباب موجبة لستّانها» 


(۱) فاع لبصره : فاع البصر ج (۳) المعترض : المعرض ح | لارای : الرای جح 


(۷) او : ام د (۱۲) متولدا ... لیب : ساقطة من ح وهی 
فى س على الهامش )٩۲( ١١‏ متولدا د متولد ق س )١١(‏ التولد ح 
19 


E 
نی » : السبب لا يجوز ان بکون موجیّا امستب وليس‎ ٠ وقال‎ 
الموجب للثىء الا من فمله واوجده‎ 
واختلفوا فى التوجه () ما يتولد من الفعل اذا حدث سبه ول‎ 
بقع المتول‎ 
فاوجب ذلك قوم ونفاه آخرور_‎ 
واختلفوا فى توليد المركة للسکون والطاعة للمعصية‎ 
فننی ذلك قوم وان ولد الىك“ سکول والسکون حرَكد وتالوا‎ 
فى المعصية انها تولد ما ليس بطاعة ولا معصة ولا تولد الطاعة » هذا‎ 
» قول «اليغداذيين‎ 
ال لمرو ی فا‎ 
| والسكون حركدً وال ركه حرکه والسکون سکول‎ 
ی » : لا جوز ارك ولد السکون شما وال رک قد‎  لاقو‎ 
تولد ح رک وتولد سكونًا وزم ان فى المجر اذا وقف ف اللو حرکات‎ 
خفة تود احداره بمد ذلك وان فى القوس الموّر حركات خَفيَات‎ 
تول قطم الوتر اذا انقطع وفى المائط حركات خفّة يت ولد عنها وقوعه‎ 


لل و میت ي یا 
(۴) فى التوجه ۷ : ؟ كذافى د ق س وی ح فى التوجه وما | افعل : 


الافعال د | سبيه : سبيه س ق (4) ااتولد : التولد س (۱۳-۱۲) قد ولد : 
ولد ح 
(۱۰-۱۳) راجم ص YY‏ 
مقالات الاسلامین ۰ ۲۷ 


۱ 


۱۲ 


ا 
واختلفوا فى الافمال کلها سوی الارادات هل يجوز ان تمع ول 
واجموا ان الارادات لا تقع متولدهً » واختلفوا فما بمدها 
فقال قوم : قد يجوز ان تکون كلها متواده ٠‏ وقال قوم : 

المتولد مها ما حل فى الفاعل وما فمل فى نفسه فليس عتولدء 

وقال قوم ارت المنولد هو ما جاز ان بقع على طريق السهو والخطا 
وما سوى ذلك فليس بمتوآد » وقال قوم : قد تحدث فى الانسان افمال 


غير الارادة متولدة وافعال غير متولدة 
واختلفوا __القديم هل يجوز ان بقع الفمل منه مت لد عن 
و 
فقال قائلون : لا بقع الفمل من القديم على طریق التولد ولا بقع 
منه عن سبب ولا بقع منه الا على طریق الاختراع » وقال قائلون : 
قد يفمل القدیم على طريق التولد فاما الاجسام فلا تقع منه متو لدم 
واختلفوا فى الشىء الم ولد للفعل ما هو على مقاتین : 
فتال قائلون : الم ولد للفمل امود هو الفاعل السبب» وقال قائلون : 
المولد للفمل المت ولد هو السبب دون الفاعل 


فمال سن ق (۸) اقمل منه : منه الفمل ح. )٠١(‏ القدم : القدم الا ق سه 
وق موضم الكلمة فى ح اثر حك (۱۱) عن : على ح )١6(‏ هو د ثم ق ساح 


اهماع ده 
واختلفوا فى المدرة على الفعل المتولد على مقالنین : 
۱ فقال ا كثر اهل النظر : هو مقدور عليه مالم بقع سه فاذا وقم 
سيبه خرج من ان يكو م2 مقدورا » وقال قائلون : هو »دور 


ود سیر 


واختلفت الممتزلة فى الارادة هل تكون موجه لرادها ام لا 


فال ٠‏ ابو الهذیل » وه ابرهم النظّام » و « مر » وه جعفر بن حرب ٠»‏ 
وه الاسکانی »وه الادی ۰ وه اشام . و« عسى الصوق » : الارادة الى 
يكون صرادها بمدها بلا فصل موجذٌ لرادها » وزعم ی 
انه قد تكون اراده" غير موجة فاذا لم توجب وقم صرادھا فى الثالث 
وقال « بشر بن المعتمر » وه هشام بن مرو القُوَطى » و « عاد بن 


سليمن » و ٠‏ جمفر بن مشر »وه جد ,ن عبد الوقاب تایه : 
الارادة لا تكون موجه 
ار اکثر لذين قالوا بالارادة الموجبة ان : عنم الانسان من صرادها 
Ea‏ بن مد التار» ان 2 قومًا من قالوا بالارادة الوجة 
قالوا : لن يجوز ارت تنعه الله من المراد وذلك ان الموت لا يكون 
الا عن معاينة فاذا اراد ان يفعل الانسان فى اقرب الاوقات اليه ل جز 


ی و ا ی اس او 
(۱) الندرة : القدم س ق (۷) الصوفی فى د (۱۰) الفوطی : المرطى د 


(۱۵) لن : اله م 


ا 


۹ 
ان عوت فى تاه لانه لغوت الا مما ویس مجوز ان برید فی حال 
الماينة ان يفعل فى الثانى لأن حال المايئة لا رجاء فما لان ببق 
فحدث الارادة ان يفمل فى الثانى » قال ول يجيزوا فناء اطوارح 
فى الثانى اذا احدث الارادة فى الال الاولت 
واختلفت المعتزلة فى الانسان فى حال ارادته الوججة هل هدر 

على خلاف المراد ام لا على خمسة اقاويل : 

فقال بعضهم انه قد يقدر على خلاف الراد ولكنه لا يفعل الا 
الراد وشتهوا ذلك بالفعل المعلوم من المبد انه يكون وهو يقدر على 
خلافه ولا یکون الا المملوم لأنه لا يخدار غيره وقالوا : ليس بمحال 
اذا اراد الانسان ان رك فى الثانى ان سکن ف الثانى ولو سکن 
فى الثانى م يسكن الا بارادة متقدمة » فتلا بالمعلوم انه لو كان ما عم انه 
يكون مما لا یکون لم يكن ال سابًا أنه يكون ولكان العم سنا 
أله لا يكوك 

وقال بعضهم ان المريد اذا اراد ان رل فى اقرب الاوقات اله فهو 
قادر على ال رکه" وعلى السکون ولو سكن فى الثانى كان يسكن بعد ارادة 
سانطة من ق ساح (۱۱-۰۰) ولاو سكن فی اثانى لم يكن : كذا صححنا 
وف الاصول : ولو كان فى الثاتى لم يكن )١١(‏ الا بارادة د بارادة ق س ح 


| ما : ضرب علييافى ح (۱۲) مما : فى الاصول : ما » راجم ص ۲۰۳ : ٩‏ 
(۱۲ ولكان :5 ولکن س € ولعله ولکن كان 


ا 

وقال بعضهم ان الانسان اذا احدث الارادة لأن ترك الى اقرب 
الاوقات اله جاز ارت يجىء الوقت الثانى فکون سا كنا فه 
ولا یکون ذلك السکون فملاً »كتا ولا ترکا لتلك المركة الى 
تقدّمت ارادتها ولكن یکون ترکا لاح رکه فى الوقت الثالك » ويجملون 
او الذق كون ف الثأنى سكون نة كالاحراق الذى ڪون 
من بلية النار» وزعم هؤلاء ان الافعال التى کون بالبنة لست خلمًا 
لله عن وجل » وهذا قول « معررء 

وقال بعضهم : اذا احدث الارادة الموجبة لاقل قليل الفمل وهو 
زوا اقل من الف جزء من كلة وذلك انهم قالوا ارت الكلمة 
الواحدة تحكون بارادات كثيرة والحطوة الواحدة تکون بارادات 
كثيرة وذاك ان الانسان يريد ارادةً اجاع ان زول الى موضع 
فانى بجزء من الذهان 32 يدع الارادة فقطم الراد فان ادام المرادات 
ادام الراد » وقالوا : اعا حل قول القائل تدر على خلاف الراد 
اذ كان قد جاء بلته ولكنه يقدر على المراد لارت فه قدرمً 
فى حال الارادة لها ,کون الراد 
الذى : السكون ح (1) بالبنية : لابنية ح  )٠١-۸(‏ فى الق حذف (4) وهو: 
وهم س قق (۱۲ الراد : محذوفة فى ق س ح | الرادات : الذهاب ح )١4(‏ اذ : 


اذا ح | قد جاء : فى د فد جا وفى ق س ح محا وف هامش ح موجبا | بعله : 
فى الاصول لعله 


(۱۵-۸) راجع شرح اواتف ٦‏ ص ۲۲۸ 
۳۷ 


۱ 


۹ 


د ماع سب 


وقال بعضهم : محال قول القائل ,قدر عليه او على خلافه لالا فه 
عنزلة رجل ارسل نفسه من شاهق فى الهواء فلا قال انه يقدر على 
الذهاب ولا عل على الکف عله » وال كانت فه قدرة فهی لغير هدا 
الفمل الذى 0 فيه زناه الوجه له 

واجمت الممتزلة الا « اما ان الانسان رید ان شل وشصد 
الى ان يفعل وان ارادته لأن يفمل لا تکون مم صراده ولا کون 
الا متمد متقدمة لمراد 

وزعم ٠‏ لای“ ان الانسان اعا مَصد الفمل فى حال کونه وان 
القصد لکون الفمل لا یتقدم اقل وان الانسان لا وصف انه 
فى الحشقة صريد ان یفمل » وزم ان ارادة الباری" مع ماده 

وال « ابو الهذيل » ان ارادة الباری" مع راد ال ان تكرت 
ارادة الاسان لکون الفعل مع الفمل 

واختلف الذين انكروا الارادة الوجبة فى الارادة لفعل هل 


مجامع المراد ام لا على مقالتين : 


فنهم من زعم ان الارادة وان كانت غير موجة فلا تعکون 
الا قبل الراد » وزعم «التانی» ان الارادة الى هى قصل لفل 
مع الفمل لا قله 


کک و کک و کے کے ا ا ی 
(۷) متقدمة : فى الاصول متقدما ,۹( لکون د وی س ق ح-یکرن وف 


موضنا فى ح اثر حك (۱۰) شعل : الفعل ق (۱۲) لكون د کون ق ساح 


نت ۱4 2 


واختلفت العتزلة فى الارادة التى هی قرت بافمل هل 
کون قبل الفمل او مع الفمل على مقالتين : 

فنهم من زعم انها قبل الفمل كا ان الارادة لان يفعل الفمل قله » 
وقال 0 الاسكاق 1 فد جوز او کون ت الفمل 


واختلفت المتزلة فى ارادة النباد هل لها ارادةٌ على مقالتين : 


فقال بعضهم : لا يجوز ان مکون للارادة ارادة لامها اول الافمال 
واجاز «البّانى» ان يريد الاسان أرادته فى بمض ما دار یی وبينه 
من المناظرة 


على ممالتين : 


فاجاز ذلك قوم وایاه اخرون 


واختلقو ا فى الارادة هل هی مختارة ام اخشار لست عختارة 


على معالتین : 
فال قوم : هی مختارة م انها اختبار ولم يجيزوا ان کون 
ماد کا انها مختارة » وفال قائلون : هی اختار ولست عختاره 


(۲) او ق ام د ساح (۳) زعم : زم ق رای وزم اح (۱۲) حتارة جح 
عختاره ساق (ه ۱) ص‌ادة د ص دة ق ساح | اختبار : احام € 


واختلفوا هل تدعو النفس الى الارادة ويدعو الها الاطر 


۱ 


5-5-8 
واخلفوا فى افعال اله عن وجل هل هی كلها مختارة ام لا على 
اربعة اقاويل : 
فتال قائلون : منها ما هو اختبار ومنها ما هو مختاد 
وقال بعضهم : كلها مختارة لا باختيار غيرها بل ھی اختار کا كانت 


ص‌اده لا بارادة غيرها » وهذا قول « الغداذيين ۰ 


وتال قائلون : ما كان من افا ا له ترك" کالاعمراض 
فهو مختار وما لا ترك له کالاجسام فهو اختار وليس بختار 

وقال قائلون : لس كل افمال المباد مختارة بل منها ما لا يقال 
انه ختار وجمعا لا يقال له اختار 9) 

فتال قوم : الاعار هو الاختار والارادة والراد لا ڪون 


ايثاراً ولا اختباراً » وقال قوم : الايشار هو الارادة والاختیار قد 
یکون اراد وقد یکون ادا 
واختلفت التزلة فى اللقل والّة هل ها الشیء او غيره 
فتال قائلون : القل هو الثقل وکذاك ال هو الخميف واعا 


ااا ا سس 
(:) غيرها : ساقطة من ق س ح (۷) واهس : ليس ح (۸) افمال 


العياد : ؟ لمله افمال اس تعالى او ان شيا سقط من الن )٩(‏ اله تار : انبا 
ختارة ق | وجیما لا قال له اختار : لمله ومنرا ما يقال انه تار (۰ الاثار ‏ 
کذا جمحنا وفى الاصول : الاختبار 


سب 
کون الثىء اثقل بزيادة الاجزاء » وهذا قول جهور المتزلة وهو 
قول »ی 
وقال قائلون منهم « الصالی » : الثقل غير الثقيل والفقة غير افیف 
واختلف هؤلاء فما هم هل يجوز ان رفم الله قل السموات 
لاس تک من ارح مل مان 


3 ذلك بعضهم وانكرة بعضهم 

وقال د ضرار رن عرو ۰ : مَل الثىء بعضه وخته بمضه 

فقال قائلون : ظل الثىء غيره » وکان ٠‏ التائ » يزعم ان ال 
اس عم واعا معنی الظل ان الثىء يستر لا ان الظل معي 

واختلفوا فى القتل ما هو 

فتال قائلون : القتل هو المركة التى کون من الضارب کنحو 
الوجبة والرمبة وما اشبه ذلك التى کون بعدها خروح اروح وها 
لا نی قلا مالم تخرج الروح فاذا خرجت الروح ميت قتلا » 
قلوا : وهذا کالالف محلف فقو : إن قدم زید فاص ایی طالق 
فاذا قدم زيد ڪان قوله الاول طلاهًا » وزعموا ان الانقتال حل 


(۸) ظل : تقل س قق (۱۰) لاان ج لان دس ق. (۱7) حل : حال ح وله وجه 
)٩-4(‏ راجع ص ۳۱۱-۳۱۰ 


س ۲۲ سب 
فى المتتول وكذلك قالوا : ذبح وانذباح وشعة واشجاج على مثل 
قوله القتل والانقتال وان الثحة فى الشعاج وكذلك الذي فى الذا شم 
0 برهم النطام 0 

وقال قائلون : ال رکه التى خرج پمدها الروح عند الله قل لاه 
یم ان الروح بعدها مخرج وهی ف فى الحققة ولكن لا يمل أنه 
فتل حتى مخرج » وای هدا القول اصاب المول الاو » وز م الفريان 
ان القتل ام بالقاتل وان القتول مقتول بقتل فى غيره 

وقال قائلررنل من المعتزلة : المتل هو خروح اأروح عن سبب 


من الانسان وخروج الروح لا عن سب يكون ال نموت 
ویس بقتل » وزعم هؤلاء ان المتل يحل فى القتول لا فى القاتل 
وقال قائلون : التتل ابطال البذة وهو كل فمل لا کون الياة 
سم اذا وج كبس قطم الى ول اجرة وکل قل لا کرد 
الاسان حيًّا مم وجوده وهو يحل فى التول 
وقال « ابن الراوندی » : فاعل القتل قال فى حال فعله والقتول 


)١(‏ وكذلك : ولذلك ح | وانداح ح والذباع س والداح د ق | وانشجاج ح 
والشجاج د س ق (۲) الحاج : لعله الكاج ۱ الذارخ د الذباح ح الداع س ق 
(۳) والانذیاح : والاذباح ق (-۷) عل اله ۰۰۰ خر ب : ساقطة من د س ق 
وفى س ق اض (۱۰) من الاندان وخروح د من‌الاسباب وخروج ق س ح واعله : 
یکون من الانسان وحرو ج ۱ یکون من الانسان د من الاسباب ق س ح 


E 
مقتول فى حال وقوع القتل به عند من عرف ان القاتل استعمل السیف‎ 
پضرب ما بقع بمده خروج الروح » قال ولیس یکون الانسان قاتلا‎ 
على اميقة الا لمن خرج روحه مع ضربته لاله یلم حنثذ انه هو‎ 
الذى استفعله اطروج بضربته وان الروح لم يكن لیخرج بوی‎ 
نفسه دون ان یضطره الضارب بالسیف ویکزهه ولا نمرف شا‎ 
حدث فى وقت خروجه الا الضرية والقضاء على الظاهس وکل ما جرت‎ 
المادة فى احكام الافمال والفاعلين » فاما من تأحر خروج روحه فلیس‎ 
الضارب قاتلا له الا بأن عرّض روخه لخروج وسط عليه ضما‎ 
: مخرجه ویغمره » قال فان قال لا قائل : من القاتل له فى امه ؟ قلنا لهم‎ 
لبس عقتول فى المقيقة فیکون له قاتل فى المقيقَة وليس يضاف قتله‎ 
الا الى الضارب ولكن الضد الذى دخل عليه هو الذى منعه من اس‎ 
وغمره واخرج روحه عن.جسده » قال ولو قال فال : الضد له کا‎ 
يقتله الس لماز ذلك له» وزعم ان اه سبحانه خصن اخراجه أروح غيره‎ 
أن نتاه موتا » قال وما يجاب به ابا ان يقال : الضارب قائل‎ 
بالتعريض والضد قاتل على امه > ووصف ابن الراوندى فى القتل‎ 
فزعم انه یتفصل من الة الضارب الى جسد المضروب ضدٌ الروح‎ 
: وقوع د وقع ق ساح (4) ليخرج د محري ق س ح (۵) بالسيف‎ )۱( 

بالبب د (2) عرق : مرف ق یعرف د س - (5) قال فان : فان ح 


)٠١-9(‏ فى الحقيقة . . . عقتول : ساتطة من د (۱۳) خص د حصر ق ساح 
)١4(‏ ه د فیه ق ساح (۱۵-۱6) ان شال OG‏ والضد : ساقط من ح 


)١5(‏ ضد للروح س ضد الروج د ق ح 


ا 
ولولا موضع ذلك الضد لم بقصد تلك الا لة فاذا حت عليه جاهضته 
تأجهضها » فان غلب الروح الضد فلا قث وائ غلب الضد 

م« نمر وجاءت تلك الال التى يعرف عندها ان الاسان مقتول عند اهل 
التولد وعندنا » قال ابن الراوندى : وقد زعم اصصاب التو لد انه 
يحدث عن الضرية فى بدنه شىء هو ال والقتل قال وذلك المادث فى 

5 قولهم سمل ؟)عندنا الا عمل الضد وحمل الروح فانهما حدنان منهما طباعا 

واختلفوا فى القتل هل لضاد الماة ام لا على ممالتين : 
فزعم بعضهم ان القتل يضاد المياة » وقال قائلون : لا نضادٌ الحاة 
۹ واختلف هؤلاء فى الماة على مةالتين : 
وس شت الماة عرسا والموت عسمًا 
ومهم من زعم ان القتل عرض بحل ف القاتل واطياة 
۲ جم لطف نحل فى جسد القتول واعا نضاد المادّ الوت الذى 


هو جم علمها من اس الذى هو خاصَتپا فپذا می مولا وهو موت 

وت ا انها هار وى > وزيم ان الاماتة التى هی ادخال الله 

٥‏ عن وجل الجسم المضاة لها علها تكون وحشّها تام ك ان القتل الذى 
هو ادخال ذلك الم الا علها یکون وحْها فام 

(۱) عله عله : فه (؟) (ه) عن : عند س | فى یدنه ح من يديه د س ق 

» مسدل د ق ح مسل س ( واهلا الاختلاف فى العام ) ولمل الصواب : ليس‎ )٩( 

او : مستقل ولوس | عند نا : وعندنا ح ۱ الا تعمل : الامال ح ۱ الصد : 


اد ح ۱ الروح : ارو ح د | محدثان ما : ساقطة من س ۰ )٠‏ مهم د 
مہہ ق س > (۱۳) فپذا : لعله فلهدا (؟) 


۳ TEE 
واختلفوا ف کلام الاسان هل هو صوت او لس بصوت‎ 

وهل الصوت جسم او عرض 

فقال قائلون : کلام الانسان صوت وهو عرض وقد کون 
سان موا وف القرطاس كتوم وق القلوب حون فهو حا 
فى هذه الاما كن بالكتابة والفظ والتلاوة 

وقال قاثلون : كلام الانسان ليس بصوت وهو عرض وکذات 
الصوت عرض ولا وجب الا باسای 

وقال قائلون : الصوت جسم لطف لطف وكلام ا 
الصوت وهو عرض , وهذا قول ٠ ٠‏ النشّام ٠‏ 

وقال قائلون : هو معي قائم بالنفس لا حل فى اللسان وهو 
عرض وهو غير الصوت 

_ واختلفوا فى الکلام هل بوصف ا ام لا على مقالتین : 

فقال قائاون : قد بوصف بذلك وهو مول فى المتقة 

ول قائلون : لا وصف بداك ومن قال : هذا كلام 
موف فاعا وله اضما 
واختلفوا فى الصوت كين اسيم وهل يجوز عليه الاتقال ام لا 

فال قاثلون : الصوت تقل فى الو فيصاك الاسماع 
(۱۰) اللسان : الانسان س ق (۱۳) مذلف : مولد ق متولد س (۱4) بذلاك : ساتطة من ح 


(۱۷) فى : من ح | او فیصالد : الحو ویضاد د الموف يصاك ح الجوف یصاد ق س 
(۱۷- دص ۲۰ : ۲) راجم ص ۲۸4 


ع مد 
ويؤاها ولا لسمع الا باتصال السمع او مداخلته اياه » وهذا قول 
ام 

وقال قائلون : لا يجوز عليه الانتقال بل لسعم فى مکانه الل 
حل فبه يسمعه الف انسان وا كثر 

وقال قائلون : لا مم الصوت اذا كان مکانه بان عن سمع 
الاسان واعا يسمع الانسان ما يوجد ف سممه » وقال هؤلاء 


فى السَدی ان الاسان اذا فتح فاه وقصد الصاح فدافع الو فحدث 
الصوت فى المكان الذى بحله على طريق التوله - 
وای ذلك آخرون وقالوا الصوت موجود فظهر ولا حدث 
وقال قائلون ان الصوت لا سم وڪذلك الكلام واعا ليع 
الجسم مصوتا والجسم متکلما 
واختلفوا فى الصوت هل يبت ام لا على مقاتین : 
قال قوم انه يبق » دقل قائلون ان الصوت لا يبق » ومنهم 
من قال : من الصوت ما ببق ومنه ما لا ببق 
واختلفوا هل يكون صوت واحد فى مكانين 
فانکر ذلك متکرون واجازه زو 


(۱) ويؤلها : كذا فى ح بين الطرين وی اصلها و ق س : ونولفها وف د : و ولها 


(۱۰) اد الصوت : الصوت د (۱۱) الجسم مصوتا : مصوتا ح )۱٤(‏ ومنه : 
ومن الصوت س (۱۵) ف الاصول : صوتا واحدا 


a 
فال «النظام » جي وول شنز : هو عرض »> وقال‎ 
: قائلون : ليس مجوهس ولا عرض » وانکر منکرون الصوت وقالوا‎ 
لا صوت فى الدنيا ولس الا الصوّت‎ 
نم من قال : لا یکورت صوت الالمصرّتٍ » ونیم من اجاز‎ 
ا لا لصوّت‎ 
aE وختت ال ال جات‎ 
والا خر بالالف والآخر بالزاى والآخر بالاء والآخر بادالی‎ 
: على مقالتين‎ 
هر ی وت‎ 
يتكلم بها صاحها وخبر" يخبر به صاحبه فهو اخبار" وكلات‎ 
ا ا‎ 
من هذا کله وليس الميع كلامًا ولا خبراً ولا إخباراً‎ 
واختلفت المتزلة فى المواطر‎ 
ابرهم الم لاب من خاطرين احدها باس بالاقدام‎ ٠ ققال‎ 
: لصوت د عصوت ق سح (1) لصوت : عصوت ق ح (۷) لصوت‎ )5( 
عصوت ق (4) احدهم : يعضيم س (؟١) ووه : (؟) نوفه د س ق‎ 


بنوفه ح ۰ )١١(‏ بالاقدام : فى الاصول بالافهام م حت فى ح 
(۱0- ص ٤۲۹‏ : ه) راجم اصول الدين ص ۲۸-۲۲ وه ۱۵۰-۱ 
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۱۲ 


کس ۲۸ سب 
وال خر اأص الکف لصح الاختيار » وحک عنه « ابن الراویدی ٠‏ 
انه كان قول ان خاطر العصة من اله الا انه وضعه للتعديل لا لعصی » 
2 
وحى عنه انه کان بقول ان الاطر یل جمان واظئه غلط 
فى المكاية الاخيرة عنه 
وقال « بشر بن المعتمر » : قد يستغنى الختار فى فعله وفما مختاره عن 
الحاطرين » واحتج فى ذلك باوّل شيطان خلقه الله وانه لم نل شیطان مخطر 
وقال قوم ان الافسال التى من شأن النفس ان تفعلها وجممها 
وعيل الها وحتها فلس حتاج الى خاطر يدعوها الا واما الافعال الى 
تكرهها وتتفر منها فان الله عن وجل اذا امس بها احدث لها من الدواعی 
مقدار ما وازی كراهتما لها ونفارها منها وار دعاه الشيطان الى 
ما تمل الله وتته زادها من الدواعى والترغس ما بوازی داعى الشيطان 
وعنمه من الغلبة » وإن اراد اله سبحانه ان بقع من النفس فمل ما تکرهه 
وینفر طباعها منه جعل الدواعی والترغب والترهيب والتوفير فضل 
ما عندها من الكراهة لذاك منه فتسل النفس الى ما دع[ءات اله 
ورعیت فه طباتًا » وذکر « ابن الراوندی » ان هذا القول قوله 
(۲) للتعديل لا ليعصى : كذا فى د وفى ق للعبد لیعصی وفی‌س للسدید لا لعصى وف ح للعبد 
بلاء لیعصی » وقال فى اصول الدین ص ۱۵۵ : ویدعوا بالآآخر الى العصية لا ليفعل ولکن 
لاعتدال الواعی )٩(‏ باول : فاول ق | بنقل : سفك د | مخطر د س ح حطر ق (۷)وتجممها : 
کذا فى الاصول كلها (۸) فليس : فى الاصول وليس | الا : اليه د (۱۱) ماعیل : 
ان ميل ح وهی ساقطة من س (۱۳) والتوفیر ح والتوفر س ق والتوق د | فضل : 


لفضل سق (۱4) عندها ق غيرهاد س (؟) ح | الكرإهية س (۱۵) طباعا : طباعها س 
18 


هت 
وقال « او الهذيل » وسار الممتزلة : الاطر الداعی الى الطاعة 
من الله وخاطر العصية من الشیطان وشتوا اخواطر اعاصّا الا ان 
« ابا الهديل ٠‏ [ يشوف ] : قد لزم الححّة المتفكر من غير خاطر ‏ ۳ 
ومابرهم »و« جمفر » بقولان : لا بد من خاطر ' 
کک المواطر وتالوا : لا خاطر 
واختلف الناس فى المامّة والنساء الذين على جلة الدين اذا خطر + 
ببالهم التشبه على متّالتين : 
فقَال قائلون : علهم ان سمَكّروا فى ذلك وتوا فى ذلك حه 
ول قرم : لس نلك بواجب علهم وقد مجوز ان مرا عة 4 
فلا یمتمقدوا فه شتا ولكن علهم ان يمتقدوا ان ڪان ایا 
اجملة التى هم علیا فهو باطل 
القول بطاعة لا يراد الله مها ۱۲ 
اختلفت المنزلة فى ذلك فزم زاون مهم انه لا جوز ان 
يطيع الله من لم رده بطاعة ول يقرب اليه ما وانکر ار کون 
(5) العامة د وق ١‏ (؟) الغلمة سح وله وجه (۸) فى ذلك ووتبعوا : ساقطة من ق 
| وتبعون د )٩(‏ علبم: وعلييم ح | وقد مجوز: كذافى د وف ق سح :ان 
تفکروا فى )٠١(‏ اقضا ق (؟) ح ناقصا س افصاد (۱۲) بطاعة : 


لطاعة د ق س فی الطاعة ح | الله بها د بها الله ق س ح  )١4(‏ وانکر : کذا 
فى الاصول ولعله وانکروا 


۷-۵ : ۱۰۰ راجم ص‎ ۱۲( ۲۵۸-۲ ۵٩۰ راجع اصول الدن ص‎ )۱۱-٩( 
۲۹۷ وکتاب الانتصار ص ۲ ۰-۷ ۷ واصول الدن ص‎ 


مقالات الاسلامین س لمم 


ی 
فى الدهرية طاعة لله او معرفة ام ۰ والقدرية درون من خافهم 
فى القدر واهل الق شسعونهم درد وموم محبرة وهم اولی ان 
يكونوا قدرية من اهل الانبات 

وتال قائلون مهم من انكر القول بطاعة لا يراد اله .ها : 
ليس ف الشتمة معرفة بالله ولا یکونون مطیعین له ولكن فى القدرية 
معزفة باه اذا كانت موجودةً وكذلك فيم طاعة لله عن وجل 

وتال قائلون من انكر القول بطاعة لا براد الله بها ان افعال ا اهل 
بك کلها جهل باه ولبى احد من لجال لله مطيمًاء وهذا قول «عتاد 

واختلفوا ف عذاب القبر 

فنهم من نفاه وهم الممتزلة والحواري » ومنهم من اه وهم أكثر 
اهل الاسلام » وم من زم ان الله م الارواح و ولها فاما 
الاجساد الى فى قبورهم فلا يصل ذلك الها وهی فى القبور 


۰ ۳ > 0 ۰ ۰ ۰ 
مکان على مقالتين : 
(۱) واقدرية : فى القدرية د | يميرون : یعرون س يعزون ح (۲) فى اقدر : 
بالقدر ح | وهم : وهو س ق (4) مثيم من : منہم من د ق س کی ح | 
بها ال تعالى ق س ح (۸) امهال د المهاله ق س ح ‏ (۱۱-۹) واختلفوا . .۰ . 
الاسلام ۰ هذه 21۶۱ ساطهة من د ق س وش ف ا مس ند رکه على الهامش 
(۱۱) من زعم : سانطة من د 


16 عذاب القعر : راجع اصرل الدی ص 545-548 وافصل 4 س‎ )٩( 


دس ۳ عم س 


فقال قائلون : كان جاترا ان لق اله الم لا فى مكانٍ و بوجد[ه] 


لا فى مکان ویوجده لا فى شىء » واحال ذلك محلون وقالوا : لا جوز 


وجود العام لا فى مكان وله لا فى شثىء 
واختلفوا هل يجوز ان حرك ام الوات اذا كان سأکنا 
فأجاز ذلك عیزون ان یکون البارى" که من غير دافع » نکر 
ذلك منکرون وقلوا : لا يجوز ان بحرتك الا ان يدفمه دافم » وهذا 
قول « اخاب الطبائم » 
واختلفوا هل المركة ین هى المركة سرةً ام لا 
فقال فائلون : اعابقدر الانسان على سکون وحركة فان فمل 
مع تلك المركة كوبا نة فهى حركة عنة وان فعل ممها کون درم 
فهى حركة إسرة : وهو قول «الى الهذيل » 
وقال قائلون : المركة عنة غير الحركة سرة 
واختلفوا هل تحكون حركة اخف من حركة 
فاجاز ذلك حیزون ومنمه آخرور 


() جائزاً : جائز د ساح )١(‏ ذلك : لعلها زائدة (۷) ذلك : 
محذوفة فى د (9) الحركة عنة هى الحركة : كذا سصححنا وفی الاصول : ارو ج عنة 
[ منه د ] هو الحروج )١١(‏ فه : فى الاصول فهو | ممها : منبا ق س 
(۱۱) عنة : یسرة ح | پسرة : عنة اح 

(۱۲-۱۰) راجم ص ۲۳۷ و۳۵۰ 


عي 
واختلفوا فى افعال القلوب من الارادات والكراهات والعلوم 
والنظر والفكر وما اشبه ذلك هل هى حركات ام لا 
شال فانلون : كلها حرکات » ووال تائلون : عن سكول کلها» 
وقال قائلون : لست حح رکات ولا سعکون 
٠‏ واختلفوا هل يجوز ان خلت المي بالالوان فى قلب الاعمى ام لا 
تاو فلت عزوق واک اروز 
واختلفوا فى کلام الماد هل ببق ام لا على مقالتين : 
تال تااون : کلام المباد لا بق » وقال قالاوز : الكلام 


قد يق » وهذا قول « الى الهذیل » وغيره 
واختلفوا هل يمل الكلام بثير السات 
فاحاز اكه محیزون وانکره منکرون 
واختلفوا فى الهواء هل هو معی 
فقال قائلون : لیس يمسم » وقال قائلون : هو جسم رقیق 
واختلفوا هل يجوز رفمه من يز الاجسام حتى لا یکرت 
فاجاز ذلك محيزون » وانکره منکرون وقاازوا] : لو ارشع 
ما بين اللائطين من الو لالتقت المطان وتلاصقت 


(۱۲) معتى : لعله جسم )١5(‏ منکرون د آخرون ق ساح 


EE 
: واختلفوا فمن مد يده وراء العام على ممالتين‎ 
فمال قائلون : خند مع ايده فهذا كول مکانا لده لذن المتحرتك‎ 


لا حك الا فی شىء » وقال قائلون : مد يده ورك لا فى شىء 


واختلف الناس فى الرؤيا على ستة اقاويل : 

فزتم «النظّام » ومن قال وله فما حكى عنه « زرقان » ان الرؤيا 
خواطر مثل ما خطر البصر وما اشسپها ببالك فتثلها وقد رت 

وقال ٠‏ ممتر» : الرؤيا من فمل الطبائم وليس من قل الله . 

وقالت ٠‏ السوفسطاية » : س-بيل ما يراه الام فى نومه كسبل ما 
راه البقظان فى قظته وکل ذلك على الملولة والمسازكف 

وقال ٠‏ صل قنة » ومن قال بقوله : الرویا حر وما يراه النالم 
فى ومه صصح کا ان ما يراه المقظان فى بقظته صيح فاذا رای الانسان 


فق النام كاله بافرهية وهو بداد فقد اخترعه ان سبحاه بافرشة 
فى ذلك الوقت 

وقال بمض الممتزلة : الرؤيا على ثلثة احاء منها ما هو من قبل الل 
9 ما محدار الله سبحانه الانسان فى منامه من الشر" ویر مه فى الير 


)١(‏ على : فى الاصول : فى (۲) نهذا : وهذا د )٩(‏ البصر د للبمر ق س ح 
| اشببها : لعله اشبهه (؟) 
(۱۰) صلح قبة : راجم ص ۰۷؛ وافصل ه ص ۱٩‏ 
۳/۸ 


۱۳ 


۹ 


اعد 
وجو مها من قبل الانسان وجو منها من قبل حديث النفس والفكر 
مر الانسان فى منامه فاذا اله فَكّر فبه فكانه شی؛ قد راه 
وقال « اهل الدت » : الرؤيا الصادقة صحة وقد يكون من الرؤيا 
ما هو اضاث 
واختلف الناس فى الذى براه [الراءى] فى المراة 
فال قاثلون : الذى يرى [ الراءى ] فى المراة اعا هو انان مثله 
اه ها وعدا قزل » 
وال « ابو السين الصالمى »: لا صءى الا لون وان الشماع 
يتفصل من وجه الانسان وله لون كلون الانسان فيرى الانسان لون 
الشماع المنتقل من وجهه اذا اتصل بالراة ولونه کلون وجهه 
وقال « السوفطاية » على اصل قولهم : اعا هو على المسباركف 
وقال قائلون : الانسان اعا يرى وجهه بانمکاس الشعاع عليه 
من جهة اار اه 
وقال قائاون : الذى يراه الراءى فى الراة هو ظل الوجه 
وقال ه ضرار بن مرو » ان الانسان بری مثاله ومثال غيره 
واختلف ااناس فى الان هل يدخلون فى الناس على ممااتين : 
فقال تائلون : محال ان یدخل لا فى الناس 


)١(‏ الذی : ما ح (۸) وان الشعاع : والثماع س (۱۲) عليه : ساتطة من ق 
(:۱) الذی : الغىء د (۱ الرای : ساقطة من ح (۱) ومثال ق‌س ح ومثاله د وله وجه 


س ھج سے 


وقال قائلون : يجوز ان يدخل لا فى الناس لأن اجام لإ 
اجسام رققة فلس عستنکر ان يدخلوا فى جوف الانسان من خروقه 
كما يدخل الماء والطمام فى بطن الانسان وهو اکثف من اجسام 
ان وقد يكون امن فى بطن امه وهو اکثف جا من الشیطان 
و ۳ عسقنکر ان يدخل الشیطان الى جوف الانسارن 

واختلفوا هل الصروع بری الشيطان ام لا على ثلثة اقاويل : 

فقال قائلون : ال لا خبطون الناس ولا يستهلكونهم واعا 
ذلك من جهة اختلاط الطبائم وغلبة بعض الاخلاط من الرّة او البلم 

وقال قائاون : الشیطان خبط الانسان ویلکه واه الانسان 
و يسنم نهو کلام ااشطارن 


وقال قائلون : بل يخبط الاسان ويصرعه ووسوسه ولا يراه 
الاسان ویس الكلام المسوع فى وقت الصرع والاختباط 
كلام ااشطارن 

واختلفوا فى شرّ وسواس الشيطان كيف وسوس 

فقال قائلون انرم بوسوسون وقد يجوز ان يكون الله تمالى جمل 
اللو اذام لهم او جمل لهم اداة تنا غير او" وذلك متصل بالقلب فبحر لد 

(؟) وهو | کثف ... امه : ساقطة من ق س ح (5) دخل الثيطان : 
پدخل س (۷) الاس : ساقطة من ق س ح | يستيلكولهم : يلكولهم د 


(۸) الاخلاط : الاختلاط س ق )٩(‏ ویسلکه د | وراه : وراه ورا ق 
(۱۱) فائلون : آخرون د )١5(‏ او جعل د وجعل ق س ح | ما د على ما ق سے 


3 


۱۳ 


رت 
الشطان تلك الا لة من جهة بمض خروق الاسان فوصل الوسوسه" 
الى قلبه بتك ٩۱‏ لة » شال ذلك الك تأخذ الرعم وبينك وبين الاسان 
عشرة اذرع كلم فيه فيسمم الاسان اذا كان الرع حرف وكان 
»تصلا سمعه 

وقال قائلون : جسم الشيطان ارق من اجسامنا وکلامه اخنى من 
كلامنا فجوز ان يصل الى سمع الانسان فیتکلم بكلامه الى فيكون 
ذلك هو وسوسته 

وقال قائلون : بل يدخل الى قلب الاسأن بنفسه <تى وسرس فه 


واختافوا هل يمل الشيطان ما فى القاوب ام لا على ثلث مقالات : 


فقال « ابرهم » و « مر » وء هشام» ومن ابم ان الش.اطين 
يعلمون ما حدث فى القلوب وليس ذلك بسجب لأن الله عن وجل 
قد جمل عله دليلاً وال ان يدخل الشیطان قل الانسان » مثأل 
ذلك ان شير الى الرجل : اقل او اذز فمل ما ترید فكذلك 
اناقل فلا عرف الك طاق كت ذف الل ذا عم فة 
بالصدقة واليرّ عرف ذلك الشیطان بالدلیل هى الاسان عنه » 
هکذا حى ٠‏ زرقان ٠‏ 


(۷) وسوسته : وسوسه ق (۱۰) الشياطين : الثيطان د ح (۱۱) محدث : 
جد ح | بعجيب : فيا ص ص ٩:1۲‏ بب وهو اشبه (۱۲) تلب الانسان : الاسان س 
| مثال : مثل س ق وکذا فيا ص فى ص ۲ ۰ (۱۳) تشير : لمله يشير الرجل کا مس 
(ه ۱) والم : والترغيب فى الخير ح 


٩-۷۰ (‏ ۱) راجع ص 5-5 


و 

قال : وقال آخرون من المتزلة وغيرهم ان الشيطان لا يعرف 
ما ی العلب فاذا حدّث الاسان نفسه بصدقة او بثىء من افعال اليرّ 
اه الشيطان عن ذلك على الط ان ان الشطان 
يدخل فى قاب الا لسان فعرف ما رید بقلبه 

واختلفوا ف لن هل خبرون الناس بشیء او خدموم 

على ممالتين : 1 

فقال ٠‏ تام » واكثر المستزلة واحات الكلام : لا جوز ذلك 
لان فى ذلك فاد دلائل الانياء لأن من دلاتهم ان ينبعوا با نأ کل 
وندّخر » وقل قائلون : جائر ان مخدم الق الناس وان بخبروهم 
ما لا بلموت 
واختلفوا هل یط الشيطان عل حل ما بطق ار حله 
فتال قائلون : جار ذلك وان حمل الاشاء الكثيرة 


وانکر ذلك متكرون وتلوا : فى هذا بطلان دلائل الرسل » وهذا 
قول ٠‏ لاء 
واكلثر ااهل رر ا ملب الس لان عن مبورها 
فغ كلك قوم وانکره اکور 


(؟) والتخمين : والتحیر د (ه۵) او :ام س | مدمونيم د محدثونهم ق س 
محدونوم س (۸) دلالاعيم د ولعله دلائلهم (۱۰-۹) وقال ... علمون : ساتطة من ق ساح 
)٩۱(‏ خروم : فى الاصل رو ہم )١١(‏ واختاوا : سانطة من ق س وهی فى ح 
مستدركة فى الهامش (۱۳) وهذا قول س هذا قول د ق ح 


۳ 


ی 
واختلفوا هل يجوز ان نظهر الاعلام على غير الا ساء 

فقال قائلون : لا يجوز ان نظهر الاعلام المجزات على غير الا ساء 

وقال قائلون : جائز ان نظهر السجزات على الا ونئزل الشکه 

علهم » وهذا قول طوائف من « الروافض » ؛ وقد افرط بعضیم فى القول 

حتی زعم انه جار ان نسخوا الشرام » وقد افرط قوم ا 


ص 


هؤلاء من « التمديئية » حتى زعوا .ان الرسل بأنون ری يمد 
تول الله صل الله عليه وسل وامهم لا بتقطعوت 

وقال قائلون : جائز ان تظهر المعجزات على الصالين الذين لا 
بدعون النبوّة ولا يجوز ان تظهر على المبطلين 

وول را جوز ان تظهر السجزات عل الکنین الذین 
يرّعون الالبة ولا جوز ان تظهر على الكدّابين الذين بدعون النبوة 
قال لأن من يدّعى الالپة فق ببته ما يكدآّبه فى دءواه وليس من 
ادعی البو فى بنيته ما يكدّبه انه ی » فهذا قول « حسين التهار » 

وقد جوّل قوم من الضوفة ظهور المعجزات على الصالمين وان 
تأتهم مار ات فى الدنیا فأ کلونها ویواقمون الور المين فى الايا 


(۸) الدن : والذن ح (۱۱) دعون ... ادن : ساقطة من س 
(۱۲) قال : وقال ح | من دی د مدعی ق ساح | فی د س ق ح سی س | 
يته : هيكته د وله وحه (۱۳) فى شه ما د فى ما ق ح ما س 


(۷-۱) راجم ص ٩۱-۵۰‏ (۱6- ص ۳۹: ۰ ۱۱) راجم ص ۲۸۹ 


س ۹ — 
ويظهر اهم الک ويظهر لهم الشياطين فيحاربونهم ول يحوّزوا 
رؤية الله ف الدسا ¢ وزحموا ال هده موارث الاعمال 


وجور اخرول كل ما حكناء عن المتقد مین مهم وجو روا 3 


بوذا ميدي مق الل تا وان ایو ها 


وقال قائلون : [ جار ان ] تظهر الممجزات على الصالين وان تبلغ 
بهم مواريث الاعمال حتى تسقط علهم المبادات وتكون الدنیا لهم مباحه 
وکل ما فما ویسقط علهم الهی ويل لهم النساء وسائر الاشیاء » 
وهذا قول ٠‏ حاب الاباحة » وزتموا ان المبادة تبلغ بهم حتى لا 
توا بشیء الا کان کا يريدون وان ارادوا ان حدث لهم دنائير 
حدنت وكل ما ارادوا من شىء لستعصت علوم 6 و قد رم لمعم 
ان العبادة تبلغ بهم حتى یکونوا افضل من این واللشکه ارب 

واختلف الناس هل الک افضل من الاساء 


فقال قائاون : الملشكة افضل من الاساء 
دقال قائلون : الانساء افضل من اللشکه والاعة افضل من الک 


اسا » وهذا قول الروافض 


(۱) وار وہم ق ساح | شوزوا : جوز ق 2 (5) بم : مق س 
| مواریٹ : الواريث ق (۱۱) النبيين د الاس ق س » من اللشكة المقربين 


(۱۵-۱۳) راجم ص ٤۸-٤۷‏ 


۱ 


۱۵ 


ا 
وقال قوم من المتنتكين انه جائر از يكون فى الناس غير الا نیاه 
والامّة من هو افضل من اللشکه 
واختلف اثاس فى ال هل هم مكلفون ام مضطرون 
فتال قائاون من المتزلة وغيرهم : هم مأمورون منمییون قداص | 
ونوا لأن اه هن وجل يقول : با معشر ال والانس ان استطمتم 


۰ 


ان تفذوا من اقطار السموات والارض الا بة (۲۳:۵۵) وام 


مختارون » وزعم زاون انهم مضطرون مأمورون » وكذلك اختلافهم 
فى اللشکه وى اهم من او ختارون على سبل اخثلافهم فى لن 

فقال قوم : لا يجوز الا ان يرهم الله سبحانه نيا او جمل دژیهم 
لما ودليلاً على نوع نئ وقد بقدر الله سبحانه ان ری عباده اللاك 
والشياطين من غير ان بقلب خلقهم وقد ,رى الاسان الشکه 
فى حال المعايئة 


وقال قائلون : لا يجوز ان روا حال الا ان ,شاب الله أخلتهم 
۶ 
و خرجهم عما هم عليه 

(۱) التشکین : التسکن ق س | الانیاء : الانبياء والگكة ح (۱۰-۹) هل ... 
لا جوز : ساقطة من د (۱۰) فقال قوم لا جوز : سانطة من ق س | رمم : 
يروم ح ثم محيت الواو ورعهم س 


(۲-۱) راجم ص ۲۸۹ : ٩-۵‏ 


EE 
وقال تون : جائر ان روا فى الانيا من غير ان بقلب الله خلقهم‎ 
ومن غير ان جمل ذلك دلبلا على نوة نی‎ 
وذهب الى انکار اجن والشياطين ذاهبون وزع موا اله لس‎ 
فى الدنيا شیطان ولا جن غير الانس الذي 12ل راهم‎ 
واختلفوا هل يجوز ان ينقلب الشياطين فى صور الانس او فى‎ 
غير ذلك من الصور اذا ارادوا ذلك ام لا‎ 
شال كارن + عار :ان بعلو ال امت ضور کا ن الصو‎ 
فيكون الشيطان صم ف صورة انسان وص فى صورة حت‎ 
وهال هائلون من المعتزلة وغيرهم : ذلك غير جار ول مجمل الله‎ 
سبحانه الهم ان ینقلبوا متى ارادوا‎ 
واختلف الناس هل ابليس من الک ام لا‎ 
وال هو مهم ولکنه اخرج عن ججبلتهم لما استكبر على‎ 
لله عن وجل » وتال هائلون ليس هو من الک"‎ 
واختلفوا هل اللاك جن ام ليسوا نحنّ‎ 
فقال مائلون : همجن لاستتارهم عن الابصار ومن هذا قل‎ 
للجنين انه جنين » وال تائاون : ليسوا عت‎ 
شيطان : شياطين ق‎ )٤( عل : مجعل الله ی (۳) وزموا د وزم ق س ح‎ ( 


(5) الشياطين : الشيطان ق ١‏ اوفىد وق سح (۸) الشيطان : 
الشياطين س ح (۱۰) ارادوا : شاءوا ح (۱۳-۱۲) عن ... هو : ساقطة من ق س ح 


۱ 
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۱۵ 


چ ۲ سس 
واخلنوا و السحر 
فقالت المستزلة وغيرهم من اهل الاسلام : السحر هو العويه 
والاحتال ولیس يجوز ان يبلغ الساحر سحره ان يقل الاعان ولا 


0 ۹ 1 
ان حدث شنا لا يدر غيره على احداءه 


وقال قائلون : يجوز ان لب الساحر سحره الاسان خارا وان 
بدهب الرءة الى الهند فى ليلة و رجم 

وهال عائاون : السحر لیس عل قلب الاعارت ولکنه اخد 
بالعيون كنحو ما بفعله الانسان ما بوهم التوهم على خلاف حقيقته 

واختلهوا فى المكان 

فتال تهائئلون : مكان الشىء ما نقله ویتمد عليه ويكون الشىء مک فيه 

وقال آخرون : مکان الشی» ما عاسّه فاذا تعاس انشان فكل 
واحد منهما مکان لصاحبه ۱ 

فال عاكلون اناك ونا همق الهو نيد وان الق 


عله أو غير معتمد 
وهال قائلون : مکان الاشاء هو ال وذلك ان الاشاء كلها فيه 
وعال عائلون : مکان الشىء هو ما بتناهی اله الشی»» واعا ذ کرنا 
قول التتحلین للاسلام فى المكان دون غبرهم من الاوائل 


نام ما تب نیسحت 
(۳) والاحتبال د والاختبال ق والاحسال س ح )۶( غيره : ساقطة من ” 


(۷) على قلب : قلب ق (۱۱) ما : هو ما د (۱۲) مکان ح مکانا د ق س 


٠‏ واختلفوا ف الوقت 
فال هائلون : الوقت هو الفرق ین الاعمال وهو ملا ما بن 
عمل الى عمل r‏ وقت فمل » وهذا قول « انی الهذیل » 
وقال تائلون : الوقت هو ما توقته للشىء فاذا قلت :“الك قدوم 
زید فقد جملت قدوم زید وفتّا لجيئك » وزعوا ان الاوقات هی 


حركات الفلك لان اله عن وجل ونا لاشاء » هذا لل 
وفال هائلون : الوقت عرض ولا نقول ما هو ولا قف علل حشفته 
واختلفوا هل کون وقت لشیثین ام لا : 
اماد ذلك و رام مه کون 
واختلفوا هل يجوز وجود اشاء لا ی اوقات 
خوز ذلك عزون وا كرون موه الذی حكينا 
فى الوقت اقاویل النتحلین للاسلام 
واختلفوا فى الدنا ما هی 
فتال قائئلون : هى الهواء ولو » وهذا قول « زهير الاتری » 
وقال قائلون قول القائل دنا واقع على کل ما خلقه الله سبحانه 
من الأواهي والاعی‌اض وجیم ما خلمه الله سبحاه قبل جىء 
الا خرة وورودها 


(۳) الى تمل : وعمل ح | وهذاق هذاد س ح (۸) وقت لفیئن : وت الفیء 
لشیئین ق (۱۱) حکیناه ح )١6(‏ قول القائل: فى ح هو الفائل و « اقائل » مضروت علا 


وی 
واخلف المتكلمون فى ابر ما هو 
فقال قائلون : کل ما وقم فه الصدق والکذب » وهو مع 
هذا شتمل على ضروب فش منها النفى والابات والدح والذم وال 4 
ولس منه الاستفهام والاص والبى والأسف وال والمسئلة لانه 
لس يقال من ينطق شىء من ذلك صدقت ولا يقال له كذبت 
وقال قائلون : الخير هو الكلام الذى شتضی برا واعا می را 
من اجل الخبر به فاذا | يكن عبر لم 22 الكلام خبراً » وابى هذا 
القائلون الب حك: حکینا قولهم ار 
واختلفوا فى الكلام ما هو 
کال قائاون : الکلام هو ما لا حخرج من ال یکون اشا او نا 
او خبراً او استخبارا او تا او یا او سالا وهو عخرج الاص 
الا انه ی سالا اذا كان لمن فوقك 
وقال فائلون : الكلام هو القول وقد مخرج من هذه الاقسام 
كلها لأنه امن لملة المأمور نه لملة هن خير لمل الخير من لملة 
۳۳ وهو كلام وقول لا لملة > وهذا قول « ابر كلاب » 
(۲) کل : لملم هو کل )٩(‏ سمى خبراً : خيراً ق س (۷) الخير : الجر ح 


| بر : فى الاصول عبرا (۱۱) سوال د ق س (۱8۵) اص : ساقطة من ق س 
وهی فى ح مستدركة بين السطرين (۱۵) التمنى : ساقطة من د 


۲۱۵-۲۱ راجع اصول الدی ص‎ (٩) 


ست و ع سب 


واخلنوا فى الصدق والکذب 


ال بعضهم : الصدق هو الاخبار عن الشىء عل ما هو به 
والكذب الاخبار عنه بخلاف حقيقته بعلم وقم ام يعبر عل 
وقال بمضهم : الصدق ار ء عن الثىء على ما هو به اذا كان معه 
عل اميقة 
م اختلفوا فى الکذب 
فقالت جاعة منهم : الكذب هو الاخبار عنه لاف حتيقته » وزاد 
سار ف الکذب ار عن الثىء حلاف ما هو عليه بغير عل 
وقال بعضهم : الصدق ذو شروط شى منها مقة المققة ومنها 
العلل بها ومنها اص الله به والكذب ذو شروط ایتا منها علم المقيقة 
والمل باعماد ہا ومها البی من الله عنه فاما ما وقع بغير عل فهو خر 
عار لا سمی صدا ولا كذبا 
واختلفوا هل می ابر صد ها قبل وقوع مخبره ام لا على مقالتين : 
فهم من سجاه صدهًا قبل وقوع سره » ومنهم من امتنم من ذلك 
واختلفوا فى ااصَ والعام 
فزتم زاهمو م ان اطبر قد یکون خاضًا كالخير عن الواحد 
(۲) هو الاخبار ح والاخبار س الاخبار د ق (۲و4) به : لعله عليه (؟) 


(5) م : :وح (۷) الكذب : والكذب د | هو الاخبار ح الاخبار د والاخبار ق س 
(5) شروط : شرط د  )٠١(‏ شروط : شرط د وکذا كانت فى ح ثم سمحت 


۲۱۹-۲۱۸ راجم اصول الدين ص‎ )٠١( ۷ راجم اصول الدين ص‎ )١4-١( 
۲۹ مقالات الاسلامین‎ 


تت 
من النوع ال ذکور اسمه فى ابر او بعضه فکون مانا والعام ما عم 
اثنين فصاعداً » ویکون عامّا خاضًا وهو ما كان فى انين من اللوع 
الذ کور اسمه فى ابر او فيا هو أكثر من ذلك بمد ان يكون دون 
الكل » وهذا قول « ابن الراوندی » و « المرجئة » 

وقال قائلون : ابر افامن لا يحكون مانا والمام لا یکون خامًا 
واامن ما كان خبرا عن الواحد والمام ما عم اين فصاعداً » 


وهذا قول «عتاد بن سلیمن » وغيره 


واختلفوا فى قول اله عن وجل : افملوا! هل یکون ار من غير 
فقال قائلون : هو امس لازم وان لم یظهر اہی 
وال لعرون دنا يكو إا ع قار الى عن رك اقل : 


۲ افعلوه » وقول القائل : افعلوا ! هو ام لمن دونك وهو سوال ان هوفوقك 


واختلفوا فى الابات والنق ما هو 
فقال قائلون : الننى متّصل بالاثبات فى العقل لا نك لا تننى شمًا 
الا وقد اثنّه على وجه آخر کقولك : لس زیڈ مرکا انت شت زوا 
(۱) فیکون : امله ویکون | عاما : ساقطة من ق س ح ۰ (۳) الذکورین ح 
(4) الراوندی : اللری ق الرری س (۸) افملوا : افصلوا ما شیم ح 


(۱۳) الننى والاثبات ح )١4(‏ العقل : کذا صمح فى ح بين انسطرین 
وفى الاصول العقد 


و 
غير مرك وانت نفيت ان. ڪون ساكنًا » واحال قائل هذا ان تن 
الا ماهو ئیء نات کان موجود 

وقال قائلون . الننى کل قول واعتقاد دل على عدم شیء او كان 
خبراً عن عدمه ولا يجوز ان يكون اديت منفّا على وجه من الوجوه 
وكذلك الم“ لبس عشت على وجه من الوجوه » وكذلك الاثبات كل 
قول واعتفاد دل على وجود شیء او کان خبراً عن وجوده » ثم زعم 
صاحب هذا القول ان الاثبات فى المقيقة هو ما به ڪان الثىء ثانا 
والننى ما كان الثىء به منتفيًا فى القّمّة » وهذا القول هو قول « الحا ٠‏ 

وةل قائلون : الكت قد يكون منفيًا على وجه والق قد يكون 
متا على وجه حكما شت زیدا ودا وتفه مرکا ولس عستحل 
ان کی الثیء بان لا یکون موجوداً ولا بکون انا 

واختلفوا هل يكون فمل للانسان لا طاعة ولا معصية ام لا 

على مقالتین 

فتال قائلون لا فمل للاسان البالغ الا وهو لا مخلو من ان یکون 
طاعة او معصية » وقال قائئلون ان الافمال ما طاعات ومنها مماصٍ 
ومنها مباحات ل باص الله بها ليست بطاءة ولا معصية 
ل 2 6 از 4 ۳ ۳ 0 ا ا 
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ا 
واختلف الناس. هل يقال لم بزل اف خالا 
فار ذلك قوم ET‏ 
فقال قائل : تقول ۸ بزل افالق ولا تقول ۸ بزل خالا 
وقال آخر : يقال لم بزل الخالق واحداً عالاً وما اشبه ذلك ولا يقال 
لم بزل المالق لأن القول لم بزل الخالق كالقول ۸ بزل خالمًا ونقول : 
اخالق ۸ بزل وخالق لم بزل » والقائل بهذا «عټاد رك سلیمن » 
واختلفوا نی ابوة هل هی واب او ابتداة 
فا قائلون : هی ابتداء ء وقال قانلوز قائلون : هی جزاء على حمل 
الاأساء» هذا قول داد وال د لياق ور نان تین دا 
واخلفوا هل يجوز ان توجد فى الانسان قوة ولا يقال قوئ 
فا قائلون : اذا كانت القاة فى مض اجزامه فهو القوى” 
ولا جار ان يكون قوّة ولا قوی“ 
وقال قائلون : اذا كانت الوة فى بمض اجزائه ‏ تقل ان الانسان 


(7-4) کذا فى ل وفى د س ق ح : فقال قائلون لم بزل الحالق ولا تقول [ يقولون ح ) 


لم بزل خالقاً > وقال قائلون قول القائل لم بزل الحالق واحداً او عالاً او ما اشبه ذلك 
وقال [ فقان د ق س ] قائلون لم بزل الخحالق لان القول | [ ۸ بزل . . . كالقول 
ساقطة من س ]۰ (۸) او : و س ق (۱۱) وجد : يكون وجد ح 
(۱6) اذا کات : ساقطة من ق س ح 


۷-۱) راجم ص ۱۷۳ :۱۲-۱۱۰ و ص ۱۷-۱٤۲۱۸٩۹‏ 


5010018 
قوی الا ان مجامع القوة اما او نمیا او اباحة او ترغرمًا او اطلاًا 
فالامى والنهى والاباحة والترغيب لبالنين والاطلاق للاطفال والبهائم 
والهوام والجانین وکل م من كانت له قوّة معها هذا فهو قوی » والقائل 
بهذا « عاد بن سلیمن » 
الولف ف القطوع وااوصول 

ذم تاد » ان اصل الوصول هو كل فمل من الفرض او ال 

لا مل بمضه و یر بعضه رکا اضد ذلك فاذا دخل فه فاءله | يدع 
منه ما خرجه منه فکل ما ڪان من ذلك او من جنس ذلك فهو 
شل الى ا فاذا دخل فى اول بلغ الى ا ولا شل لعضه ديدع 
بعضه ولا شعل اه ويدع نه فهذا اصل ذلك » وزعم ان رجلا لو 
دخل عند نفسه ف الظهر فلما صل رکتیز نظر الى طفل یفرق فد 
فرض عليه ان مخلص الطفل ولا صل قال و لس ما صلل طاعه" 
مغر وضلا من الظهر قال ولو كان ذلك من الظهر لكان قد حرم عليه 
وصلها ووم لها طاعة فکون قد حرمت عله الطاعات وذلك ا 2 
وزيم ان اسانا لو اسك فى رمضان الى نصف الهار 3 اکل ان 
ا التقدم طاعة فة لا صوم » وزعم ان من احرم ثم غشی 


(۲) ابالغين : للمنافقين فى س (۷) وم یدع د (4) خرجه د جرج ق ساح 
(9) وبدع : ويدفم 4 (۱۱) طفل : الطفل ح (۱۳) عله : علہا ق س 
(۱۰۱) مق م اله د س 42 

(5) زعم العباد الخ : حک البغدادى قولاة يثبه هذا القول عن الفوطی » راجم 
الفرق ص ١45‏ ء وراجم ايضا كتاب الانتصار ص ٩۰-۰٩‏ 


۲۹ 


۱ 


۱ 


es 
اصرأنه قبل انقضاء 3 ان احرامه طاعة له ووقوفه طاعة مفترضة‎ 
وعليه ار قف بمد ذلك فى المواقت الى انقضاء وقت الم وليس‎ 
ما فمل من الح طاعة وعليه الخ من قابل‎ 
وقال ا کثر اهل الکلام ان من صلل ركمتين من الظهر ثم رأی‎ 
طفلا" ان لم مخلصه غرق اله اذا قطع صلانه خنصه ا‎ 
صلانه طاعة له عن وجل وقد ای بعض الصلاة » وكذلك القول‎ 
فيمن امسك عن الا کل بعض يوم انه قد صام بعض يوم وان صومه‎ 
3 بعض الوم طاعة لَه وكذلك القول فيمن الى ببعض‎ 
واختلفوا فى الصلاة فى الدار المغصوبة على مقالتين‎ 
فقال ا کثر اهل الكلام : صلاته ماضة ولس عليه اعادة‎ 
وقال « ابو شمر » : عله اعادة الصلاة لاله انما بذیها اذا كانت‎ 
طاعه لله وكونه فى الدار واععاده فا وحركته وقبامه وقعوده فما‎ 
اکن ما ریم وه وه ی‎ 
واختلفوا فى الصلاة خلف الفاجر هل على فاعلها اعادة ام لا‎ 
: على مقالتين‎ 
فقال قائلون : لا مجوز صلاة الممة ولا شىء من الصلوات خلف‎ 


۸۱ له : له ح )٩(‏ اافصوهة : الغتصیه د (۱۰) اعادة الصلاة ق 


(۱۱) صلاة د | معصية : فى ل بل معصية | وهذا قول الجبائى : كذا فى الاصول 


تست او ع سب 
الامام الفاجر وعلى من فعل ذلك الاعادة » وهذا قول اكثر الممتزلة 
وقال قائلون من المتزلة وغيرهم : الصلاة جائزة خلف البار 
والفاجر ولس على من صل خلف الفاجر اعادة 


واختلف الناس فى السیف على اربعة اقاو بل : 


فقالت « الممتزلة » و٠‏ الزيدية » وه الوارج» وكثير من ٠‏ الرجة » : ۱ 


ذلك واجب اذا امكننا امت زيل بالسيف اهل البغى ونقم الق » 
واعتلوا بقول الله عن وجل : وتعاونوا على اليرّ والتقوى (0:؟) وبقوله : 
فقاتلوا التى ‏ نی حتی تتبىء الى اص الله (5: )٩:‏ واعتلوا بقول اللہ 
عن وجل : لا ينال عهدی الظالمين (۱۲::۲) 

وناك اروافض » بابطال :اليك ولو تلت حتى يظهر الامام 
فام بذلك 

وقال « ابو بكر الاصم » ومن قال بقوله : السیف اذا اجمم على 
امام عادل يمخرجون معه فنزيل اهل البغى 

وول قاتاون : السیف باطل ولو انق افرجال وشت ادم 
وان الامام قد یکون عادلا ویکون غير عادل ولیس تا ازالته وان 


(۳-۲ راجع ص۲۹۰ : ٩‏ (5) راجم ص ۷ : ۱۳-۱۲ وص ۱۲۵ : ۲-2۱ 
(۱۱-۱۰) راجع ص ۵۸ : ٩-۵‏ (۱۶- ص ۲ راجم ص ۵ : ۱-۱۳ 


كان فاستّا وانکروا اروج على السلطان وم بروه » وهذا قوب 
« اسحا الحديث » 
انار الك والاش بالعروفت: هنز الف 
قال انار : تفتر بقلبك فان امكنك فبلسانك فان امكنك فبيدك 
واما السف فلا جوز » وقال قائاون : جوز تشير ذلا بالسان والملب 
فاما بالد فلا 
واختلف الناس ف ان 
فقالت « اطوارج » : المتَكّمان کافران وڪفر على تحين ڪکم » 
واعتلوا بقول الله عن وجل : ومن لم حکم عا انزل الله ناوثك هم 
الکافرون ( 80:0 ) وقوله : فتاتلوا التى نی حتى توء الى اص 
اله )٩ : 4٩(‏ قالوا : فأ الله عل وجل وحكم تال اهل البشى وترك 
عل قالهم لا کم وکان تاركا لمكم الله سبحانه مستوجيًا لکفر 
لول الله عن وجل : ومن لم م عا ازل الله فاو لك مم الکافرون 
واختلفت الموارج فى كفر عل“ وکین 


شهم من قال : هو کفر شرك و م الازارقة » »> وم 


(4) تغير : تفره د | فبلسانك فان : مالك وان د (۱۱) البنی : البنی والبغاة د 
(۱۳) اقول : قول د (ه ۱) ہم من قال : فقال قائلون ح 


(۷) راجه اصول الدن ص ۲۹۳-۲۹۱ والفصل 4 ص ۱۹۳ 


ست fo‏ .س 

من ال : و لعمة ولس بكفر شرك وم «الاباضه » 

وقالت « اأروافض » : اکمان مخطئان وع مصيب لاله حکم 
اتمه لما خاف عل شسه 

وقالب قائاون من الروافش : محكم لل لا على طريق التميّة 


وهو صضواب 


وقالت « الزيدة » وكثير من ٠‏ الرجئة » و۰ برهم التظام » 
وکر إن الشراء ان عليّا رضوان ال عليه كان مصييًا فى حکیمه 
المكمين وانه اما حکم | خاف على سکره النساد وکان الا 
عنده واككًا فنظر المسلمان یتالفهم واعا ام‌ها ان حکما بكتاب الله 
عن وجل فخالفا فهما المخطئان وعز" مصیب 

ووقف واقفون فى هذا وتالوا : نحن لا شكلم فه ورد ام هم 
لات ع ول نان اليم فلل اعم ها كان او اطا 

ول «الامم» + أن كان تمكييه موز الاس الى نفسه فهو عا 
وان كان ليتكات الناس حتی بصطلحوا على امام فهو صواب وقد 
اصاب ابو موسى حين خلعه حتى يجتمع الناس على امامر 

وقال قائلون بتصويب عل فى که وانه جود 

(4-۳) ۱ . . . طریق : سافطة من ی س سح (4) للقية ق س ح 
(۸-۷) محكيمه الحكمين : تمکیمه ح (۸) اما سکم لا : ما حكم حق ح 


(۱۲) اعل ه د اعم ق ساح 
(۵-۲) راجم ص ۵۸-۵۷ )3 راجع ص ۷٤‏ 


۱ 


نت 

وقال قائلون بتصوب المكمين وتصوب عل ومعوية وجلوا 
امهم من باب الا جپاد 

وزم «عبّاد من سلیمن »ان علا رضوان الله عله ل حکم 
وانكر التحكم 

واختلفوا فى امامة عمان وقله 

فقال اهل الماعة : كان ابو بكر وعمر امامين وكان عمان اماما الى 
ان قتل رحمة الله عله ورضوانه وقله قاتلوه لا 
وقال قائلون : ۸ يكن اماما منذ بوم قام الى ان فتل وهؤلاء هم 


« الروافض » وانکروا امامة ای بكر ور 

وقال قائلون كان مصيًا فى السنة الاولى من انامه ثم انه احدث 
احدانًا وجب بها خلمه وا کناره , وهؤلاء هم «افوارج» 

فنهم من قال كان كافراً مشركا » ومنهم من قال : كان كفر لعمة 
وئتتوا امامة ای بكر وعمر 

وقال قائلون : كان امامًا الى ان احدث احدامًا احق بها ان یکون 
يلوا وانه فسق وبطلت امامته »> وهذا قول حكثير من « الزيدية » 
وقد وك ]عند شرا ول :یدنه + كين قولهم فى امامة 


(4) التحكيم : الحكمين د (۷) رحجة الله عليه ورضوانه د رمه ألله ورموابه ق سح 
(۱۲) كفر : لعله كافر 
(5) راحم كتاب الانتصار ص ۹۹-۹۸ واصول الدين ص ۲۸۹-۲۸۷ 


١ 


وص ۲۷۹-۲۷۸ (۱۱-۱۰) راجم ص ۱۲۰ (۱۰) وقد ذكرنا : راجم ص 1۹-1۸ 


ا 
ای بكر وعر() واه وقف فى اه مہم واتفورن و "هدموا 
عله عخطة ولا بلمن 
وقال « ابو الهذيل » : لا ندرى قتل عمان ظالاً او مظلوما 
واختلفوا فى امامة عل 
فقال تاثلون : كان عل اماما فى ايام ای بكر ور وان الام كان 
له نص النىّ صلى الله عليه وس وان الامّة ضلت حين بایمت غيره 
وقال قائلون : كانت الامامة لمل فى حاة الى بكر ور وانهما 
اخطنًا فى توپیا لا تیاه ما لا بلغ هما الاثم 
وقال قائلون : كان ابو بكر الامام بعد ای صلى الله عليه وس 
ثم حمر ثم عثمان ثم عل وان الخلافة بمد النبوّة ثلثون سنة » وهذا 
قول « اهل السدّة والاستقامة » 
واختلف هؤلاء فى امامة ای بكر كيف كانت 
فال قائلون : أن وقف الى صلى 9 عليه وسم ونصّ على امامته 
وقال قائلون : لا بل دل على امامته باه ان دمل بالناس وبقوله : 


۶ 2 2 3 ی ۰ 

مروا ابا بكر ان صلی بالشاس وبقوله : افتدوا باللذين من بعد 

الى بكر وعمر وقالوا : قد دل الله سبحانه على امامة الى بكر فى کتابه ول : 
(۱) اہی بكر وعمر : لعله عمان او ان فى الین حذفا | امه د اما قیسح(۲)علیه : 

كذا فى الاصول كلها | بلعن د لعن ق س ے (۱۰) ثثون : ثلثين د ق س 

(۱6) دل : دل دلك د | باه ان : بأن ح )١5(‏ دل الله سبحا نه فى کتاه ق 
(4) راجم اصول الدن ص ۲۸۷-۲۸5 (۱۲) راجم اصول الدن ص ۲ ۲۸۰-۲۸ 


۱۲ 


عون الى قوم اولی بأس شديد تقاتلونیم او يسلمون ٤۸(‏ :۱۹) 
مل تنوبتهم مقرونة بدعوة الداعى لهم الى قتال القوم وهم اهل المامة 
واو ڪر دعام او فارس مر دعام » وفى شات امامة عر شت 
امامة ای بكر 

وال قثلون : کار ابو یکر اماما ببقد السلمین له الامامة 


واجماعهم على امامته وکان عمر اماما نص إلى بکر على امامته وکان 


عمان امامًا باتفاق اهل الشورى عله وكان عل اماما بعقّد اهل العقد 
له بالمديئة 

وقال قائلون : كان ابو بكر اماما ثم حمر ثم عمان وان علا ۸ يكن 
اماما لاه ل تمع عله وان معوة کان اماما بعد عل لان المسلمين 


اجتمعوا على امامته فى ذلك الوقت : وهذا قول « الام » 
وقال قائلون بامامة الى بكر ثم عمر ثم عمان ثم عل وانکروا امامة 
منوية وقالوا : لم يكن اماما محال 


فقالت « الروافض » و« الزيدية » وبعض المترلة « ابرهم النظّام » 


وه بشر بن المعتمر » وبعض « الرجلة » ان عايّا كان مصيًا فى حروبه 
وان من قانله كان على ااطا موا طلحة والزيير وعالشة وماوية 


(۳) فعمر : ور د )٩(‏ على امامته : عليه ق س وهی محذوفة فى ح 


(۱۲) ثم مر لم عان : وعمروعك.ن ح )١4(‏ على ومعوية : ماوية وعلى ق 
)۱٤(‏ راجم كتاب الانتصار ص ۹۸-٩۷‏ واصول الدين ص ۲۹۱-۲۸۹ 


س ۷ ۵ ع ~~ 


ول هروه اوه وه ممتر» : فلم ان احدها مصيب 
والآخر عطي فنحن نتولی ڪل واحد من الفريقين على الانفراد 
وازلوا الفريقين مئزلة التلاعنین الذین يعلمون ان احدها مخطى* ولا 
يعلمون المع * مهما » هذا قولهم فى عل وطلحة والزیر وعائثة فاما 
معو فهم له خطئون غير قائلين بامامته 

قل قائلون : سبل عل وطلحة والزيير وعائثة فى حربهم سبيل 
الاجہاد وانهم جيمًا كانوا مصیین وڪذلك قول هوّلاء فى قتال 


موب وع » وهذا قول « حسين الكرابيسى » 
وقال « بكر بر اخت عبد الواحد بن زید » ان علنًا وطلحة 
والریر مش رکون منافقون وهم فى ال لقول اي صلى الله عليه وسلم 
ان الله سبحانه اطلم الى اهل بدر فقال : الوا ما شئتم فقد غفرت لکم 
وقالت « الحوارج » بتصويب عل فى قتال طلحة والزبير ومعويهة 
وقال « الاصمّ » ف قتال عبن وطلحة والزیر : ان ڪان قاتلهما 
لاف الاس یش يصطلحوا على امام فقتاله لهما على هذا الوجه صواب 
وكذلك قال فى قتالهما ایاه وقال : إن کان معو تال علا لحوز 
الام الى فسه فهو ظالم وان كان قائّل كاف الناس حتى يصطلحوا 
(۱) نعم : ساقطة من ح (4) یملمون : يللم ق (1) والزبير وطلحة ح 


(۸) على ومعاوية ح 


(۱۱-۹) راحم ص ۲۸۷ ۰ ۵۳ وال ٤‏ ص ۵ ؟ (۳ ۱ص ۰۸ 1 : ۲ راجع 
ص 1۰۳ ۰ ۱۰-۱۳ 


۱۲ 


۱ 


E 
على امام فقتاله على هذا الوجه صواب وان كان قتاله ثلا یسم ما فی‎ 
يديه اله اذا ل سفق على امامته فعتاله على هذا الوجه صواب‎ 

وقال قائلون : نزم ان علا وطلحة والزير لم یکونوا مصیین 
ف حربهم وان الصبین المعود ونتولآهم حميعًا وابرا من حرم 
و برد امم الى الله 

وقال «عّاد » : لم يحكن بين طلحة والزير وع قتال . 

واختلفوا فى التفضل 

فتال قائاون افضل الئاس بعد رس ول الله صلى الله عليه وسل 
بو پر ثم مر ثم شان ثم عل 

وقال قائلون : افضل الاس بعد رسول الله صلى الله عليه وس 
ابو بكر ثم مر ثم على ثم عیان 

وقال قائلون : تقول ابو بكر ثم عمر ثم عنمان ثم سكت بعد ذلك 

وقال قائلون : افضل الناس بعد رسول الله صلى الله عليه وس 
عل ثم بمده ابو بحكر 

واجمع من تت فضل الى بكر ور ان ابا بكر افضل من جر » 
واججع من لت فضل مر وعمان ان عمر افضل من عمال 
وقال قائلون : لا ندرى ابو بكر افضل ام عل فان کان ابو بكر 
(4) هم : هو ق ‏ (5)لم :وم ق س (۱۲-۱۱) الوبكر ... تقول : ساقطة 
من ق س ح (۱۲) سکت ح سكت د ق س (۱۵) ور : وعمان فى (۱5) وعمان : 


(۷) التفضیل : راجم اصول الدين ص ۲۹۳ وافصل 4 ص ۱۱۱ 


س و س 
افضل فیجوز ان يكون تمر افضل من عل ووز ان یکون عل افضل 
من مر وال ڪان عل افضل من تمر فهو افضل من عان لان عمر 
افضل من عمان وان کان مر افضل من عل فیجوز ان یکون ع افضل 
من عمان ویجوز ان یکون عمان افضل من عل » وهذا قول لای » 
ا رو مدا ب 
واختلفوا فى الامامة هل هی بنمن ام قد کون بغير نمن 
فقال قائلون : لا تکون الا لصن من اله سبحانه وتوقف وكذلك 
كل امام نص على امام بعده فهو ص من الله سبحانه على ذلك 
و نوقيف عليه 


وقال قائلون : قد تكون بغير نصن ولا توقف بل بعقد اهل المنّد 

واختلفوا هل يحكون بعد عنّ امام 

فقال | كثر الناس : قد يكون بعد عل امام » وقال «عيّاد بر 
یه ور أن رن بعد عل امام واعتل اہم اجموا فی عصر 
الى بكر وصمر وعمان وع انه جار ان یکون امام واختلفوا بعد علي 
هل يجوز ان يكون امام ام لا فلو جاز ان يكون بعد عل امام لم يختلفوا 
ف أن بکرن مدد امام او لا یکون م لم يختلفوا فى ذلك فق عصره 
لان الامّة لا تجتمم على شىء تختلف فى مثله 
مج ری ا ا سر 

(۳-۲) وان كان . . . من على : ساقطة من ح | لان ... من عثان : 
ساقطة من ق س (۳) فيجوز : وجوز ح (5) قد : لا قد س هل ح 
(۷-1) منص . . . فهو : ساقطة من ح ۰ (۱۲) جوز ان یکون د يكون ق ساح 


(۱۵) امام : اماما د | او لا يكون د ام لا ق س ح )١1(‏ مجتمع د مجمع ق ساح 
(۵) الامامة هل هی نص : راجم اصول الدن ص ۲۸۰-۲۷ 


۱ 


سس ۹۰ س 


واختلنوا فى ک ند اه م وجل 
فتال قالاون : تقد برجل واحد من اهل الم والمعرفة والستر 
وقال قائلون : لا تنمقد الامامة باقل من رجلین » وقال قائلون : 


لا تقد باقل من اربعة یممدونها » وقال قائلون : لا تمد الا بخمسة 


رحال تقو بای وین تون : لا تنعقد الا مجماعة لا يجوز علهم ان 
يتواطا على الكذب ولا تلحقهم الله » وقال ٠‏ الاصم * : لا ي 
الا باججاع المسلمين 

فقال الاس كلهم الا «الاصم » : لا بد من امام 

وقال + الاصم ٠‏ : لو كاف اثاس عن النظام لاستغنوا عن الامام 

واختلفوا هل ڪون الامام | كثر من واحد 

فقال قائلون : لا یکون فى وقت واحد أكثر من امام واحد 
ود كار نك عون ان رن نان نم اعد یه 
او اطق “اذا عارك الناطق كلقه ق 


(4) لا تنعقد باقل . . . قائلون : ساقطه من ح (۱۲) امام واحد : امام ح 

(۱) فی ک تقد الامامة : راجم اصول الدين ص ۲۸۱-۲۸۰ والفرق ص ۲۳ 
والاعل ٤‏ ص ۱۰۷ واللل ص ۹ (۷-۰) راجع الفرق ص ۱۰۰ واللل ص ١ه‏ 
(۸) وجوب الامامة : راجع اصول الدن ص ۲۷۱ وافصل 4 ص ۸۷ ومحلة 
Der Islam‏ داص ۱۷۳ (۱۱) هل يون الامام ١‏ كثر من واحد : راجع 


اصول الدن ص ۲۷ والفصل : ص ۸۸ واللل ص ۱۱۰ : ۱٩‏ 
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داه 
٠‏ الرافضة», وجوّز لعضهم ثلثة ابمة فى وقت واحد احدهم صامت » 
وانكر اكثرهم ذلك 
واختلفوا هل يجوز ان يخلو الناس من امام 
فقالت « الروافض » : لا تخاو الارض من امام » وقال غيرهم : قد 
يجوز ان مخلو الارض من امام حتى متمد لواحد 
واختلفوا فى امامة الفضول على مقالتین : 
فقالت ٠‏ الزيدية » وكثير من ٠‏ الممتزلة » : جر ان يكون فى رت 
الامام من هو افضل منه وجوّزوا ان ڪون الامام مفضولا م 
يكون الامير مفضولا فى رعيّته من هو خير منه 
وقال قائلون : لا يكون الامام الا افضل الناس 
واختلفوا هل يجوز ان یکون الاه فى غير قرش على ممّالتين : 
فقال قائلون من « المتزلة » و٠‏ لوار » : جاتر ان يكون الايمة 
فى غير قردش » وتال قائلون من « الممتزلة » وغيرهم : لا يجوز ان يكون 
الاعة الا من قرش 
() اشاس : لمله الارض (؟) (۷) جاگز ان د ان قق س جوز ان ح 


() فى : وق ح (۱۱) الاعة فى : لعله « الاعة من » او « الامامة فى » وعلى هذا 
القیاس فيا بعد 


(5) امامة اشضول : راجم اصول الدن ص ۲۹۰-۲۹۳ والفصل 4 ص ۱۱۳ 
(۷) راجم ص 58 والفرق ص ۲۳ واللل ص ۱۱ و ۱۲۰-۱۱۹ (۱۱) الاعة 
من غير قريش : راجم اصول الدین ص ۵ ۲۷۷-۲۷ والفصل 4 ص ۸٩‏ 

مقالات الاسلامین ‏ ۳۰ 


۹ 


000 
واختلف الذين قالوا لا یکون الاعة الا من قريش فى اى قریش 
تحكون على مقالتين : 
فقالت « الروافض » : لا يكون الاي من قريش الا فى بى هاشم 
خاصَّد » وقال قائلون : قد يكون الايمة من غيرها من هريش 
واختلف الذين قلوا لا یکون الامّة الا من .ی هاشم فى ای 
ہی هاشم على مقالتين : 
فقال قائلون : فى المباس من عبد الطلب وفی ولده لا تکون 
فى غيرهم » وهم ٠‏ الراوندية» » وقال قائلون : هی فى عل دولده لا 


تحكون فى غير م 


واختلفوا اذا اجتمع قرثىَ وحم وساوبا فى الفضل این 
ا ولى على ممالتين : 5 
فقال ه ضرار بن عرو »۰ : ول الاحمی لانه اقلهما عشيرةً » وقال 
يي ی 
سار الناس : ول القرشی فهو او يما 
واختاموا و الامام اذا مات سلده فايع من بحضرنه رجلا 
وبايع غيرهم اخر ف وقته او قله 
(۲) تحكون على مقالتين : ساقطة من ح )٤(‏ من غيرها : فى غيرها ح 
(4) الراوندية د الروندية ح الزيدية س ق )٠١( ٠‏ ومحمى ق ساح | وتاوياد 
وتساووا ق س ح | ایبما : فى الاصول ایهم )١8(‏ غيرهم ق غيرها س غيرما د ح 


(۱۲) ضرار : راجم اصول الدين ص ۲۷۰ والفرق ص ۱۳ والفصل ؛ ص ۸٩‏ والملل 
ص ۰۳ (۱ص 1:4۱۳) راجم اصول الدن ص ۱۱-۹:۲۸۱ والفصل 4 ص ۱۷۰ 


سس ۳و 
فمال قائلون : الامام هو الذى عمد له فى بل الامام دون غيره » 
وقال قائاون : هو الذى عمد له اولاً ببلد الامام كان ام بغيره 


واختلفوا اذا بایم قوم اماما وبايم آخرورت اماما آخر 
فى وفت واحد ۱ 
فقال قائلون : قرع ہما فاتهسا خرجت قرعته كان اماما دون 
الا خرء وقال آخرون : يقال لهما ان يمتزلا ثم يمقد لاحدها او لنیرها 


وقال اخرون : اهما امتتع من ان یمتزل لم يكن اماما فاذا قبل له اعتزل . 


فلم يمتزل لم يكن اماتا وكان الامام الذى يقال له اعتزل وم يأب ذلك 
واختلفوا فى الامامة هل توارث 
فقال قا ئلون : هى وراثة » وقال آخرون : ليست بورائة 
واختلفوا هل للامام ان يوصى الى غيره فى جهة وجوب الامامة 
فلجاز ذلك قوم وانکره رور 
واختلفوا هل الدار دار ايعان ام لا 
قال اكثر ٠‏ المتزلة » وه المرجئة » : الدار دار اعا 
وقالت «الخوارج » من «الازارقة» و«الصفرية» : هی دا رکفر وشرك 
وقالك ايد هن دار کف تیه 


: فى الامامة هل تتوارث : راجم اصول الدين ص 4 ۲۸-۲۸ (۱۳)الدار‎ )٩( 
۹ ۸۷ راجم کتاب الانتصار ص ۸۸-۸۷ واصول ان ص ۳۷۰ (۱۰) راجم ص‎ 


ا 

وقال « جعفر بن مشر» ومن وافقه : هی دار فسق 

وقال + لای» :کل دار لا يمكن فها احداً ان بقم بها او يجتاز بها 
الا باظهار ضرب من الكفر او باظهار الرضی بشیء من الحكفر 
وترك الانکار له فھی دار کفر وکل دار امکن القیام بها والاجتاز 
با من غير اظهار ضرب من الكفر او اظهار الرضى بشی» من 
الکفر وترك الانکار له فى دار ايعان » وبفداذ على قاس المتای 
دار کفر لا مکن امقام ها عنده الا باظهار الكفر الذى هو عنده 
کفر او الرضی کنحو القول ان القران غير مخلوق وان الله سبحانه 
۸ بزل مسَكلمًا به وان الله سبحانه اراد المماصى وخلقها لان هذا كله 
عنده کفر" » وكذلك القول فى مصر وغیرها على قاس قوله وفی سار 
امصار المسلمين » وهذا هو الولف بأن دار الاسلام دا رکفر 
- ومعاذ الله من ذلك 

وال بعضهم : الدار دار هدنة ول مولوا انبأ دار ايعان ولا قالوا 
انبا دار کفر » وهذا قول بمض + الروافض > 

واختلفوا فى احكام ار على مان : 
فتال قائلون : هی جا لازمة اذا كانت على الق وان كان جاثراً 
ول قائلول : لا تارم اعکامه ولا "تفت الا 


(5) من غير : فى غير ح )٩(‏ المعاصى : معاصی العباد ح (۱۱) امصار : ساتطة من ح 
(۱۷-۱۰) قائلون . .. وقال : ساتطة من س ۳ جائزة ق جائرة د ح 


ست ‏ ع مت 
واختلفوا فى الامام اذا اخطأ فى الحكم على مقاتين : 
فال قائلون : يضى حڪمه» وقال قاثاون : لا بل برجم عنه ويرد 
الى الصواب 
الع ل و ری 
فمال قائلون : : لا تع من يولى نم ولا منم اموالهم ولا ماز 
على جرحاهم » وقال تاو : بل بتع من وق منهم وتحاز على 
جرحاهم ویننم اموالهم » وقال قائاون : : یفنم ما حوی عسکرهم وما 
م يكن فى صکرهم من اموالهم يم 
واختقا فى دفن البناة وتكفينهم والصلاة علييم وسي ذرایمم 
فقال قائلون : یدفن فتلاهم ونون ويصلى علهم ولا سی 
ذدادهم » وقال قائلون : : لا يدفتون ولا يصل علهم ولا كمون 


وسبى ذدارییم » وهذا قول الحوارج » وغيرهم 
واختلفوا فى قتل البغاة غيل 
فنهم من اجاز ذلك ومنهم من لم وز الثيلة» وكان فى الممتزلة رجل 
قال له «عتاد بن سلمن » ٠‏ بری قتل الغيلة فى مخالفيه اذا لم محف شنا ء 
وقد ذهب الى هذا قوم من « الخوارج » وقوم من « غلاة الروافض » 


(۲) ورد ح ورده دق س »وان شنت فاقراً : أعضى - الرجم عنه وارده 0( بل بل 


بع : : تیم اح (۷) حوی :حول د (ه ۱) الغيلة : البغاة ح | خالضه س 
مالفته د ق ح )١5(‏ الروافض : الرافضة د ح 

(ه) راجم ص ۱۰۹ : ۱۱-۱۰ (۱0) عباد : نسب اليغدادى والعپرستای 
هذا الآول الى فوللى » راجع ارق ص ۱۰۱ واللل ص ۰۲-۵۱ 


۳۰ 


۱۵ 


حتى اسعلوا خنق الخالفین لهم واخذ اموالهم واقامة شهادة الزور عللهم 
واستباحوا الزنا شاء افم 
واختلفوا فى المقدار الذی يجوز اذا بلغوا اليه ان مخرجوا على 

السلطان ويقائلوا المسلمين 

فقالت « المتزلة » : اذا كنا جاعة وكان الغالب عندنا انا نکنی 
خالینا عقدنا للامام ونهضنا فقتلنا السلطار _ وازئناه واخذنا اناس 
بالا شاد لقولنا فان دخلوا فى قولنا الذى هو التوحد وفى قولنا فى المدر 
والا قتلناهم » واوجوا على الناس اطروج على السلطان على الامکان 
والقدرة اذا امكنهم ذلك وقدروا عليه 

وقال قائلون من ٠‏ الزيدية » : اقل القدار الذى يجوز لهم الحروج 
ان يحكونوا كمدّة اهل بدر فعقدون الامامة للامام ثم بخرجون 
معه على السلطارت 

وقال قائلون : ای" عدد اجتمع عتدوا للامام ونهضوا اذا ڪان 
من اهل الير ذلك واجب علهم 

وتا تائلون : اذا كان مقدار اهل الق کقدار نصف اهل الینی 
أزمهم قتالهم لقول الله تعالى : الا ن خف الل عنكم الآية (0:۸) 
(۱) واقامة شبادات د واقاموا شبادة س ح واقامة الشبادة ق (0) نکی ح 
نكتنى د س ق | الفینا : فى لاصول عخالفینا | )٩(‏ والقدرة : واقدد ع 


۱ امكليم ذلك : امکنهم ح 


(۳) القدار : راجم الفصل ٤‏ ص ۱۷۱ 


ذإ 
واختلفوا هل يكون الظهور الا مع امام وهل يحكون قطع 

السارق واخذ القود وانفاذ الاحكام الا بامام 

فقال «عاد بن سليمن » : لا يجوز ان يكون بمد عل امام وان 
السلمین اذا امكتهم اطروج خرجوا فانفذوا الاحكام وقطموا السّراق 
واقادوا وفلوا ما كان ازم الاعة فمله 

وقال «اامم» و« ارت لَة» : اذا كانوا جاعة لا جوز على 
مثلهم ان يتواطوا ول تلحقهم ظللّة ولا نهمة لحكثرهم جاز لهم ان 
إشموا الاحكام 

وال اون وهم اكثر د الممتزلة » : لا ڪون اطروج الا مع 
امام عادل ولا یتول انفاذ الاحكام وقطع السارق والمود الا الامام 
العادل او من باص الامام المادل لا يجوز غير ذلك 


وقالت « الروافض» : لا يجوز شىء من ذلك الا للامام او من يأصىه 
واختلفوا فى المكاسب هل هی جائزة ام لا 
فقال قائاون بحريم المكاسب والتجارات وقلوا : لا يجوز يم 
ولا شرّی حتى بظهر الامام على الدار ويقسمها لأن الاشياء ای فبا 
لا ملك اناس عليها لفسادها ولحكون الغصب والظل فهاء وهم رون 
ان یلوا الناس ما يكفهم لقوتهم وما فضل عن ذلك لم يروا اخذه 


(۱۰) ولا بتولی الظاذ : ولا سماد س )١١(‏ فيا : ملھا س 
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وليس باون الاس على ان الناس علکون شا عندهم ولکنهم 
اذا نظروا الى انفسهم تتلف سألوا اثاس شنا واقاموا ما بأخذونه 
مقام الميتة المضطر » وهذا قول طوائف من ٠‏ المتزلة » وهو مذهب 
قوم تكاسلوا عن التجارات » وقد جرى مجراهم قوم من اهل لتوكل 
وتركوا الاعمال ونکاسلوا عنها وقالوا : اذا توکلنا حَمة التوکل 8 
ارزاقتا واستغنينا عن الاضطراب 

فقال أكثر الئاس ان المكاسي من وجهها جائزة والیع والشری 
جائزان الا فما عمس فناه حرامًا بمينه فاما ما لم نعرفه حرامًا ورأيناه فى ايدى 
قوم جاتر لنا ان نشترى منهم وجا لنا الببع والتجارة والاشياء على 
ظاهی‌ها والدار دار ايعان لا يحرم فہا شی الا ما عمرفناه حرامًا 

واختلف الناس فى مبايمة القاطم الباغى 


فال قوم : يجوز اسن بایمه ودشتری منه الا ما كان من آلات 
الفتة حتى أنلجئه بذلك الى ترك البنی 


واختلفوا فيمن اشترى جاريةً بعال حرام بعيئه 
فقال قائلون: اذا اشترى بذلك المال المرام بمينه كان الییع حدما 
لا يجوز ولکن اذا اشترى لا بذلك الال بمينه كان لیم مقداً وكان 


(۱۳) قوم : قومنا س )١4(‏ الفتنة : بهته د )١7(‏ ولکنه د | لا : محذوفة فى د 


۳ 
امال فى ذتة الشتری » وقال قانلون : جائر البيع والشرزى وان كان 
اشترى بعين ذلك الال 
واختلفوا فيمن حم او قضى فرضًا من مال حرام 
فقال قائلون : لا کون مؤديا لعج ولا للفرض اذا كان المال 
الذى حم به حرامًاء وقال قائاون : جه ماض وكذلك الفرض الذى 
قضاه والال فى مت 
واختلفوا اذا ذ نح سكين مختصبة 
فقال قائلون : لا تُكون الذيحية ذَكيّدَ » وقال تائلون : هی وك 
واختلفوا فى الطلاق شیر المدّة ۱ 
فتال اکثر اناس : عصی رنه وبانت منه امس أنه وكذلك اذا طلقها 
ًا فقد مها الطلاق ًا 
وقال قائلون : لا يقم الطلاق لنير المدّة وليس طلاق الثأك شا 
ولا بقع الطلاق حتى يطلقها واحده للمدة وهی طاهس من غير جاع 
و شهد على ذلك شاهدين ولا ڪون غضيانًا ويكون تاصداً الى 
الطلاق راضيًا به » وقال قائلون : اذا طلقا ًا كانت واحدة 


(؟) بعين : غير دق (4) للحج ولا : ساقطة من ق | ولا لفرض : وللفرض د 
(۷) مغتصبة : «غصوبة ق (۸) قائلون ... وقال : ساقطة من س | وقال . .. 
ذكية : ساقطة من ح (۱۰) امرأته : حذوفة فى ق ساح (۱۲) طلاق : 
الطلاق ق | شیثا : سببا س ق(4١)‏ ويكون د ولا ق س ح (۱۰) الطلاق د طلاق ق س 


۹ 


ع طبار 
واختلفوا فى السح على القن 
فقال اکثر اهل الاسلام پالسح على النقين » وانکر السح على 
امن « الروافض » و « اطوارج » 
واختلفوا فى الفرائئض هل فرضت لملل او لا لمالٍ 
فقال قائلون : فرض الله الفرائض وشرع الششرائع لا مه واعا 
بکون الثىء رما .تحري الل اياه نا تحلله له مطا باطلاقه له 
لا لملّة غير ذلك وانكر هؤلاء القياس فى الاحكام 
وقال قاثاور : ان ال تا شیاه اا وحم ا 
للل يجب القیاس علها وانه لا قاس قاس الا على اصلٍ معلول فه 


۱ عله يجب ان تطرد فى الفرع 


وقال قائلون : الاشاء حر مما الله سبحانه واحلها لعل الصحة لا غير 
ذلك واعا يق القاس اذا اشتبه شئان ف مم قيس احدها على 
الا خر لاشتباههما فى ذلك المنى 

فزعمت « الروافض » انه جائز ان بظهر الامام الحكفر والرصى به 
والفسق على طرق التقيّة وجوزوا ذلك على الرسول عليه السل » 


ات ر ی مس دس ا ی کت پیت 
(۳) الحوارج والروافض ق سح (5) باطلاقه له د له باطلاقه ق ساح 
(۱۲) قيس : فليس د س ق (۱۳) *تاههما فی ذلك د لاشتباه ذلك ق س ح 


س الاج — 


وقال قائلون : لا يجوز ذلك على الرسول عليه اس ولا يجوز اسَا 
على الامام 
واختلفوا فى امامة يزيد 

فقال قائلون : كان اماما باجاع المسلمين على امامته وبيسّهم له غير 
ان الحسين انكر عليه اشاء مثلها کر » وقال قائلون:_ بامامته 
و مخطئة المسين فى انکاره عله » وقال قائلون : 0 ڪن اماما على 
وجه من الوجوه 
واختلفوا فى قول اي" سل الله عليه وسل عشرةٌ فى اه 

فقال قائلون باتكار هذا ابر وابطاله وهم الروافش » 

وال اتون هو فهم على شريطة إن ل تفتروا جما كانوا عليه 
حتى عوتوا وان ماتوا على الابعارت 

وقال قائلون وم «اهل الله والماعة » : هو فى المشرة وهم 
فى الحنّة لا محالة 


واختلف الناس فى المعارف والملوم هل هى العالم منّا او غيره 
فمال قائلون : ممارفنا وعلومنا غيرنا » وقال قائلون بننى الماوم 


(۲) على الامام ح للامام د س ق (۱۰) على ح وعلى دسق | عا كانوا : ساقطة 
من ق س ح | عله : ساتطة من ح (۱۲) اهل إلنة : السنة ق | هو : ساقطة 
من ق س ح (۱۵) وعلومنا : علومنا ق س 
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ا 
والمعارف وقالوا : ليس الا الما العارن» وقال قائلون : صفات الما 
منا لا هو ولا غيره 
واختلفوا فى الصراط 

فقال قائلون : هو الطريق الى اب والى الثار ووصفوه نالا هو 
ادق من الشعر واحد من السيف نی الله عليه من يشاء 

TES‏ : هو الطريق ولس کا وصفوه اداه 
من السیف وادق من الشمر ولو كان كذلك لاستحال ا مى عله 

فقال اهل الق : له لسان وکمتارن توزن فى احدی كته 
المسنات وق الاخری الستئات فن رجحت حسنانه دخل ال ومن 
رجحت سيّانه دخل النار ومن ساوت حسنانه وستانه تفضّل الله عليه 
فاد خله اله 

وقال اهل البدع بابطال المزان وقالوا : موازين ولس عنی 
كنات والسن ولكيا امازاء يجازم الله باعمالهم وزن بوذن » 
واتكروا زا وقالوا : يستحيل وزن الاعاض لان الاعاض 
لا نمل لها ولا حمّة 


(۲) لا هو : وهو ق س (۱۳) موازین ولیس : كذا سمحنا وفى د موازین وطر 
وق ق س موازين» وكذا فى ح وبين الطرين لا )١4(‏ کنات ح کفتان د ق س 


(۳ ص ۷۲۳ : ١)راجم‏ اصول الد نص ۲۱-۰ وشرح الواتف ۸ ص ۳۳۱ 
(۸) الران : راجع الفصل غ ص ٩۰‏ 


عوك 

وقال قائلون بانبات الیزان واحالوا ان توزن الاعمراض ف یکمن 
ولحكن اذا كانت حسنات الاسان اعظم من سّانه رجحت احدى 
الکفتن على الاخرى فكان رجحانها دللا على ان الرجل من اهل 
النّة وكذلك اذا رجحت الكدّة الاخرى السوداء كان رجحانها دللا 
على ان الرجل من اهل النار 

وحقيقة قول « المتزلة » فى الوازنة ان المسنات کون بطل 
اسنات وتكون اعظم مها وان الستثات تحكون محبطة الحسنات 
وتکون اعظم مہا 

القول ف الوض 

قال ٠‏ اهل السنّه والاستقامة » ان للنئ صلى الله عليه وسلم حوضًا 

سق منه المؤمنين ولا یس منه الکافررن» وانكر قوم الموض ودفموه 
واختلفوا فى منكر ونكير هل بان الانسان فى قبره 
کر ذلك كثير من اهل الاهواء » وله اهل الاستقامة 


زفق رجحت د رجح ق س ح (۲) فكان : وکان ق ح (۷) للسيثات : 
لصنات د | وان تكون السيئات ح وان الحسنات تكون د | للحسنات : للسيئات د 

(7) قول المتزلة فى الاحباط : راجم مفاتيح القیب ۱ص ۷۰6 وشر ح الواقف 
۸ ص ۳۱۲-۳۰٩‏ وكش ف الراد ص ۲۳۲ ۹( الموض : راجع افصل 4 ص 4٩۰‏ 
(۱۲) منکر ونكير : راجم شرح المواقف ۸ ص ۳۱۷ و کلف الراد ص ۲:۰ 
وافصل ٤‏ ص ٩1۱‏ 
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لاهل الكبائر 

فانكرت « الممتزلة » ذلك وقالت بابطالة » وقال بعضهم : الشفاعة 
من النی صلى الله علیه وسلم للمؤمئين ان يزادوا فى منازلهم من باب 
التفضل » وهال « اهل السّه والاستقامة » بشفاعة رسول الله صلى الله 
عليه وسل لاهل الكبائر من امته 

واختلفوا فى مخلد الفسّاق فى النار 

شات ال وء آطوارج »دهم وق من دغل اقتاز 
لا مخرج منها ء وتال « اهل السنة والاستقامة » ان الله مخرج اهل القبلة 
الوحدین من النار ولا مخلدهم فما 

اقولب فى دوام نعم اهل الل ودوام عذاب اهل الثار 

اجم اهل الاسلام جيمًا الا « الجهم » ان نم اهل الملّة دام 
لا انقطاع له وكذلك عذاب الكمّار فى الثار 


وقال « جهم بن صفوان » ان ال والشار تفتیان وتبيدان ویفنی 
من فپما حتى لا ببق الا الله وحده م كان وحده لا شیء ممه 
(8-4) صلى ... رسول الله : ساقطة من ح ( ۱۵-۱) وفی من ح ومن د ق س 
(۱) الشفاعة : راجم شر ح الواقف ۸ص ۳۱۲-۳۱۲ و کثف الرادص ۲۳۰ والفصل ٤‏ ص ٩۳‏ 
(۷) مخليد الفساق : راجم اصول این ص ۲4۲ وافصل ؛ ص 47-44 وكشف الراد 
ص ۲۳۳ وثر ح الواقف ۸ ص ۳۰ (۱۱) دوام نعم اهل الجنة : راجع اصول الدین 
ص ۲۳۸ والفصل 4 ص ۸۳ وکثف الراد ص ۲۳۱ (۱6-۱4) راجم ص ۱۶۹-۱۸ 
وص ١54‏ وص ۲۷۹ وکتاب الانتصار ص ۱۲ والفرق ص ١15‏ واللل ص 5١‏ 


— م 6۷ سس 
وقال « ابو الهذيل » باتقطاع حركات اهل ال والشار وام 
يسكنئون سكوئًا داعا 
وتال قوم ان اهل اه ينشّمون فما وان اهل النار ننتّمون فبا 
عنزلة دود الخل تلذ بالخل ودود المسل ترذ پالسسل» وهم « البطيخية» 
واختلفوا فى ال والنار خلت ام لا 
فال « اهل السنّة والاستقامة » : ها خلوقتار > وقال کشر 
واختلفوا هل فنبان اذا افى الله الاشاء 
تبت ذلك قوم وانکره آخرور 1 
واختلفوا فى الارجاء هل يجوز ان تمد الله سبحانه به 
فاجا زذلك قوم وانكره آخرور : 
واختلقوا فى الصفاتر هل ڪان يجوز ان بان فپا وعد 
فاجاز ذلك « ابو الهذیل » وغيره » وقال قائلون : ل يكن يجوز ان بای 
فها وعيد لانها منفورة باجتتاب الكبائر باستحقاق 
واختلفوا هل كان يجوز ان يمفو عن الكبائر لولا الاخبار 
فاجاز ذلك قوم وانکره آخرورت 
(۳) الجنة ينعمون فيا : الجنة بنعمون ح (4) عتزلة ... بالعسل : ساقطة من د ق س 
ومى ح بلهامش | البطيخية ح الحطه د ق س (۸) افی : امی ق س 
(۲-۱) راجع کتاب الانتصار ص ۷۲-۷۱ والفرق ص ۱۰۲ واللل ص ۳۰ 
(4) البطيخية : رآجم الفصل ۲ ص ۱۱۲ وانساب السمان ص 84 ب (5) را 


اصول الدین ص ۲۳۷ والفصل ٤‏ ص ۸۲-۸۱ )١١(‏ راجع کئف المراد ص ۲۳ 
وشرح الواتف ۸ ص ۳۰۳۰۳ و۳۱۲ 


۳ 


۳۳۳۳ 
واختلفوا فى غفران الصنائر بأى” شىء هو 

فتال تاثلون + ينفرها م سبحانه سل نير توبة» وتال قائلون : 

ينفرها لجتنى الكبائر باستحقاق » وتال قوم : لا ينفرها الا بالتوبة » 
وقد ذکرنا اختلافهم قبل هذا فى ماهّة الصفاثر 


واختلفوا فما بقع من الااسارت_ على طريق السپو والطا 
ایکون معصية 
فال قائلون : قد يكون ذلك معصيهً » وتال قائلون : لا ڪون 
ذلك معصية الا ان بقع بقصده 
واختلفوا فى وجوب التوبة 
فقال قائلون . التوبة من المعاصى فريضة » وانکر ذلك خرو 
واختلف الاس فى اکفار التأزلین وتفسيقهم 
فحى « زرقان » ان «المرجثة » كلها لا تفن اهل التأويل لانهم 
تأولوا فاخطثواء وهذا غلط منه فى المكاية لان الأكثر من المرجئة 
يقولون : كل معصية فسق وشتمون الوارج سفکم الدماء وسيم 
النساء واخذ الاموال وان كانوا متأولين » فحكيف کی عنهم انهم 
(۲) وقال قائلون : وقال قوم د (ه) من الانان : الانسان د (5١)لامهمد‏ 
لاق س اذاح (١١_ص49‏ : ۱) فكيف . . . المأولين : ساقطة من ح 
)٤(‏ وقد ذكرنا : راجم ص ۲۷۱ 


ست ۷۷ اسب 
لا شتتون احداً من التق لين وزم اکثر«الرجة » انهم لا تکفرون 
احداً من التأولين ولا كةرون الا من اجممت الامّة على | كقارة 


وزم وزم ٠‏ الهم > انه لا كفر الا الجهل ولاكافر الا جاهل بالل 
سبحانه وان قول [ القاثل ] ثالث' ثلثة ليس بکفر ولا یظهر الا من 
كافر لانّا وقفنا على ان من تال ذلك فکافر 

وتال احكثر ٠‏ المرجثة » : كل مس تكب معصية بتأويل او بغير 
ول فوا 

وزم « ابو شمر » ال المعرفة بالله وعا جاء من عنده والاقرار 
بذلك ومعرفة التوحید والعدل - يعنى قوله فى القدر لاه كان قدرمًا - 
ما كان من ذلك منصوصا عليه او مسعرعا بالعقول ما فه اثيات عدل 
الله سبحانه ونی التشبيه عن هکل ذلك ايعان والشالت فه کافر 

وال « ابو الهذيل » : من شته اله سبحانه لته او جره نو 
حكمه ا وكدّبه فى خبره فهو كافر 

(؟) ولا : لاق (4) وان قول: وان کان قول ح وقال س )٩(‏ عستكب : 
من ركب د )٩(‏ ومعرفة ح معرفة د ق س (۱۲) او : واق 


(۲-۱) وزعم الخ : راجم ص ١-٠ :١4*‏ وص 169106١‏ (۳-ه) راجع 

ص ۱۳۳-۱۳۲ ۹:۱۱ ۱۹-۱ وص۳:۱۰۲-: وص ۲۷۹ والفرق ص ۱۹٩‏ واصول 

الدين ص ۲:٩‏ والفصل ۳ ص ۱۸۸ واللل ص 1۱ (8-4) كان الصنف قد نسب 

هذا القول الى فرقة من الرجثة غير الجهمية فی ص ۱۳۳-۱۳۲ (۱۱-۸) راجع 
ص ۱۳۰-۱۳ والفرق ص ۱۹۳ ( فى ال الطبوع « ابن مبعر » وهو تصحيف ) 

مقالات الاسلاميين ل ۳۱ 


د ۷ سب 
واختلف الناس هل مد خلاف اهل الاهواء اذا خالفوا 
فى الاحکام خلائا 


+ + فقال قائلون انهم یکونون خلاّا » وقال قائلون : لا يكونون خلائا 


۱۲ 


واختلفوا فى الامة تختاف فى الثىء ف وقت ونجتمم عليه 
بعد الاختلاف 
فتال قائلون : جار ان تأخذ بالاص الاول اذا ڪان ع‌دودا 
الى اصل وجائز ان تأخذ بالاجاع » وتال قائلون : تأخذ با اجموا عليه 
واختفوا ف الامّة هل يجوز ان جتمم على امس مختلف 
فتال اکثر اناس : ذلك جار » وقال «عتاد» : لا يجوز ان تجمم 
الامّة على امس تختلف فى مثله کا لا يجوز ان جتمم على شىء مختلف فيه 
واختلف الناس ف الناسخ والنسوخ هل يجوز ان یکویت 
فى الاخبار ناسخ ومنسوخ ام لا يجوز ذلك ۱ 
فقال قائلون : الناسخ والنسوخ فى الام والبی 
(۱) اهل : ساقطة من ق ساح (۲) فى الاحکام د فى الاهواء ق س ح 
(۳) فقال ... لا یکونون خلافا : كذا فى د ق س وف ح : فاجاز ذلك قوم ومنعه آخرون» 


م‌دوداً : م‌دود ق س (۸) واختلف د | فى الامة : محذوفة فى ق س ح 


(۱۰) عباد : راجم ص ۹ ( ۱۲-ص 4۷۹4 :1 ) راجع اصول الدن 
ص ۲۲۸-۲۲۹۰ 


و 
وغلت « الروافض » فى ذلك حتى زعمت ان الله سبحانه ضير با 3 
“م يبدو له فيه - تعالى الله عن ذلك علرًا كييرا ۱ 
فقال قائلون : لا ينسخ القرانَ الا قران وابوا ان فسخه الله 
وقال قائلون : السنّة فسخ القرآن والقرآن لا ينسخهاء وقال قائاون : 
القران فسخ اس والسنّة تنخ الق رآ 


فت ذلك #ثتتون » وقال قائلون : لا حتى يدل على انه فرض 

ذلك الثىء 
القول فمن له ان جد 

قال اهل الاجهاد : لا يجوز الاجهاد الا من عل ما اتزل الله 
عن وجل فى كتابه من الاحكام وعم لسن وما جع عليه السلمون 
حتى يعرف الاشاء والنظائر ورد الفروع الى الاصول وقالوا فى الستفتی 
ان له ان یفتی فیتلد بعض المفتين 

(۲) تعالى الل : تعالى د س ح (۳) فى القرآن هل نسخ بالسنة ح هل القرآن 
شخ السنهة د ق س )١4(‏ الفرع ح (۱) شق : لعله یستفی | فقلد : 
وقلد س 


(۲-۱) وغلت الروافض : راجم ص ۳۹ و۲۲۱ (۳-) راجم اصول الدن 
ص ۲۲۸ ۰ ۱۰-۵ 


۱۵ 


وقال پیش اهل القباس : ليس امستفتى ان ملد وعلیه ان بنظر 
وسثل عن الدليل والملة حتی يستدل بالدلیل ویضح له الحق 
القول فیا يمل بالاجتهاد هل یکون دی 

ال قائاون : هو دين » وقال قائلون : ليس بدين 

فقال قائلون : لا یکون البلوغ الا بكمال المقل » ووصفوا المتل 
فقالوا : منه عم الاضطرار الذى يفرق الانسان به بين نفسه وبين الجا 
وین السماء وبين الارض وما اشبه ذلك ومنه ال على 1 كتساب 
العلم » وزعوا ان العقل الح ستيه عقلا بممنى اله ممقول > 
وهذا قول الى الهذيل » 

وقال قائلون : البلوغ هو تكامل العقل والعقل عندهم هو الم 
واعا ستی عقلا لأن الانسان ينم نفسه به عا لا يمنع الجنون نفسه 


عنه وان ذلك مأخوذ من عقال البعير واعا ی عقاله عقالا لانه نم 
به » وزم صاحب هذا القول ان هذه الماوم حكثيرة مما اضطرار 
وانه قد يمكن ان درکه الاسام قبل تكامل المقل فيه بامتحان 
الاشياء واختبارها والنظر فما وف بمض ما هو داخل فى جلة المقل 


(۲) حت يستدل بالدليل: ساقطة من ح (1) بكمال : با کال ح )١١(‏ تکامل د 
کال ق بكمال س ح | والمقل : ساقطة من ق س ح (۱۳) عقاله عقالا : 
عقالا ق 


ا 
كسو دك الاسان اذا شاهد الفيل انه لا يدخل فى خرق ابرة 
حضرنه فنظر فى ذلك وفكر فيه حتى عل انه إستحيل دخوله فى خرق 
ابرة وان لم يكن بحضرنه » فاذا تكاملت هذه الملوم فى الانسارت 
كان بالمّا » ومن لم تحن الاشياء ار ان یکتل الله سبحانه له العقل 
ویخلقه فيه ضرورةٌ کون بلدا کامل العقل مأموراً مک 
ومنم صاحب هذا القول ان تکون القوّة على اکتساب الم عقلاً 
غير انه وان ل تكن عنده عقلا" فلیس جات ان یکت الانسان حتى 
يتكامل عقله ويكون مع تكامل عقله قويًا على | كتساب الم بالل 
وز, صاحب هذا القول انه لا يجب على الانسان التكلف ولا 
يكون کامل العمل ولا کون بالّ الا وهو مطمله الى ابر حسن 
النظر وان التكليف لا بلزمه حتی مخطر بباله انلك لا تامن ان ۸ تنظر ان 
کول للاشياء صانم يماقبك بترك النظر او ما بقوم مقام هذا الاطر 
من قول مَك او رسول او ما اشبه ذلك فحينئذ بلزمه التكليف وجب 
عليه النظر » والقائل بهذا القول « مد بن عبد الوهاب الیتانی» 
وقال قائلون : لا يكون الانسان بالا كاملا داخلاً فى حد" 
< الا مع الخاطر والتنیه وانه لا بد فى الملوم التى فى الانسان 
(۱) اه : محذوفة فى د () اکتساب : الا کتساب ح | العلم : 
ساقطة من ق س (۱۲) للاشیاء : للانسان ح (۱۳) من : بين ق س 


(۱۰) یکون الانان : یکون س (15) فی ح من د ق س (٦۱۔‏ ص ۱:4۸۲) 
العلوم , ۰ ۰ اكتداب : ساقطة مه 


هه 
۳۱ 


س )غ سب 


والقوة التى فيه على ١‏ کتساب العلوم من خاطر ويه وان لم يكن 


مضط رگا ال ا خسن النظر » وهذا فول بعص « البغداذرين » 


۲ -- وقال قائلون : لا يكون الانسان بل الا بأن مضطر الى علوم الدين 


۹ 


4 


فن اط“ الى العم الله وبرسله وکتبه فالتكليف له لازم والاص عليه 
واجب » ومن لم يُضْطرَ الى ذلك فليس عليه تکلیف وهو عتزلة الاطفال» 
وهذا قول « تمامة بن اشرس الفیری » 

واكثر الكلمين وا كثر المتكلمين متفقون على ان البلوغ کال العقل 

وتال كثير من اة : لا یکون الانسان با الا باحد ششين 
ما ان يبلغ بلغ ال مع سلامة المقل او تأنى عله مس عقر و 
وذهب ذاهبون الى سبع عشرة سنة 

وقد شد عن جلة الناس شادّون فقالوا : لا يكون الاسان بل 


۱۲ ولو انت عليه ثثون سنة وا کثر منها مع سلامة المقل حتی يحتلم 


(۲) محسن : مس د (4) ورسله ق ساح | له لازم : لازم له ح 


(۱۱) شاذون : شاذون فى العقل ح (۱۲) ولو : وان ح 


س مه — 


4ا و کر اعت انا سس 7 ال سح , وااصعاست 


الجد له الذي . رصّرنا خطأ المخطئين » وعمی العمين » وحيرة ٠‏ 


العترن » الذين نفوا صفات رت المالمين » وقالوا ان الله جل تناه 
وتقدست اسیاژه لا صفات له وانه لا عم ولا قدرة ول او 
ولا سیع له ولا بصر له ولا عن له ولا جلال له ولا عَظمة له ولا 
كبرياء له » وكذلك قالوا فى سائر صفات الله عم وجل التى بوصف ببا 
هه اخذوه عن اخوانهم من المتفلسفة الذين ,زعمون 
ان للعالم صائمًا لم بزل ليس بعالم ولا قادر ولا ج ولا سیم ولا بصير 
ولا قديم وعتروا عنه بأن قالوا نقول عين لم بزل ول يزيدوا على ذلك 
غير ان هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المتزلة فى الصفات لم يستطيموا 
ان يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فاظهروا معناه بنفهم 
ان یکورت لبارى' عل وقدرة وحياة وسمع وبصر واولا الموف 
لاظهروا ما کانت القلاسنة نظهره من ذلك ولافصحوا به غبر ان 
خوف السیف عنمهم من اظهار ذلك 

وقد افصح بذلك رجل يعرف « بابن الایادی » كان ,شحل قولهم 
فزعم ان الباری سبحانه عام قادر سميع بصیر فى الجاز لا فى المقيقة 

(۳) اندى : اندى س ان ح | وقلوا : وقال د (4) ولا حياة له : ولا حياة س 


(5) التق : الای ق س ح )٩(‏ قول : هو ح (۱۰) الایادی دح الابادی ق س 
الانباری ل 


(۱۰-۱) راجم ص 6 ۸ 2 ۵-۳ 


۱۵ 


بل 6/۸ سب 

وموم رجل يعرف بماد بن سليمن ارك ان الباری" عام قادر 
سميع بصير حکیم جليل فى حقيقة القياس 

وقد اختلفوا فا ,ينهم اختلافا تتت فيه اهواؤهم واضطربت 
فه اقاويلهم 

فقال شیخهم « او الهذیل الملاف» ان ع ا و 
صفات ذايه » وكان يزيم أنه اذا زعم ان الاری" عا فقد تت علمًا 
هو الله ونفى عن اله جهلا ودل على معلوم كان او یکون » واذا قال 
ان الباری" قادر فقد نت قدرةٌ هى الله وننى عن الله جزاً ودل على 
مقدور يكون او لا يكون » وكذلك كان قوله فى سائر صفات الذات 
على هذا الترنيب » وكان اذا قيل له : دنا عن عل الله سبحانه الذى هو 
اه زعم انه قدرته ؟ الى ذلك» فاذا قبل له : فهو غير قدرته ؟ انكر 
ذلك » وهذا نظير ما انكر من قول عخالفيه ان عل الله لا يقال هو الله 
ولا ال غيره » وکا اذا قبل له : اذا قلت ان عل الله هو ال 
فقل ان الله تمالى ص افش وم يقل انه عله مع قوله ان عم اه هو الله 

(۱) عالم : سمحت فى ح وصيرت « لیس بعالم » (۳) نذقنت : شتت د ۱۰۱) يكون او 
لا یکون د كان او يكون ق س ح )١١(‏ الترتيب د التثبیت ق س ح (۱۲) فاذا د 
واذا ق ی ح (۱4) اذا تلت : ان عل الله هو اله فکان اذا قبل له اذا قلت ق س ۱ 
ان عل الله هو الله : سانطة من س )1١(‏ مع : منع ق س کا فى اح 


(-۲) راجم ص ۱۱۱-۱۱۵ و ص ۱۸۹-۸ (۱۱-۰) راجع ص ۱1 
و ص ۱۸۸ ۶ ۱۳-۱۱ (۱۵-۱۱) راجم ص ۱۷۷ 


با 

وحكان بشل « النوة » فقول لهم : اذا قللم ال نان النور 
والظلبة هو هما وان امتزاجهما هو ها فقولوا ان التباين هو الامتزاج» 
وکان بسثل من ,زعم ان طول الثىء هو هو وکذات عرضه هل طوله 
هو عرضه ء وهذا راجم عليه فى قوله ان عل الله هو اه وان قدرته هی 


هو لا نه اذا كان علمه هو هو وقدرته هی هو فواجب ان یکون علمه هو 


قدرته والا لزم التتاقض م ازم اصعاب الافن 

وهذا اخذه ابو الهسذیل عن ارسطاطالس وذك ای 
ارسطاطاليس قال فى پیش كتبه ان اباری زه كله قدرةٌ كله حاة 
کله سمع كله نيصر كله فسن اللفظ عند نفسه وقال : علمه هو هو 
وقدرته هی هو 

وکان قول ان لمقدورات ال ومعلوماته مما یکون وما لا ڪون 
کلا ونای وھیتا کا ان ما كان کل وجيتاء وان اهل الجنّة نقطم 
حركاتهم فیسکنون سكوثًا دما لا تحرتكون » وکان يقول باتقطاع 
الا کل والشرب والتكاح 

وکان ابو الهذیل اذا قل له : ول ان لَه علا ؟ قال : اقول 
ان له علمًا هو هو وانه عالم بعل هو هو وكذلك كان قوله فى سار 


(۳) من : عن من ق س ۱ هل : فقل ان د فصل أن ق أن ح قيل س 
(4) هی : هو دح (5) والا لزم ح والالزام د ق س )٩-۸(‏ حياة كلها ح 
)٩(‏ بصر كله : بصر ق س (۱۰) وقدرته هی هو : محذوفة فى ق ساح 
(۱۲) وفاية : ساقطة من ح )١١(‏ اقول : قول د |[ الله : الله ق س 


سس سس 
(۲-۱) راجم کتاب النية والامل لان المرتضى ص ۲۷ (۱4-۱۱) راجم ص ۱5۱۳ 


۱ 
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2 
صفات الذات » فنق او الهذیل العم من حيث اوهم انه شته وذلك 
انه م ات الا الباری فقط وكان يول : معنى ان الله عام معنی 
انه قادر وممنى انه حی" انه قادر » وهذا له لازم اذا كان لا "ثبت 
لباری" صفاتٍ لا هی هو ولا شت الا الاری فقط 

وکان اذا قل له : فا اختلفت الصفات فقيل عا وقيل فاد وقیل 
ی" ؟ قال : لاختلاف العلوم والمقدور 

وحى عنه « جمفر ,ر حرب » اله كان لا يول ان الله سبحانه 
م زل سميمًا ولا بصيراً لا على ان يسمع ور انك فقي 
وجود السموع والمبصر 

فاما « النظام » فانه كان ينفى العم والقدرة والحاة والسمع واإصر 
وصفات الذات ویقول ار اله لم بزل عالاً حا قادرا سميمًا بصيراً 


قدعاً بنفسه لا بمل وقدرة وحياة وسمع وبصر وقدم وحكذلك 
قوله فى [ سائر ] صفات الذات » وكان قول : اذا ق الباری" 
عالا قادرا نا معا نصيراً قدعاً انيت ذانه وان عنه الهل والعجز 


والوت والصمم والعمى » وكذلك قوله فى سار صفات الذات على 


)١(‏ لته : سه د (۳) لازم له ح ب (۷) لا شول : فى ص ۱۷۳ 1 8ه 
لا اقول ولعل حرف الننى زائد (4) لاعلى: كذا فى س وفى ص ۱۷۳ : 1 
وفى د ق ح هنا : الا على )٩(‏ المسدوع : المسمع ق س (۱۰) القدرة والعلم ح 
(۱۱) وصفات : لعله وسائر صفات 

۱۰۷-۱۹۰ راجم ص ۷-۰:۱۷۳ (۱۳ - ص 4:4۸۷) راجم ص‎ )٩-۷( 
۳۱:۱۷ و۸‎ 


ا 
هذا الترييب » فاذا قیل له : فل اختلف القول عا“ والقول قادر" والقول 
ع وانت لا ”شيت الا الذات فا انكرت ان ڪون مى عالم معنی 
قادر ومعنى حى ؟ قال : لاختلاف الاشياء التضادّات النفّة عنه من اطهل 
والسجز والوت فل يجب ان ڪون منی عالم ممنى قادر ولا منی 
عالم معنى حى 

وكان سول ان قولی ا ادر میم دصر اما هو ايجاب التسمية 
ون التضاء » وکان اذا قل له : تقول ان لله علمًا ۶ قال اقول ذلك 
توسَمًا وأدجع الى شته عالاً وكذلك اقول لله قدرة وارجع الى انامه قادرا 

وکان لا قول : له حاة وسمع ویصر لان الله سبحانه اطلق العم 
فال : انزله بملمه (4 : )١1١‏ واطلق المَوّةَ فال : اشد مهم قوة 
٠٠:۱(‏ ) ولم 'يطلق الحاة والسمع والبصر 

وكان يقول ان الاسان ی" قادر بنفسه لا حاة وقدرة کا يقول 
فى الباری" سبحانه ويقول انه عالم بعل وانه قد يدخل فى الاسارن ' 
آفة فيصير عاجزاً ويدخل عليه فد فبصير مین 

واما « ضرار بن مرو » فكان یقول : آذه من قولى ان الله 

(؟) عام مى : عام ععنی ح (۴) المفية : ساقطة من د ق س 


(۱۱-۹) راجم ص ۱۱۵۱۱6 و ۱۸۸۰۱۸۷ و ۱۸۹ (۱-۱۲) راجم ص ۲٩‏ ۲ 


(۱) واما « ضرار » اج : راجم ص ١55‏ و ۲۸۱ : ۱۸-۱۳ 


7 
سبحانه عالم الى ننى الهل ومن قولى فادرٌ الى نی المجز »> وهو قول 
عامّة المثبتة 

واما میت قي عم عدن عدن السبراق التظاى » انه كان 
يقول ان الباری" عالم بعلم وان علمه كان علمًا له لس وكان المنى لمعي 
لا الى غاءة » وكذلك قوله فى سائر صفات الذات» فقال فى الله عن وجل 
بالمعانى وانه عام" لمان لا ہابة لها قادر حى سميع بصير لمان لا غابة 
لهاء اخبرنى بذلك [ عن ] « مد بن عيسى ٠»‏ ابو عمر الفرانى » 

وقال « هشام بن مرو فرط » ان اله لم يزل عالاً قادراً > 
وكان اذا قل له : أتقول ان الله لم بزل عالاً بالاشياء ؟ انحكر ذلك 
وقال : اقول انه لم يزل عالاً انه واحد ولا اقول بالاشیاء لان قولى 
بالاشياء ابات انها لم تزل وقولى ايضًّا بأن ستكون الاشیاء اشارة الها 
ولا يجوز ان أشير الا الى موجود 

وكان قول ان ما غدم وتقضّى ثی؛ ولا اقول ان مالم يكن ول 
وجد شىء 

وكان لا قول حننا الله ونم الوكيل » ولا يقول ان الله 
يمذب بالنار 

(4) له نی : ف الاصول : له تمنى )٩(‏ لا نباية : لابا لا نباية ق س (۷) الو 
تمر : او رو ق (۸) القرطي د )٩(‏ اقول : تقول د (۱۱) ايضا : 
انبا ح (۱۳) وکان بقول د وقال نقول ق س ح | وم : فلم ساح 


(۳) واما « عبر » الخ : راجم ص ۱۸۸ (۸) وقال « هدام بن مرو الفوطى » 
الخ : راجم ص ۱۵۸ 


300 

وهذه الملة التى اعتل بها هشام ف الملل اخذها عن بعض 
«الازلة» لان بمض الازلية ثبت قدم الاشياء مع بارئها وقالوا : قولنا 
1 رل اه عالأ بالاشیاء بوجب ان تحكون الاشياء لم تزل فلذاك 
قلنا بقدمها ء فقال القْوَطى : لا استحال قدم الاشیاء لم يجز ان يقال 
لم زل عالاً بباء وکان لا هيت لله علمًا ولا قدرة ولا حبادٌ ولا سره 
ولا بصرا ولا شنا من صفات الذات 

وانکر اکثر « الروافض » ان یکون الله سبحانه لم بزل عاللاً وكانت 
تن لقولها من ٠‏ القُوَ» فتالت بحدث الم 

وقالت عامة « الروافض » الا شرذمة قله ان الله سبحانه لا یلم 
ما یکون قبل ان یکوین 

وفريق مهم مَولون : لا عم الثىء حتى وتر ائره والتأثير عند هم 
الارادة فاذا اراد الثىء عله واذا لم يرده لم يملمه » ومعنى انه اراد 
عندهم رل حركة اذا حرتك تلك المركة عل الشی والالم يجز 
الوصف له بأنه عالم به » وزتموا انه لا يوصف بل با لا يكو 

وفريق منهم بقولون : لا يمل الله الشیء حتى يحدث له اراد فاذا 

(4) قدم : عدم د )١(‏ من صفات : من ق س .۰ (۸) القرطی د | 


وقالت ق س ح ۱۵۱ص ۹۰ : ۲) فاذا ... باه لا يكون : فادا احدث له الارادة 
لان یکون كان عالا بان لا یکون وان لم محدث الارادة لان لا یکون کان عالا بان لا یکون س 


(۱۱) وفریق مہم ال : راجم ص ۸ و ۲۱۳-۲۱۲ و ۲۲۰۲۱۹ 
)٠١(‏ وفريق مہم الخ : رأجم ص ۲۲۰ 
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E 
احدث له الارادة لأن يكون كان عالاً بأنه يكون وان احدث الارادة‎ 
لأن لايكون كان عالاً بأنه لايكون » وان لم حدث الارادة لأن‎ 
لا يكون ولا لان يكون لم يكن عالاً بأنه کون ولا عالاً بأنه‎ 
لا یکرت‎ 
: ومنهم من قول : می یب" هو معنى يفل فان قلت لهم‎ 


تقولون انه لم يزل عالاً بنفسه ؟ اختلفوا فنهم من يقول :لم يكن ی 


نفسه حتى خلق العم لاه قد كان ولا فعل» وموم من يقول : م رل 
لعل نفسه » فان قلت لهم : فلم بزل شمل ؟ الوا : نم ولا تقول 
بقدم الفعل 

ومنهم من يقول : الم صفهٌ لله سبحانه فى ذانه وانه عالم فى نفسه 
غير أنه لا وصف أنه عا حتى يكون الثىء فاذا كان قل عام به 
وما ل يكن الثىء لم بوصف ,أنه عم به لأن الثىء ليس وليس يصح 
الم بها ليس » وهذا قول کی عن ٠‏ السكاكية » 

وفريق يقولون : لم يزل الله عالاً والمل صفة له فى ذانه ولا بوصف 
أنه عالم بالثىء حتى يكون کا ان الانسان موصوف بالبصر والسمع 

(۲) بانه : فى الاصول بان (5) فان : وان ح فاذا س | لهم : انیم ق س 
(د) انه م : لمح | اختلقوا ح اختلطوا دق اس (۷ و ۸) ضيه : شه اح 
(۸) فان د وان ق س ح (۱۰) صفة ال ج (۱۳) الستکا کية حاللكه دق س 
)١4(‏ صفة له ح صفة لله د ق س )١5(‏ بالسمع والبصر ح 


(4-0) راجع ص ۳۸ و ۲۲۰ (۴-۱۰ ۱( راجح ص ۲۱۹ :۰ ۱-۷ 
والفصل ه ص ۱۸۲ (۱6- ص ۲:4۹۰) راجم ص ۲۱۹ : ۱-۱۱ 


ات 
ولا يقال انه بصير بالثىء حتی بلاق الثىء ولا سميم له حتی برد 
على سمعه وکا يقال عاقل ولا يقال عَمّلَ الثىء مالم برد عليه 

وح ابلاحظ » ان + هشام بر الك رت ا کم قال ان الله سبحانه 
انعا عل ما حت الثرى بالشعاع التفصل منه الذاهب فى عمق الارض فلولا 
ملامسته لا هناك تمه با دري با هگ نوم ان سسته عدوي 
وهو شعاعه وان ال شوب عا عل بمضه 

وطائقة يقولون ان معبودهم لا بوصف بأنه ل بزل قادرا ولا الا ولا رب 
ولاعالاً ولا ميمًا ولا بصيراً حتى حدث الاشاء لأن الاشياء التى كانت 
قبل ان تكون ليست بشیء وان يجوز ان بوصف بالقدرة على غير شىء 

وحكى حاك ان قثلا قال من المشتهة ان الباری" ل یزل لاح م 


صار حي 

وعامة الروافض يصفو رم ممعبودهم بالبداء ويزيمون اله تبدو 
له البدوات 
EEE SED‏ عم سيم د ووس سم اس ٠‏ 000 العمل : 


كذا هنا فى الاصول وكذا فى شرح الواتف ۸ ص ۳۷۷ ( بتفصل ) وقال السيد المرتضى 
عم الهدى فى صرة العوام ص 1۲۱ : جاحظ كويد هنام کفته كه خدا هې حه نحت 
ريست ی داید بشماع که از او منفصل ی شود ودر زیر زمن میکذرد اکر نه آن 
شعاع ودی اجه نحت ريت معلوم نبودی (۰) ملاسته : کذا هنا فى دق س وف ح 
ملابسته م ص ص ۳۳ و ۲۲۱ | بشماعه : شماعه ق س | ما هناك : ما هنالك قح 
. (1-0) مشوب- الشوب ح سوب - السوب ق س سوب - السرب د )٩(‏ بضه : 
عطه د ق س )٩(‏ ولن : وان د 

)1-۴( راجم ص ۳۳ وص ۲:۲۲۱ ۱-۱ (۷) وطافة اخ : راجم 
ص ۱۲-۹:۳۹ (۱۰) وحی حالد الخ : راجم ص ۲-۱:۳۷ و ص ۲۱۹ 
۱ البداء : راجم ص ۳۹ و ۲۲۱ و ۲-۱:۷۹ 
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۳ 
ویقول بعضهم : قدأ ثم يبدو له وقد يريد ان یفعل الثىء فى 
وقت من الاوقات ثم لا يفعله لا حدث له من البداء وليس على 
معنی النسخ ولكن على ممنى انه لم كن ف الوقت الاول عالاً بما 
محدث له من البداء 


وسمعت شيعا من مشا الرافضة وهو« الحسن بن مد بن جمهور » 
يقول : ما علمه الله سبحانه ان يكون ول يطلع عليه احداً من خلقه 
خائر ان يبدو له فيه وما اطلم عليه عباده فلا يجوز ان يبدو له فيه 

وقالت طائفة ان الله يعم ما يحكون قبل ان یکون الا اعمال العباد 
فانه لا يملمها الا فى حال کونها لانه لو عل من يعصى من يطيع حال 
بين العاصى وبين المعصة 

وقالت طائقة من الممتزلة ان الوصف له بأنه سمي من صفات 
الذات غير انه لا يقال لمهم الثىء فى حال كونه » وقد ذهب الى 


هذا الول « مد بن عبد الوهاب الحتأنى» وذم انه تقال ان الله مزل 


سما ولا بقال ‏ برل ساممًا ولا يقال ۸ بزل يسمع » فلزمه اذا لم 


)٤(‏ محدث له : محدانه ق (5) الحسن د الحسين ق س ح واختاف فى اسمه هل 
هو الحسن او الحسين والاشپر الاول » راجع منىج المقال ص ۱۰۷ )٩(‏ احدا: احد د س 
)۱٤(‏ یسم : كذا حح فى ح وفی د سمیع وفى ق س سمیما 

(۷-۵) راجم ص ۳۹ : ٠١5‏ وص ۲۲۱ : ۵-۳ (۱۰-۸) راجم 
ص ۳۸ ۰ ۵ ۱۱-۱ وص ۲۲۱ : ۱۰-۸ 
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۳ 
يقل ان الباری ۸ بزل سامّا ان يمول : لم زل لا ساممًا واذا لم بقل : 
م يزل لسعم ان يقول : ۾ زل لا يسمع » واذا يقل : لم يزل مبصراً 
مرکا ان بقول : لم زل لا مبصراً ولا مدركا حكما الزم من لم بقل 
ان الله م بزل عالاً ان قول :ل بزل لاملا 

وحكذلك زم «عتاداء فى انکاره القول ان الله لم يزل >ميمًا 
بصيرا ان يقول ان اللہ غير سميم ولا بصير كم الزم من ل بقل ان الله 
1 ززل عالاً هادراً ان يقول : لم يزل غير عالمر ولا ادر » ويقال له 
أليس لا تقول ان الهم زل سميمًا ولا ازم نفسك ان یکون له سمعة 
حدّث ؟ فا الذى تفصل به به من مخالفيك اذا انكروا القول ان القدیم 
۾ زل عالاً وم يقولوا اله ذو عل محدث 

وقال « شيطان الطاق » وكثير من الروافض ان اله عا“ فى نفسه 
ليس يجاهل ولكنه اما يل الاشاء اذا قدّرها وارادها فاما من قبل 
ان بقدترها ويريدها فحال ان يملمها لا لأنه ليس بعالم ولکن الثىء 
لا يكون شنا حتى شدره وينشئه باتقدير والتقدير عندهم الارادة 


وحک: ابو الق البلخی »عن «هشام بن الحكم »انه كان قول : 
محال ان يكون الله لم يزل عالاً بتفسه وانه ما ر الاشياء بمد ان لم 


(۱) لا سامم د (4) لا عالا : لا عام د (۰) عبادا : عباد د ق س 
(۸) سمع : فى الاصول سامع (۱4) وینثثه : فها مضى ص ۳۷ : 5 شته 
(۱4-۱۱) راجم ص ۳۷ وامطط ۲ ص ۳۸ (۱۰-ص 454 )٩:‏ راجع 


ص 4:۳۸-۸:۳۷ 
مقالات الاسلامین ۳۲ 


ی 
يكن بها عالاً وانه يملمها بعل وان الم صفة له ليست هی هو ولا غيره 
ولا ببضه ء ولا يجوز ارت يقال [ف] الم انه غدّث او قديم 
له صفة والصفة عنده لا توصف قال ولو كان لم بزل عالاً لكان 
المعلوم ل بزل لأنه لا يصح عالم الا ععلوم موجود » قال ولو كان عالاً 
ما يفعله عباده لم يصح الحنة والاختبار » وليس قول « هشام » 
فى القدرة والباة قوله فى الم الا انه لا يقول دما ولكنه يم 
انپما صفتان سه لا ها اله ولا ها غيره ولا ها بعضه واعا ننى ان 
يحكون عالاً لا ذكرناه » وحک حاك ان قول « هشام » فى القدرة 
كقوله فى الع 

وقال « جهم » ان عل الله حدث هو احدنه فعلم به وانه غير الله » 
وقد يجوز عنده ان الله يكون عالاً بالاشياء كلها قبل وجودها بعل 
محدنه قبلها 

وحكى عنه حاك خلاف هذا فزعم ان الذى بلغه عنه انه كان يقول 
ان الله يمر الثىء فى حال حدوثه وعال ان يكون الشىء معلومًا وهو 
مدوم لأن الثىء عنده هو الجسم الوجود وما ليس عوجود فليس 
بثىء فار او جهن فالزمه مخالفوه ان له علمًا عدا اذ زعم ان الله 


(۲( العلم : العالم ق (۳) قال : محذوفة فى ق س ح )٩(‏ الحياة والقدرة ح 
(۱۰) فعلم : يعلم ح (۱۱) یکون اله د | بلاشیاء كلها : بالاشیاء ح 
(۱۲) قبلها : فا ح (۱۳) وح حاك عله ح (۱۰) اذ : و ح 


س وه س 
قد كان غير عالم ثم عل » ويجب على اصله ان بقول فى القدرة والحاة 
کتوله فى ال 
واختلفوا فى الم من وجه آخر 
فقال كثير منهم ان الله لم يزل عالاً انه بسدّب الكافر ان شنت 


واه له لمد به ان باب 


وانکر ذلك « هشام الموطی ٠‏ ومن ذمب مذهبه و «عتاد» ومن 
قال وله » فقال هؤلاء: لا يجوز لافه من الشرط واللّه تمالی لا وصف 
باه يعم على شرط والشرط فى العلوم لا فى العالم 

وکان «عبّاد بن سلیمن » صاحب « الموطی » يقول ان الله ل يزل 
علاً فادراً حا وانه لم یل عالاً ععلومات فادرا على مقدورات عالاً 
باشاء وجواهس واعی‌اض وافمال » فاذا قل له : تقول ان الله لم يزل 
le‏ بالخاوقات وبالاجسام وبالمؤلفات ؟ انكر ذلك » وکارن ‏ يقول 
ان الاشیاء اشباء قبل کونها وان الجواهس جواهس قبل كونها وان 
الاعراض اعمساض قبل كونها وامخلوقات كانت بعد ان لم تكن () 

)٥(‏ لا یعذبه : يعذبه د ق س (5و1) القرطی د (۷) فقال : وقل ق س ے 
(۸) لا فى العام : ساقطة من د وق ق : لا فى العم (۱۲) والمؤافات ح 


-۱٤(‏ ص1 )١: ٤۹‏ والخلوقات كانت بعد ان لم تكن ولا ان حقیقته الخ : فى انش حذف 
وسقم و اوفق الى تصحيح مقنع » قابل ص ۰۹ ۱۱-۹:۱ )١4(‏ بعد د قبل قح س 


۱۵۹-۱۸ راجم ص ۱۸۳-۱۸۲ (۹- ص۹۹٤ :۲) راجم ص‎ )۸-٤( 


۱۲ 


ی 
ولا ان حتيقته انه | ڪن ثم كان كا بقول سار الناس وکان بى 
ذلك وقول ان حشمّة الحدث انه ول 

وکان اذا قل له : تقول ان البارئ عالم بنفسه او يمل ۲ انکر 
الكو سمه او ل و e‏ م عا صواب وقولکم سمه 

رك بعلم خط أ وكذلك القول بذاته خطا خط 

وڪان ینکر قول من قال ان لله عن وجل وجا وال 
وجه لوسر الله وينكر القول ذات ال وبنکر ان يكون الله 
ذا عن وان بکون له يدان ها يداه 

نشول ان الله غير لا كالاغار ولا يقول انه معي 

وكان اذا قبل له : تقول ان الله عالم قادر ی" سميع بصير عزرز 
عظم جليل فى حقبقة القياس؟ انكر ذلك ول بقل 

وكان لا يقول ا الاری" قبل الاشساء ولا ول انه اۆل 
الاشاء ولا قول ان الاشاء كانت لعده 

وکان لا قرول ان ام لطیف » وعک ل اك انه کان رطلق ذلك 
مدا فقول اما اده 


)١(‏ حقيقته انه : كذا فى د ق وفى س حقيقة أنه و فى ح حقيقة ان | م كان د مکان ق س 
کان ح | سائر الناس د الناس ق (۲) احدث انه س الحدث به ق انحدثات انه د المحدثاتح 
(۴) ان البارى” : الباری" ق س ح (4-۳) انکر . ٠‏ بعلم : ساقطة من د 
(۱۰) قول : فى ح القول م حیت الالف | ی قاد د (۱0وعی ل : وح ح 
(۱) لطیفا ق س 

(۸-۳) راجع ص )٩( 135-١١8‏ قابل ص 84-511848١‏ ۰ (۱۱-۱۰) راجع 
ص ۱۸۳ : ۱۳-۱۱ (۱۳-۱۲) راجع ص ۱۸۰ : ۸-۷ وص ۰۱۹۰۱ ۱۲-۱۰ 
( 6-1 \( راجع ص ۱۹۰ : ۹-۵ 


س لوي س 

وکان اذا قل له : أتقول ان لله عليًا ؟ قال خطاً ان قال له ع 
وانه ذو عل واه عالم بعلم » »> فاذا قل له : تقول ل انه لا علم لل ؟ قال : 
خطاً ان يقال لا عل له » وكذلك فى سائر a‏ 

وكان بقول ان القديم لم بزل ف حميقّة القياس لان مال يزل 
فعدرع: واه زل ولس يقال ف الاری" عام عادر فى حضصيمة 
القماس دن هدا EGE‏ اد جر 

وكان لا قول ان الله ۱ ۳ مما را ولا قول 1 1۳ السميع 
البصير ويقول ان الله السميع البصير لم يزل ويقول ان الله سميع 
بصير ل برل 

وكان اذا سكل عن معنی القول أن الله عالم قال : انات اسم لله 
سحانه [ [و] ممه عل ععلوم والول وادر" ان سارت اسم لله سبحاره ومعه 
عل عمدور والعول سميعم انات اسم لله ومعه عم عسموع والقول 
بصیر" اسات اسم لله سبحانه ومعه علم ,عبصر ء وکان لا مول ان له “مما 
ولا مول اله ذو سمع قديم ولا اله ذو سبع حدث وكذلك جوابه 

(۱) اقول : كذا فى ق وعيت الالف فى ج وفی د س طول | ان ف علا : 
أن یہ ف ان الله عل س (۵) قال فى البارى” :فح : فى الباری" ثم کتب « کون » 
فوقها بين السطرن وعقمرا با لهامش : عا قادرا حكذلك اذن كان لا (1-۰) فى حقيقة .. 
لوجب انه : ساقطة من ق ساح (۸) الیصیر : بصير ق س | وقول : وکان قول ح 
(۱۰) القول : سانطة من ق سح (۱۱) قادر الات : قادر ق ساح 
(۱۲) سميع انات : سمیع ق (۱۳) بصير انات : بصير ق س 


۱۵-۱۱ : ۱۸۳ زاجم ص ۱۸۰:-۷وص‎ )5-4( ۱۸۹- E 
۱۷۳ وص‎ ١57-1١59 راجع‌ص ۱۷۳ : ۱۲ (۱۰-ص ۱:4۹۸) راجم ص‎ )٩-۷( 


۳۳ 


ا 
اذا نل عن القول بصیر » ومعنى القول کی البات اسم لله عنده » 
وممنى القول فى اللہ انه قديم انه لم يزل 

وکان قول : معنى حّ معنى قادر ولا معنی عام معنی قادر ولا مول 
معنى سميع بصير معنى عالم بالمسموعات والصرات كما قول ذلك 
«الغداذون» 

وکان :تقول ان صفات الباری" هن الاقوال کنحو المول 3" 
ویقدر وسمع ویبصر وان الاسیاء هی الاقوال کنحو القول عام“ فاد 
حي سمیم بصير » وکان يقول : اسماء الله سبحانه ما اجمت الامَة على 
مخطثة نافيه وكل اسم اجموا على محخطتة نافيه فهو من اسمانه كالقول 
ا اجمعت الامّة على مخطئة من قال ال الله سبحانه ليس بعالم 
وكالقول قادر" اججمعت الامّة على خطئة من قال ليس شادر ‏ وكذلك 
سائر اسمائه » وما لم يجمعوا على مخطثة نافيه فليس من اسمانه 

وکان عتاد لا ول ان الله سبحابه متکلم ومول هو مکلم 

وکان لا بقول ان الباری" لم بزل ادرا على ان خلق ولا بقول 
لم يزل تادر على الاجسام والخلوقات ولا يقول ان البادی لس 

(۱) اثبات اسم :اسم ق (۲) اله : محذوفة فى ق سح )٩(‏ ان : انح 
(۷) الاقوال د القول ق س ح | عم وقادر ق س قادر عام ح (۸و۱۰) اجعت : 
اجتمعت ق س (۱۱-۱۰) من قال ... مخطثة : ساتطة من ق س ح (۱۶) ۸ بزل د 
لا زال ق س ح (۱۵) الباری" : الله ق س ح 


(۲) را 14م ۱۸۳ : ۱۱۳ وص ۹۷ :4ه (۱۳) را 
جم ص و ص 6 
ص ه١8١‏ : ۱-۱۳ (4١1_ص4:499)‏ راجم ص 11845 ۱۷-۱ 


د 
جوادا محسئًا عادلا ولا ملعا متفمَّادٌ خالتًا معا صادقاً ختارا رید 
راضيًا ساخطا مواليا مادا ویقول : هذه امام ای بها ایاری؛ 
سبحانه لفعله » وزعم ان الاسماء على وجوه منها ما سی به البارى' 
تا ل یو قادر جی ا بصير دم 3 
ومنها ما سی به لفعله كالقول شال رازق باری" متفصّل م منم 
ومنها ما یی , به لفعل غيره كالقول مَغْلوم ومدعو" » وكان اذا قبل له : 
فقول ان اله سبحانه لم ,زل غير خالق وغير رازق وغير منم وغير 
متفضّل ؟ انكر ذلك ول بقل م بزل خالمًا ول يقل ۸ بزل غير خالق » 
وقد حکی عنه انه قال لم زل را 

وكان لا ستدل بالشاهد على الغاب ولا ستدل بالافمال على 
ان الباری عا حمة قادر » وکان بنکر دلالة مجیء الشجرة وکلام 
اذب وسار الاعسراض على لبوّة رسول الله صلى الله عليه وسل 
وقول : لا اقول ذلك يدل ولا اقول لا یدل » وکان لا ستدل على 
البارى” بالاعمراض 

وکا لا قول ان الله فر وینکر القول بذاك وكان يقول 


)۱ محسنا جوادا ح ۱ عادلا : سائطة من ق.س ح ۱ مکلما : متکلما ح (۲) سمى 
با : سما بها د ساها ق س اح (؟) یسمی : سمی ح | به : فى الاصول برا 
(69): سي ی ال در بح (5) يسمى : سمی ق سح (۱۱) قادر حی د 


(١_ص6.ه:م)‏ راجم ص لي حل 


ما حكينا عنه من انه لا پستدل بالاعراض» واذا قبل له : من ک وجه 
يعرف الق ؟ قال : من کتاب الله عن وجل واجاع السلمین وججج 
العقول » وهذا تقض قوله : لا اقول ان الاعراض تدل على الق 
وكان « اناثی » لا ستدل پالافمال المشدمّة فى الحتكمة من الباری" 
على ان فاعلها عم قادز لأنها قد تظهر من الاسارت ولیس بعالم 
فى المقيقة ولا قادر » وکان يزعم ان الباری عالم قادر سسميع بصیر 
حك عرز عظم جلیل كير فى المقيقة والانسان ی بپذه الاسماء 
على الجاز» وكان يقول ان الاسم اذا وقم على امسن ۸ تخل من 
اربعة اقسام : اما ان ڪون وقع علهما لاشتباه ذاتهما كقولنا جره 
وجوهر واما ان يكون وقم علمهما لاشتاه ما احتملته الذاثار:_ 
ڪقولا ميرك ومعرك واسود واسود او كون وفع علمهما 
لضاف اضیفا اليه وميا منه لولاه ما کانا كذلك كمّوانا حسوس 
ومحسوس ومحدث ومحدث او کون دفع علهما وهو فى احدها 
بلاوق الا خر بالشقة كتولن اصندل الجن من معدنه صندل 
وهو واقع عليه فى المقيقة وقولنا للانسان صندل وهو تسمية له على 


(۱) معدل ف الأصول يدل (4) المشتقه د الاسقة ق المتسقه س ح 
(۷) حکم : حلم ح (۷) یسی د سمى ق سح | الاسماء د الاشياء ق س ح 


)٩( .‏ ذاتییما س ذانپها دق ح (۱۰) الذانان : لعله الذاتان من الى کا ص ص 6 ۸ ۷۱۳ 


(۱۲) لضاف : الضاف ق س | كذلك : ساقطة من ق سح (۱۳-۱۲) محسوس 
وحدث ح )١4(‏ الحلب ق س 
(4 ص ۰۱ : ۷) راجم ص ۱۸۰-۱۸ 


الجاز » قال : فاذا قلنا ان الباری" عام والانسارت عالم والانسان قادر 
والاری قادر و کذلث یه ود فلیس هذا واقمًا علهما لاشتباه ذاتهما 
ولا لاشتباه ما احتملته الذانان ولا لضاف آضیفا اله وميزا منه واا بقع 


ذلك علهما وهو فى الباری" سبحانه بالقيقة وفى الاسان پامجاز » وکان 


قول ان الباری سبحانه غير امحدئات ف امَقة وهی غيره ف الصقة 
وهذا تقض دلله هذاء وکان لا يقول ان الانسان فاعل فى الْصمّة ولا 
محدث ف المية ولا بقول ان الباری سبحانه احدث کسبه وفدله 
واماءه ابو این تمد یل مسل العروف بالصالی » فانه كان 
بقول ان الباری سبحانه لم بزل عالاً عملومات واجسام مؤلفات 
وخلوقات فى اوقانها و ۳ یم یدرد[ فى وقت کذا و ۳ lk‏ 
بأن اذا کان وقت کذا فالخاوق لو فه » ولا خت العلومات قبل 
کونها معلومات ولا مقدورات ولا اشاء قبل كونها 
وكان ينق الع والقدرة وسار الصفات ومول : معنى ان الاری" 
یه لاكالاششاء انه قادر لا كالقادرين ومعتی انه ی لا کالاحاء هو معنى 
انه عالم لا كالملماء» وكذلك كان يقول فى سائر الاسماء والصفات للذات 
واعا هذا عنزلة قول القائل آقبل وهل وتا والعنی واحد 
(۱) فاذا د واذا ق س ح (۲) ولیس ح (4-ه) الباری" ... ان : ساتطة من س 
)٩(‏ بان : لعله بأنه | ان الباری" د الباری" فى س ح (۱۰) موجود د (۱۱-۱۰) وقت 
کذا ... اذا كان : ساقطة من ح (۱۵) اله عام : عام ح | كذلك : فى ق بعد قوله 


والصفات )١5(‏ هذا : هو ق 
(۱۰-۱۳) راجع ص ۸-۳۰:۱7۱۸ 


۱۲ 


۱۵ 


ی 

وبلتی ان « ابن النجرالی »كان يقول : لا معلوم الا موجود فقيل 
له : فكيف تقول ف القدور ؟ فتال : لا اقول ان مقدوراً فى المقيقة 
لاه کان عل القدرة عل الوجود» وکر «المالى » بقول : 
القدرة على الشی» فى وقته وقبل وقته وممه » وکان لته مقر 
جردا حال کر 

Eo‏ میات فاد كرما 
ا ا ال وان ای هواک و کا 
ملق بغيره بوصف به الشیء قبل كونه وکل ما کا رجوعًا ال 
۳ الثىء لم یسم ولم وسف به قبل کو نه 

وكان « الصالمى » حطر“ من قال : اذا مس اله عالاً فیت جهلا 


2 ِ ۱ 
وادا سته قادرا فضت مزا 
۰ 04 ۰ 5 00 ات ۰ 5 ۰ 

وکان نيز ان ادر الله عن وجل المت ففعل وهو میت غير حى 
و اذا حاز ان هدر منّا من ليس بجی ويظهر الفعل متا من ليس ی 
فقد بطلت دلالة افمال الباری على انه حى وبطل ان يدل انه حى 
على انه قاد اذا جاز ان هدر عنده من لاس محی" 
ل ل ب ب ب ب | | | | يإ يإ بإ يي ا ي 

(۱) النجراتى د ح البحراتى س البحرایی ق (۲) فکیف : كيف د (۸) تعلق : 
اعله تعلق )٩(‏ وصف : کذا فى ح وق موضمها اث حك وی دق س صقت 
(۱۰) اله : ان اله س (۱۳) منا ( بالوضمين ) : مينا ق س )١5-١4(‏ ی على 


۲۹ راجع ص ۱۲۰-۱۹ (۱۲ راجع اصول الدن ص‎ )٩-7۱( 


وان ان اند ماله مه لقال :من ان علست. ارت الازی؛ 
حم ؟ فلم بأت بجواب متنم » وان سائلا سأله فقال : اذا كان منی 
اسماء الله لذاته انه ثى + لا کالاشاء فهل يوز ان سی نفسه جاهلا 
ده تسميته عالاً واللغة بحالها اذا كان لا يرجم بقوله لا كالملماء 
الا الى ممنی انه شیء لا کالاشیاء ؟ فاجاز ذلك » فقال له : وكذاك لستی 


نفسه عاجزاً وموائًا وستی نفسه انا وسمی نفسه ارا ولستی تفه 


فرسًا ومعنى ذلك انه لا کالاشاء ۴ فاجاز ذلك نموذ باه من 
الحذلان الپور ومن الور بعد الکوار ومن الكفر بعد الاغار:_ 

وبلنتى ان ابا المسين سأله سال فقال له : اذا قلت ان البارى* 
کلم يكلام فى غيره فقل : يسكت لس وت فى غيره! فمّال : كذلك 
اول ترصف اانه ككرت 

واما « البغداذيون » فيقولون ان الباری" ل بزل عالاً كيرا قادراً 
حًا سميمًا بصيرا الا قدا عزیزا عفلمًا غنمًا جللا واحداً احدا فرداً 
ا ا با هافر 
داكا ی کس بعلم وحياة وقدرة وسمع وبصر والہتة وقدم 
وع ة وعظم ولا مجلال وكبرياء وغیْ ولا سودد وقهر وروية 

(۱) سائلا : انسانا س (4) محالها : مجوز ان يسمى ضه جاهلا الها س 


() عاجزا ... انسانا ويسمى ضه : ساتطة من ق س ح (۱۳) حلیلا : جللا 
كبيرا د (۱4) عاليا : فى د «عالا » وهی محذوفة فى ق سح | باقباً اولا ح 


(۸-۲) راجع ص ۱۹۸ : ٩-۸‏ 


سد عم لكا 
وبقاء ‏ وكذلك سار صفات الذات » وهم یتفون صفات الذات اجع » 
ومولون الاری" شیء لا كالاشاء »> واره 0 رل عالا بالاشماء قبل 


٣‏ كوتها اجسامها واعاضها » وات الم جم قبل كونه موف 


قبل كونه 

وغلا بمضهم حتی قال : مؤمن” فى الصفة قبل كونه كافر فى الصفة 
وانه ملعون فى الصفة ومثاب فى الصفة ومساقف ف الصفة قبل كونه 
وانه يصرخ ویستفیث من العذاب فى الصفات وان فى الصفات مثل 
هذا الما عوالم لا محصما الا الله تمرك وتڪن 

وبلفنی ان بعضمم اجاب الى ان امخلوق مخلوق قبل كونه » وهذا 
من یب التجاهل 

ول بمض الوادث منهم ان العلوم معلوم قبل کونه و لذلك 
المتذون و كل ما كان اا تشرد لامور رال ع واه لا ی : 


الا موجود ولا جسم الا موجود 
ومن « البغداذيين » من مول ار ۱ 5 العلومات معلومات قبل 


۵ کونها والاشياء اشياء قبل کونها ورعنم اجنامًا وجواهس واعی‌اسَا 


وبعض « البصريين » وهو « الشتام » وطوائّف من « البغداذيين » 
سم م وح لد 

(؟) واجسامها ق | موفا ح () قبل كونه : ساتطة من ق ساح 
)٩-0(‏ فى الصفة قبل ... ملعون : سائطة من س (ه) كافر : كافرا ح 

(-۱۰) راجم ص ۱۱۳ (؛ ۰-۱ ۱) رام ص ١٤١-١۲ : ۱٦۰‏ 
(15 ص و0 :)رزاجم ص ۱۰۴ 


یقولون : ما استحال ان بوصف الثیء به فى حال وجوده فستحیل 
ان بوصف به قبل كونه كالقول_ مرك ومؤمن وکافر فاما جنم 
عو ل ف وه فى حال کونه ‏ فألزم ولك اق روا ورد 
قبل كونه فأبوا ذلك 

وانکروا ان يكون الباری سببحانه ۸ بزل رید كما داضيًا 
ساخطاً مواليًا معاديًا جواداً حكيا عادلا سا صادثًا خالمًا رازا وزعموا 
ان هذا اجم من صفات الافمال وزعموا ان الصفات على وجوه 
شنا ما وصف به الباری" لفسه كالقول عم" قادر حى سميع بصیر 
وثی» بوصف به لفعله کالقول خالق رازق حسن منم متفضل عادل 
جواد حكم متكلم صادق آم نام مادح ذا خی میت مرض مصخ 
وما اشبه ذلك وثىء وصف به الباری لذانه وقد وصف به لفعله 
كالقول عکیمه ممنى علیم من صفات النفس والقول کے“ على طريق 
الاشتقاق من فعله السكمة من صفات الفعل وكالقول ند بمعنى 
سيد بوصف به لذاته وقد بوصف به يمنى اله مصموث اليه فى الثوائب 


(۱) إن وصف : ساقطة من د ق س (9) وشىء : شی و د | مسن : 


ساقطة من ح (۱۰) حكيم : حلم د | مصح ح مصحح د ق س (۱۱) وقد 
وصف به ح (۱۸) کالتول حكيم : کالقول تق 


۱۲ 


۱ 


E E 
انه متبتن للاشاء وانه لا يخق عليه ثىء » وممنی انه قادر انه عکنه‎ 
الفعل و مجوز منه‎ 

وزعم | کترهم ان معتى القول انه حىة انه قادر ومعنى انه سیم 
انه لا يخنى عليه الاصوات والكلام ومعنى انه بصير انه لا يخنى عليه 
المبصرات وممنى ان الله راء عندهم انه عم 

وكان « الاسکافی » بقول ان الله لم بزل ساممًا مُبصراً ببصر وسمع 
واه لم يزل مدرک 

واختلف البغداذيون فى القول ان الله کرم هل هو من صفات 

الذات او من صفات الفعل ۱ 

فال ٠‏ عيسى الصوف ۰ : الوصف لله بأنهكريم من صفات الفعل 
والکرم هو الود » وکان اذا قل له : فتقول ان القدیم ۸ بزل غير 
کر ؟ قال : هذا لا بلزمنی کا لا بلزمنی اذا کان الاحسان والعدل 
من صفات الفعل ان اقول : ۸ بزل الباری غير صادق ولا عادل 
ولا محسن لأن ذلك بوهم الذم فکذلت وان كان الکرم فعلا فان 
لا اقول ان الہ لم بزل غیر كريم 

وكان « الاسكافى » قول : کر يحتمل وجهين : احدهها صفة 

(۳) سميع : سامع ق (ه) اله لا نى ... بصير : ساقطة من د 


(۱۲) المدل والاحدان ح (۱6) الکرم : الذم ق 


(۷-۳) راجم ص ۹ ۱۲-۹:۱۷ (۱۰) فقال عيسى الخ : راجم ص ٩۱۳-۱۰۱۷۸‏ 
(15 ص ۰۰۷ : ۳) وکان الاسکانی اخ : راجم ص ۸ : ۱3-۱ 


فعل اذا كان الكرم يمنى المود والا خر صفة نفس اذا ارید به الرفيع 
العالى على الاشاء .تسه » وححته فى ذلك انه يقال : ازض كرعه يراد 
بذاك ای هی ارفم الارضين ويقال : فرس" دافم کر 

وکان « تن » يقول : کرم“ عمنى عرز من صفات الله لذاته 
وکرم عهنى أنه جواد معط من صفات الفعل» وکارن اذا قل له : 
اذا قلت ان الاحسان فمل فمَلْ ان الله سبحانه لم رزل غير حسن ؛قال: 
اقول غير محسن ولا شىء حتى زول الايهام ول ,زل غير عادل 
ولا جار ول يزل غير صادق ولا كاذب وکذلت لم زل غير حلم ولا 
سفيه وكذلك يقول : ل ,زل لا خالق ولا رازق 

والممتزلة كلها الا «عیادا» .ولوق ان الوصف له يانه رجان وانه 
رحم من صفات الفمل » وكان ٠‏ عاد » يقول : لم بزل الله راتا 

وکان « حسين العتار ان الله ۸ بزل جوا بننى البخل عنه 
لا على انه ابت جوادا 


دكاقة « المستزلة » يقولون ان الوصف لله بأنه حلم جواد كريم 


مس و ل ل ل يم لف م و ل ا 
)١(‏ الكرم : الكريم ق ح | ابود : الجواد ح (؟) بنفسه : له 


ص ۱۷۸ :۱۰ (۳) ای هی : ھی ق | رافع كريم : کرم ق (۱۱) عباداً : 
عباد د ق س | الوصفالله : الوصف له ح (۱۲) برجم : قول ح 
(۱۳) جودا : جوادا د (۱4) وكافة : وکانت د | حلم : حكيم س ح | کرم : 
محذوفة فى ق ساح 

: وکان البای اج : راجم ص ۱۷۹ :۳-۱ و ص۱۸۷ (۱۱) وکان عباد‎ )٩-۶( 
۱۰-۹ : ۱۸۲ راجع ص ۹:4۹ (۱۳-۱۲) وکان حسین النجار 2 : راجم ص‎ 


۱۵ 


و 
محسن صادق خالق رازق من صفات الفمل » 22100 ولون 
ان الوصف لله بأنه حلم ممناه اله نام عن السفه كاره له 

وحكثير من « البغداذيين ۰ سرون فى الصفات وف معنى القول 
ان الله عام قادر بعبادة » وكذلك قول ٠‏ لتقام » 

وق الغداذيين من قول : لله عل ععنى انه عام وله قدرة ععنی 
اله قادر ولا يقولون له حیاة عمنی انه حى وله سمع نی أنه سميع 
لأن الله سبحانه اطلق الم والقزة وم بطلی الياة والسمع 

ومنهم من ول : لله عل بمسى معلوم م قال : ولا حطون لثىء 
من علمه (۲۰۰:۲) ای من معلؤمة وله قدرةٌ عمنى مقدور م قول 
السلمون اذا رأوا الطر : هذه قدرة الله ععنی مقدوره 

والسلة تفرق بن صفات الذات وسات الافسال ان صفات 
الذات لا يجوز ان وصف الباری" بأضدادها ولا بالقدرة على اضدادها 
كالقول عال لا بوصف بالجهل ولا بالقدرة على ارت يجهل وصفات 
الافسال يجوز ان وصف الباری سبحانه باضدادها وبالقدرة على 


اضدادها کالارادة وصف الباری" بضد‌ها من الكراهة وبالقدرة على 


(») وفى : لمله ومن | عى اله : اله ق )٩(‏ سمیم : يسم ح 
(۱۰) هذه : هو ح )٠١-١٤(‏ والقدرة ... بضدها : ساقطة من ح 


(۷-۰) راجم ص ۱۱۵-۱۹۰۶ و ۱۸۸-۱۸۷ (۱۰-۸) راجع ص ۳:۱5۵- 
وص ۱۸۸ : ۱۰-۷ (۱۱) والمعتزلة الخ : راجم ص ٠١-٤:۸١‏ 
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سد 4 و ۵ س 


ان يكره وكذلك الب وصف الباری بضده من انض وكذيك 
الرصى والسخط والاص والنهبى والصدق قد يوصف الباری" بالقدرة 
على ضداته من الكذب وان لم بوصف بالكذب وقد يوصف بالتضاد 
من كلامه كالامى والهى » وکل اسم شق لبارى" من ف کول 
متفطّل نم حسن خالق رازق عادل جواد وما اشبه ذلك فهو من 
صفات الفمل وكذلك كل اسم اشتق لباری" من فعل غيره ڪالقول 
مَمْبود من العبادة وكالقول مدعو من دعاء غيره اياه فلس من صفات 
الذات » وکل ما جاز ان برع الى الباری" فيه ليس من صفات الذات 

وقالت المتزلة 7 ان الوصف له سبحانه بانه رید من صفات 


الفمل الا « يشر ,رت المتمر » فانه زعم ان الله ۸ يزل صریدا 


لطاعته دول معصته 


وزعم جماعة من ٠‏ البغداذيين » من المتزلة ان الوصف ‏ بأل 
مد قد GE‏ 
الثىء» وقد یکون الوصف لله ا مید للشیء _ععنی انه اص بالشیء 
ل اح للا دك 
e‏ الکف ح (1) اباری" : محذوفة فى ق س ح | من فعل 
: من غيره ح (۱4) له : 4ج (۱0) کنحو : لعله ویکون وکنحو: لعله کنحو 


)0 -۱۱) بعر بن المعتمر : زاجم ص ۰ ۸-7 (۱۲ ص۰۱۰ : ) راجم 
ص ۱۹۱-۱۹۰ و ۳۹۰ : ٩4-۱‏ 


مقالات الاسلاميين ‏ ۳۳ 


۱۲ 


۱۲ 


5718 
ارادته الساعة ان تقوم القيامة فى وقتبا ومعنى ذلك اله ا 
بذك عبر عنه » وهذا قول « ابرهم النقّام » 

وقال « او الهذیل » : ارادة الله سبحایه لکون الثىء هى غير 
الثىء المكوَّن وهی وجد لا فى مكان وارادنه للاعارل غيره وغير 
الاس به وهی () مخلوقة ول يجمل الارادة اما ولا حكمًا ولا 
را والى هذا القآول كان يذهب « مد بن عبد الوتهاب اليا » 
ال ا کان يزعم ان الارادة کک او 
والقول له كن خلقٌ لاشىء وکان « للْينىء بقول ان الارادة لتكوين 
الثىء هی غيره ولیست بخلق له ولا جاتر ان يقول الله سبحانه للشی» 
كن » وکا يزعم ان الق هو المغلوق » وكان ٠‏ ابو الهذیل » 
لا شت الق لوا ۱ 

وكان « دشر بن التمر » قول : خلق الثىء غبره و مجمل الارادة 
خلا له ویتکر قول « ای الهذیل » ان الخلق اراد وقول وڪان 
ینکر التوف 


(۱) جام : بذاك جاع س ۲۱) مخير د ومخير ق ساح (4) فى الکان ح 
(ه) وهی : لعله وغير او وهی غير (() كان يذهب د ذهب ق ساح 


(۷) الا : غير د 


(۳) وقال او الهذیل ا : راجم ص ۱۹۰-۹ ۳۹۱۳۹۳ )۱٤-۱۲(‏ وکان 


بعر الخ : راجم ص ۳۲۹ :۱۷-۱ 


وكان « ابو الهذيل » بقول ان الق الذى هو ارادة وقول لا يقال 
انه خلوق الا على الجاز وخلق ال سبحانه شىء ما الذى هو تألین 
وخلقه للشىء ملوّنًا الذىى هو لون وخلقه الشی» طويلا الذى هو 
طول لوق فى المقيقة 

وکان ٠‏ ابو موسی المردار » بقول : خلق الشىء غرژه وهو اوق 
لا مخاق 


وحكى ٠‏ زرقان » ار ٠‏ بشر بن التر » قال : خلق الثىء 


غیره وهو قبله وان « معرا» قال : خلق الثىء غيره وهو قله واخلق .. 


خلق الى ما لا نبا له وهی كلها متا » وان «هشام بن اطکم » 
قال : خلق الثىء صفدً له لا هو هو ولا غيره” 

وقال « لوط » : ابتداء ما يجوز ان يماد [ غيره ] وابتداء ما لا 
جوز ان يعاد هو هو : 

وقال «عدّاد»: خلق الشىء غير الثیء وا نما وا من قال : 

۰ | » ۰ س ۰ 5 ۳ . 

الق غير الخلوق ومن قال : خلق الشی» غيره لان القول تخلوق خر 

)۲( الاح لا دق س (5) الردار : العردان د الردان ق س (۷) ان : 
قاس | بشر ااعتمر ح )٩(‏ لا نباية له ح لا پاية د ق س (۱۱) ما لا : 
ما ق س 

)4-١(‏ وکان ابو الهذیل الخ : راجم ص ۳۹۰ : ۱-) (ه-ج) وکان او 
موسی اج : راجم ص ۱۹۰ : ۱۱-۱۰ وص ۳۹۵ : ۱۵ (۱۰-۷) راجع 


ص ۳۹6 : ۱۷-۱۲ (۱۲-۱۱) وقال الوط ا : راجع ص ۳۹۵ : ٩-۵‏ 
(۱۳_ص ۰۱۲ : ۲) وقال عباد الخ : راجم ص ۳۹6 : ۱۱-۷ 


ب ۵۱۷ _ ده 
عن شی وحلق واذا قلت خلق الثىء غبره اوشم هذا الكلام أنه 

ول بقل احد ان الق اراد" وقول غير « الى الهذيل ٠‏ 

وقال « عبد الله بر : کلات » : لا خلق الله شما حتی ول له 
وش الترل ا 

ورعمت المعتزلة كلها غير ٠‏ الى موسی الردار » اله لا جوز ان 
يكون الله سبحانه رید للمعاصى على وجه من الوجوه ان ڪون 
موجوداً ) ولا يجوز ان با با لا يريد ان يكون وان ہی ۴ا يريد 
كونه وان الله سبحانه قد اراد ما لم يكن وكان مالم ,يرد وانه قادر على 
المنع ما لا بريد وان لاحي الى مااراد 

وقال « او موسى » فيا حک عنه « ابو الهذيل » ان الله سبحانه 
اراد المعاصى ععنى انه 0 بين الماد و بدا 

وقالت المعتزلة كلها غير « شر » و «عتاد» ان الله سیبحانه بزل 
غير رید لما عم انه يكون ثم اراده 

وقال «عبّاد» : لا يجوز ان يقال لم بزل صریدا ولا يجوز ان بقال 
لم بزل غير رید » والوصف له بأنه رید من صفات الفعل عنده 


۳ احد : احدا ف )3( المردار 8 المردان 3 المردان ف س (۸-۷) يكون 
موحودا : لعله تكون موحودة )؟( (۸) وان 0 ویمی 2 (۱۳) وقالت 0 
وقال ق س ح 


(۱۲-۱۱) وقال او موسی الخ : راجم ص۱۹۰ : ۱۰-۸ 


ی 
وقال « شر بن المعتمر » ومن ذهب مذهبه : ارادة الله غير الل 
والارادة على ضربين : اراد وس ا وهی فمل من فمله اراد 
وصف بها فى ذانه وان ارادته الوصوف بها فى ذانه غير لاحقة عماصی 
خلقه وجوّز وقوعها على سار الاشاء 
وقالت « الفضلة » وهم اصحاب « فضل الرقاثی » ان افعال العباد 
لا يقال ان الله سبحانه ارادها اذا لم تكن ولا يقال لم بردها فان كانت 
غار رل ارادهاء فا ڪان من فعلهم طاعه قيل اراده لل 
سبجانه فى وقته وان کار معصه قل لم برده » واجاز القول 
ان اف ری اضرا فلا نون روز ان كوك سا رید وا تمس 
ان ڪون الله سبحاه يريد ان پط‌مه الق قبل ان یطعوه او يريد 
ان لا يعصوه قبل ان یمصوه » وکل ما كان من فعل الله فأنه قد يكون 
اذا اراده وان م ,رده لم يكن وجوز ان يفعل الله الامور وان لم بردهاء 
وقد کی نحو هذا عن ٠‏ غلا ۰ 
واختلفت العتزلة فقال « جعفر بن حرب » : قد يجوز القول 
أن الله سبحانه اراد الکنر الما یمان واراد ان يكون یا غير 
ارادها : ساقطة من د (۷) من فعاهم : فعاهم س | اراده الله : اراده ح (۸) واجاز : 


واحتمل د )٩(‏ و+وزوا ق | وانکروا د (۱۱) فعل ح فضل د ق س (۱۲)وجوزوا دق 
| وان : ان س )١5١(‏ اراد : فا م ص ۱۹۱ : ۳ ارادا ان یکون 


(4-۱) تال نشر 2 1 راجع ص ۰ A-o:‏ (۳( غيلان 9 راجم کتاب 
الانتصار ص ۲۱۸-۲۱۳ ۱6-ص:۲:۵۱) جعفر بن حرب ال : راجم ص 4-۲:۱٩۱‏ 
۳۳ ۱ ۱ 


حسن ويكون النی انه کم بذك م قلت اله جمل الکنر ال 
للاعان وجمله فا 

وانى ذلك سائر المتزلة وقالوا : لم تقل ان الله جمل التكفر ال 
للاعان قَاءًا واعا قلناه اتَامَا فلس بلزمنا ان نقبس عله » وقول 
القائل : اراد ان یکون الکفر قبیکا ما للاعان لیس بقع الا على 
الحكفر لأنه ليس هناك الفة ولا قبح وهذا اذا كان هكذا فقد 
اوجب القائل ان الله سبحانه اراد الكفر بوجه من الوجوه 

وكل المتزلة الا« الفضلة » اعاب « فضل الراقائی » بقولون ان اله 
سبحایه ,رید ال ولا کون وانه يكون ما لا يريد 

وول م رایع این اة را اه ون و ان وعر 
الاص والاخبار عنه والحكم به 

وقال « حسين القار » ان الله لم بزل سید ان یکون ما عم انه 
يكون وان لا يكون ما عم انه لا يكون بنفسه لا باراد بل نی انه لم 
يزل غير اب ولا محكره 

وقال « سليمن بن جرير » وه عبد الله بن كلاب » ان الله سبحانه 
مزل رید بارادة ستحل ان يقال هی الله او يقال هی غيره 


(1) هكذا : ساقطة من ح (۱۲) ان اشّ د الل ق ساح | ان يكون : 
ساقطة من ح (۱۳) تفه : فى الاصول الد ص 7:5١‏ لنفه وكذا فى د 
(۱۳) بل : محذوفة فى د ق س )١4(‏ آب : ای د ای ق ساح 


(۱۳) راجم اصول الدين ص ٩۱‏ : ۲ (۱۵) عبد الل بن كلاب : قابل ص ۱۷۱-۱۷۰ 


ان هت 

وقال « ضرار رن _ عرو » : ارادة الله سبحانه على ضربين : 
اراد هی الر اد وارادة هی الام بالفمل » وزعم ان ارادئه لفعل 
الق هی فعل الاق واراده لمعل الباد هی خلق فعل المب‌اد وخلق 
فمل المیاد هو فعل المباد وذلك انه كان ,زعم ان خلق الشی» هو الشی 

وقال « بشر الریسی » وه حفص الفرد » ومن قال بقولهما : ارادة 
اله على ضرین : اراده هی صفة له ف ذانه وارادة هی صفة له 
فى فمله وهی غيره فالارادة التى زعموا الها صفة لله سبحانه فى فعله 
واا غيره هی امه بالطاعة والارادة الى "توها صفه ل فى ذانه 
واقعة على کل شىء سوى الله من فعله وفمل خلمه 

وقال ٠‏ هشام بن المحكم ٠‏ و « هشام المواليق » وغيرها من 
الروافض : ارادة الله سبحانه حر که وهی سم لا هی الله ولا غيره 
وانها صفة له » وذلك انهم زعموا ان اله اذا اراد الثىء محر فکان 
ما اراد تعالى الله عن ذلك عارّا كيرا 

ووصف اكثر « الروافض » رتم بالبداء وانه يريد الثىء ثم 
يبدو له فيريد خلافه وذلك انه رك حرکه للق شىء ثم اعرا 

(۵) الفرد : القرد ق س ح (5) هی ... وارادة : ساقطة من س (۷) فى 
فعله : من فعله ح )١١(‏ حركة : حركته ح » قابلص۲۱۳ :۱ (۱۳) تعالى ال ق 
تعالى د س اله تعالى ج (۱۵) لحلق : مخاق ح 

(۱۳-۰) وقل هشام الح : راجم ص 4۱ : ۱۳-۱۰ وص ۲۱۳-۲۱۲ 


وص ۲۲۰ : ۲ وص ١4( ۱۳۱۲ : 4۸٩‏ ص ۰۱ :۲) البداء : راجم 
ص ۳۹ و ۲۲۱ و ۶۷٩‏ و 1٩۱‏ 


١ 


۱۲ 


5 
خلاف تلك المركة فكورن ضد ذلك الثىء ولا يكون الذى 
اراده قبل 

وقال « ابو ملك المضرى » وه على بن میم » : ارادة الله غيره وهی 
ر کا عله بپا - تمای ات عما قالوه 

واما القول فى اباری" انه متکلم 

فقد اختلفت المعتزلة فى ذلك فقال عاد بن سلیمن » : لا اقول 
ان الباری" کلم واقول انه مکلم > وهذا خلاف اجاع المسلمين » 
وزم ان سکم E‏ ان الباری متفصّل لان 
ل متفمّل ولا مول قوم u‏ قوم فعول 

و [ قال ] أكثر المعتزلة الا من قال منها بالطباع ان کلام الله 
سبحانه فعله وان لله کلامّا قله وانه محال ان ڪون اله سبحانه لم 
بزل متكلمًا 

وقال بمض مشاشخ المعتزلة ان الله سبحانه لم مخلق الكلام الا على 
ممنى انه خلق ما اوجبه وان الله لا يكم احداً فى المقيقة ولا يفمل 
الكلام على التصحیح وان كلام اله فمل الجسم بطباعه » وحقيقة 
ان الباری" : محذوفة فى ح (1) قيوم د قيوما ق س ح (۱۵) التصحيح : الصحيح ح 


(۳) وقال او ملك الخ : راجم 4۲ : ۳-۱ )٩-۱(‏ راجم ص ۱۸۰ : ۱٤-۱۲‏ 
و ص ۹۸ : ۱۳ 


س ۷ ام د 

قول هؤلاء انه لا کلام لله فى المقيقة وان الله ليس عتکلم فى المميقة 
ولا مکلم » وهذا قول « معتر» و « اصحاب الطبائع « 

وقالت شرذمة ان الله لم .بزل مَكلمًا ععنی اله لم بزل متدرا عل 
الكلام وان کلام الله حدّث » وافترقوا فرقتين : فقال بعضهم : 
مخلوق » وقال بعضهم : غير خلوق 

وقال « ابن كلاب » ان الله ل يزل متكمًا والتکلام من صفات 
النفس كالمل والقدرة » وسنذکر اختلای الساس فى ال ان بمد هذا 

واختلف المتكلمون فى معنى القول ان اله قدیم 

فال بعضهم : معنى أن الله قد.م انه لم یل کا لا الى اوّل وانه 
التقدّم ميم احدنات لا الى غاية » وهذا قول « يالى » 

وقال « عاد » : معنى فدرم انهل يزل ومعنى ۸ .زا ابه قد م 
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وقال من ست المديم قديا بقدم : معنى ان الله قديم امات قدم 
له كان به قدا » وكذاك ممنى عالم عندهم ابات عل وكذلك القول 
فشان الات 
)٩(‏ القول ان الس : انه ح (۱۳) ععنی اله : لعله معنى اله (۱6) ثبت : سناد 
| نی د (؟) معنى "اق س اح (ه ۱) ل : اش د | فكذلك د 

(۲) قول معمر : قابل ص ٤٠٥‏ (۷-۹) این كرب : راجم ص ١55‏ و ۲۹۸ 


(۱۱-۱۰) راجم ص ۱۸۰ : 4-ه (۱۳-۱۲) راجم ص ۱۸۰ : ۷-۰ 
وص۱۸۳ ۰ ۱-۱۳ و۷٩‏ : 4-ه وص 4۹۸ : ۲ 


۲ 


سس ۱۸ سب 
وقد 'حكى عن بمض المفلسفة انه كان لا يقول ان البارى' قدم 
وی عن ٠‏ مممر» انه کار لا يقول ان الباری قديم الا اذا 
اوجد الحدنات 
واختلف المتكلمون هل لستی الباری شتا ام لا 
فقال « جهم بن صفوان » ان الباری" لا يقال انه شىء لأن الشیء 
عنده هو الخلوق الذى له مثل » وقال اکثر اهل الصلاة ان 
الباری" فى 
واختلف القائلون انه ثىء فى معنى القول اه ثی ء 
وقال قائلون : معنى ان أيه ثىء معق أنه مو حود > وهذا مدهب 
من قال : لا شیء الا موجود 
وقال قائلون : معنى ان ألله ثىء هو ااه » وقد ذهب ال هدا 
قوم زعموا ان الاشاء اشاء قبل وجودها واا مثبتة اشاء قبل 
وجودهاء وهذا القول مناقضه لاه لا فرق بن ان تكو م بات" 
وبين ان تحكون موجودهٌ » وهذا قول ٠‏ الى المسين الختّاط» 
(۱) حكى عن : حكى د | قديم : ساقطة من ق وفى س اض (۳) اوجد : 
وجد د وله وجه » قابل ص ۱۸۰ : ۱۳ ۰ )٩(‏ الذی : والذى ساح (9)اله: 
إن الله ح  )١١(‏ زعوا د وزتموا ق سح )١4(‏ بين ان : ان س 


(۱) راحم ۱۵-۱:۱۸۰ (۲-۲) را ۰ ۰ ۲۲ (5-50) را 
جع جع ص جع 
ص ۱۸۱ : ۳2۲ (۷-۰) راجع ص۱۸۸ : 4-۳ (۱۰) راجم ص ۵٩‏ : ۱۵-۱6 


5-0 

وقال «عبّاد بن سليمن »: معنی القول ان الله شی* انه غيرٌ فلا 
ثىء الا غير ولا غير الا شىء 

وقال « الصالمى » : می ان الله شىء لا كالاشياء مى انه قدیم 
وهو ممنی انه عالم لا كالعلماء قادر لا كالقادرين » وما قال بهذا غيره 
احد علمناه 

وال « ی » : القول شى+ سمةٌ لكل معلوم ولکل ما امکن 
ذکره والاخبار عنه فلما كان الله عن وجل معلومًا عکن ذکره 
والاخبار عنه وجب انه شىء 

وكان « نی » يقول ان الباری ل يذل غير الاشياء التى يمل 
انها تكون والتى يعم انها لا تحكون وانها تل ار له قبل کون 
وان الغيرين لانفسهما كانا غيرين » ومعنى انه غير الاشاء انه ضرق 
بينه وبين غيره من سار المعلومات وانه بمازلة انه ليس با شیء 
منها ولیس [ثىء] منها بعضًا له » وكذلك کارت يقول ان الباری" 
لم بزل غير الاشياء 

وزعم «عيّاد بن سليمن » ان الله يقال انه قبل ولا يقال قبل الاشياء 


(4-ه) احد غيره حي (۷) ذکره ... عکن : ساقطة من ح (4) الباری" د 


اله ق ساح (۱۰) وانپا : واه ح (؟١)‏ من ح فى د ق س ۱ واه ح 
وان د ق س (۱۵) شال اله : فى الاصول كلها : تعالى له 

(۲-۱) راجع ص ۱۸۱ : ۸٩‏ (4-۳) راجم ص ۱۱۸ : ۸-۳ 
وص ۰۰۱ : ۱۱-۱۳ (۷-۰) راجم ص ۱ : ۱۰-24 (۱۵ دص 6۲۰ : ؟) راجع 
ص ۱۸۰ : ۸-۷ وض ۱۹۱ : ۱۲-۱۰ وص 495 : ۱۳-۱۲ 


فكان لا ال ©) اول الاشاء ولا يقال ان الاشاء كانت بمده ء ولا 
يقول ان الاری فرد 

۳ واما « الصای » فانه كان يول ان البادی" ل بزل قبل الاشاء 
بضم اللام من قبل ولا قول ۸ يزل قبل الاشیاء بنصب اللام من قبل 
لأن ذلك لو قبل بنصب اللام لكان قبل ظرنًا 

25 ومن اهل الكلام من لا يقول ان البارى” غير الاشياء قبل 
وجودها لآ ن هذا يوحن اتنا غيرة قل کونها وذاك ستحل عنده > 
وزم هذا القائل ان الغير لا يكون غير الا اذا جد غيره 

۹ وکان ٭ الحتایی» لا يجيز قول القائل لم ,زل البادی" ولا يزال دوز 
ان يصل ذلك قول آخر فقول : ۸ يزل الباری" عالا فاذا وصله بقول 
يحكون خبرا له جاز 


۱۲ واما القول فى الاری اله موجود 
فزعم « الیتانی» ان القول فى الب‌اری" انه موجود قد يكون ی 
معلوم وار الباری" لم يزل واجدا للاشياء عمنی انه لم يزل عالاً 
۵ وان العلومات ل تزل موجودات لله معلومات له عمنی انه لم ,زل يعلمهاء 
وقد يكون موجودا عمنی ‏ بزل معلومًا وعمنى ۸ يزل كائنًا 
(۱)فکان : كذا فى الاصول ولمله : وكذلاك | ولابال : ولا يقول د س (4) اللام ... 
بنصب : ساقطة من ح (۵) اللام : اللام من تبل ح )٩(‏ من لا يول : من قول ق 


)٩(‏ مجير : محوز د )١4(‏ معلوم : العلوم ح 


(؟*-ه) راحم ص ١95‏ : ۱۵-۱۳ 
١‏ 


201108 
وزعم « هشام بن الحم » ان معنى موجود فى الباری" اه جسم 
وید کی 2 
وانکر «عبّاد» القول فی الباری" انه کان 
وقال قائلون : معنى ان الباری موجود معنی انه شی 


س 


وقال قائلون : معنى انه موجود معنى أنه حدود» وهذا قول «امشتهة» 


وقال قائلون : معنى انه موجود بنفسه معنى انه قالم بنفسه 

وقال قائلون : معنى انه موجود العين لم زل انه لم بزل نابت الین 
وابما بر جم بهذا القول الى اثباته 

وقال «غناد»: معق القول ان البارى” موجود ابات اسم نله » وكان 
عاد كر ان يقال ان الباری" انم بنفسه وانه عون وانه نفس وان له 
وجپا وان وجهه هو هو وان له يديل وعينين وجنیا » ولا بقول 
حسبنا الله ونم الوكل الا ان يقرا القرآن فاما ان يطلق ذلك اطلاما 
فلاء ویتأول ما ذكره الله تمالی كملا مأ فى نفی ولا اعم ما ف 
نفسك )1١١:0(‏ [ ای ] تمل ما اعلم ولا اعم ما تمل » وكان لا بقول 
ان الله كفيل 

و نها كسا تس اور 


(۱۰) ان قال : حذوفة فى قق | عين : غیرد (۱۳) ذکره د ذكر ق ساح 


(۲-۱) راجع ص 0۹ ۰ ۰-۱۲ ۱ (۱۱-۹) راجع ص۱۰۲ وص ۹ ۰ ۱:۰2 
(۱۳-۱۱) راجم ص : 4-۳ (5١ا_ص؟؟ه::)‏ راجم وص ۸۹ ۱وه ۱٩‏ و ۲۱۸ 


٠ 


2 
ان نفس الله سبحانه هی الله وان الله غيرث لا کالاغبار وان له يدين وايديا 
بممنی نم وقو [له ما ]لى اعين وان الاشیاء بمين اه ای بعلمه ومعنى ذلك انه 
يملمها » و تاژلون قولهم ان الاشياء فى قبضة اه سبحانه ای فى ملكه 
ويتأواون قول الله عن وجل : لاخذناه منه بالمين (45:ه؛) ای بالقدرة 

وان دن وب عزن » ول ان وجه الله هو الله 

وقال « عبد الله إن کلب » ان وجه اله لا هو الله ولا هو غيره 
وهو صفة له وكذلك يداه وعناه 

وكان « نی » يقول ان الله لم يزل عالما قادراً على الاشياء قبل 
كونها بتفسه » وان الاشاء خطاً ان قال اشاء قبل كونها لأن کونبا 
هو ھی وكان ینکر ان قال اشاء قبل انفسهاء ولكتها " ی له 
0 ا وكذلك الواھی عنده ئی 
جواهى قبل كونها والالوان نی وا کوب »وان ينع ان نی 
الهشات هيئات قبل كونها وينم ان نمی الاجسام اجسامًا قبل 
52 وان تسب الافمال افعالا قبل کونا 

وكان يزعم ان القول شنی+ سمه لكل معلوم فلما كانت الاشسياء 

(۲) وابدیا : فى الاصول وایدی | وقولى اعين : کدا فى الاصول كلها | وان : ان ح 
(۱4-۱۳) وعنع . . . کونها : ساقطة من د (۱۵) سمه د 

(۲) اعين : قابل سورة ۱۱ : ۳۷ و ۵۲ : 4۸ و4ه :۱1 (0) راجم 


ص ۱۷۱ : ٩‏ (9350)راجمم ص ۲۱۸-۲۱۷ (4) وكان البای الخ : راجع 
ص ۱۲-۰۱۰ (۰ ۱) راجم ص ٩ : ۰۱٩‏ 


— oe — 


معاومات قبل كونها میت اشياء قل كونهاء وما سمّی به الشی» 


تفسه فواجب ان سی به قبل کونه كالقول جوه وكذلك سواد 
وبياض وما اشبه ذلك » وما سی به لوجود عله لا فه فقد يجوز ان 
۳ به مم عدمه وقبل کونه اذا وجدت الملّة التى كان لها مسيّى 
بالاسم كالقول مدعو وع عنه اذا جد ذکره والاخبار عنه وکالقول 
فان ھی به الثىء مع عدمه اذا وجد فناوه » قال وما سمی به الثىء 
لوجود علد [ فه ] فلا جوز ات به قبل كونه مع عدمه كالقول 
متحرتك واسود وما اشبه ذلك » وما ستی به الشىء لأنه فعل وحديث 
نفسه () کالقول مفءول وعدث لا جوز ان سی ,هذا الاسم قبل 
کونه » وما سْبَّى به الثىء وستت به اشاء للتفريق بين اجناسها 
وغيرها من الاجناس تاها بذلك الاسم قبل كونهاء وما ستمی به 
الثىء کان () اخبارا عن اثياته او دلا على ذلك كالقول کان ثارث 
وما اشبه ذلك يجوز ان تی به قبل كونه » وكان لا نستى العلل علما 
قبل كونه لا نه اعتقاد الثىء على ما هو به بضرورة او بدلل ولا سی 
الاص اص قبل كونه لانه انما يكون اصراً بقصد القاصد الى ذلك 
وذلك انه قد يكون الشىء مخرجه خرج الامى وهو نهد ليس باس 

وكان يقول ان الموجودات التى وُجِدت هی الى لم تكن قبل كونما 


)٤(‏ كان لها : كان ح (۵) عنه وكالقول : عنه وقبل كونه اذا وحدت العلة 


الق كان لها یسمی بالاسم کالقول ح )٩-۸(‏ وحديث شه : لعله ولدوته کا مس 
ص ۱۰۲ : ۲ (۱۱) سهاها : كذافى الاصول كلها (۱۲) کان : لملها وَلِئْدة | ثابت كائن جح 


۱ 


ی 
موجودةٌ وکا لا عنم من القول لم بزل الباری" عالما بالاجسام 
والخلوقات لا على انه لسمّها اجسامًا قبل كونها ومخلوقات قبل كونها 
ولكن على ممنى انه لم يزل مالا بأن ستکون اجسامًا خلوقات 

وكان لا شت لباری" علمًا ف الْمقّة به كان عالاً ولا قدرة 


فى المقيقة بها كان قادراً وكذلك جوابه فى سائر ما بوصف به القديم لنفسه 


وكان بفرق بين صفات النفس وصفات الفعل عا حكيناه عن المعتزلة 
قبل هذا الموضع 

وكان يزعم ان ممنى الوصف لله بأنه عم اثباته وانه بخلاف ما لا 
يجوز ان يمل وا کذاب من زعم انه جاهل ودلالة على ان له معلومات 
وان معنى القول ان الله قادر اثياته والدلالة على انه خلاف ما لا جوز 
ان يقدر وا کذاب من زم انه عاجز والدلالة على ان له مقدوراتٍ 
وممنى القول انه حو اثياته واحداً وانه لاف ما لا يجوز ان يكون 
اوا کات من زعم انه متت » والقول سیم اناته وانه خلاف 
ما لا يجوز ارت سم وا کذاب من زعم انه اصتم والدلالة على 
ان السموعات اذا كانت سمپا ء ومعنى القول بصیر اثياته وانه مخلاف 


(9) تم ح تنحم داق اس وله وحه )٩(‏ واکذاب ح واكذب د ق س 


(۱۰ ان الله : اله ح (۱۱) وا کذاب ح واکذب د ق س ۱ زعم د 
يزءجم ق س ح (۱۲) ومعنی : معنى قق س | انه ہی ح ی د ق س | واحدا ح 
واحد د ق س (۲ ۱۳-۱) یکون حا ۳ يسمع اح (۰۱ و ۱) وا کذاب ح 
واکذب د ق س (۱۳) واه د انه ق س اح 
)۷-٦(‏ عا حكيناه الخ : راجع 8 (۸) وکان بزعم الخ : راجم ص ۱۹۸-۱۷ 
رلجم ص ۸-۱11۷ ۱ ۱ 
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ا 
ما لا مجوز ان بصر واڪذاب من ذم انه ای والدلل على 
ان البصرات اذا كانت ابصرهاء وقد شرحنا قوله فى انه ثی* موجود 
قديم غير الاشياء قبل هذا الوضع 

وكان زم ان المقل اذا دل على ان الباری" عم فواجب ان سمه 
عالما وان لم تر نقسه پذات اذا دل المقل عل الس وکذات لمات 
الاسماء » وان اسماء البارى” لا يجوز ان تكون على التلقيب له 

وخالفه « البغداذيون » فزحموا انه لا يجوز ان نسمّى الله عن وجل 
راون ل لقره ١‏ ارب روت ا 0 
وزموا ان منی عالم ممنی عارف ولکن سته عالا لأنه ستی نفسه 
[ به ] ولا سمّه عارًا » وكذلك التول فپ 7 وعاقل معناه عا“ ولا 
شمه به وكذلك معنی تسب معنى یفتاظ ولا يقال بنتاناً وکذلك 
قدم وعتق ممتاهها واحد 

وزيم « الصالمى » انه جائر ان سمی الله سبحانه نفسه جاهلا سنا 
وستی نفسه اسان وجرا واللغة على ما هى عليه اليوم ويجوز اا 
اباری" على طريق التلقیب بهذه الاسماء » والى الناس حیمّا هذا 
(۱) واکذابح واکنپ دق س.| والدليل :له والدلالةيا مس (4وهو۸) اقل : 


فى الاصول الفعل (ه) اذا د واذ ق ح فاذاس | وكذلك : كدلك ق س )٩(‏ التلقیب : 
التلقب ق س التقلیب د (۸) شلك ضه ح (۱۰) التلقیب : قابل ص ۱۹۸ : ١٠و۷‏ ! 


(۳-۲) وقد شرحنا ال :راجع ص ۰۱٩‏ و 0۲۰ (4) وکان يزعم ال : راجع 


اصول الدن ص )١19-١*( ١١5-١١8‏ راجم ص ۱۹۸ : ٩-۸‏ وص ۵۰۳ 


س ۵۲۲ سب 
واختلفوا هل كان جوز ان بقلب الله تعالى اللغة فستی نفسه 
اهلا بدلا من تسمته عال 


غرز ذلك قوم » وقال «عتاد» : لا يجوز ان بقلب الله اللغة ولا 
جوز ان سی فسه غير هذه الاسماء 

وکان « الحّانى» ذم ان معنى القول ان الله ع معنى القول 
انه عارف وانه يدرى الاشاء وکان سمه 1 عارقًا داريا وكان 
لا سته قَمِمًا ولا فا ولا موقنًا ولا مستبصراً ولا مستيًا لأن اهم 
والفقه هو استدراك ال بالشی» بعد ان لم يكن الأمانة ا 
وكذلك قول القائل احسست بالشی» وفطت له وشعرت به معناه هذا » 
واليقين هو ال بالشی» بعد الم » یی ادن اج هی اليج عنده 
وهو مأخوذ من عقال المیر واعا ستی علمه عملا من هذا ء قال : 
فلما ۸ جز ان يحكون الباری منوت ل جز ان يكون عاقلا ولیس 
معنى عالم عنده معنى عاقل » والاستبصار والتعمّق هو الملل بعد الشاث» 
وكان ررم ان الاری" يجد الاشاء عفی إعلمهأ 

وڪان زم ان الباری لم ا قادرا ناكا سیعا بصیر ولد 

(۲) بدلا من : من ح (۷) و ا سكاس سیب ی 


)٩(‏ وفطنت له : وفطنت بالفیء ق ( ۰ ) والیقن : فى اليقين ح (۱۱) علمه عقلا : فما 
ص۸۰٤‏ ۰ عقاله عقالا وهواشبه (۱۳) والتحةق د والتحقيق ق س ح (۵ ۱) بزم :قول س 


(4-۱) راجم ص ۱۹۸-۱۹۷ (5) ومعنی القول : راجم ص ۲:۸۰ ۱4-۱ 
( هن ۲۷ ۲۰ زاجم ص ۱۳۰۹-۱۷۵ 


NES 
مول ۾ ل ولا يقول  بزل اسع ویصر وبدرك‎ 
لن ذلك مدی الى مسموع وسْصَر ومدرك » وکان قول ان‎ 
الوصف لله بأنه سامع مبصر من صفات الذات وان كان لا يقال لم‎ 
بزل ساممًا مبصرا کا ان وصفنا له بانه عالم بان زیدا مخلوق من صفات‎ 
الذات وان کان لا يقال لم بزل عالما بأنه يخلق » قال : وقد تقول‎ 
سميم نی ممم الدعاء ومعناه يجيب الدعاء وهو من صفات الفمل»‎ 
وکان قول ان الباری  يزل انا بممنى لم زل عالا ويقول ری‎ 
نفسه بمنى یملمها » وكان يزعم ان الباری" لم ,زل عا ولا یتقو‎ 
م يزل راشا بممنى ۸ یرل مدرک والراءى عنده قد یکون بممنى عالم وععی‎ 
مدرك » وكذلك القول لصير قد يكون عنده عمی عالم کالقول : فلان‎ 
بصي بصناعته ای عام بها فقول الباری لم بزل بصيراً نى لم زل‎ 
ا ول ھی عق ی تمه وا غلا ل روز‎ 
از بصو و تکذب من زعم ان ول دا ا لے عل ان‎ 
الصرات اذا كانت انصرهاء فلزمه ان قول ان اباری ۸ زل مدرک‎ 
على هذا الممنى » وکان بقول ان الباری ۸ بزل قوبًا قاهرا عالا‎ 
: ترا مالکا  وکذلت القول باه متعال على معنی انه مره كقوله‎ 
سامعا میصرا ح سامتا د ق س. (۰) وان كان : وان ح ولو کان د‎ )۱( 

(5) سمیم : سمع داق س (۱۰) قد یکون عنده : عنده جح (۱۱) ای عام : 
عم ح | الباری" : ان الباری" ح (۱۲) ما لا :مامح من لم د قراس (۱۳) على 


ان : على ق )١4(‏ ويلزمه د ق ح 
(١٠-4١)راجم‏ ص ١75‏ 


1١ه‎ 


5 


س 
تمال انه عما بش رکون ٩(‏ ۰ وانه ۸ بزل مالک ارا ەی اه 
لم بزل قادراً ‏ ولا يقول ان الباری" رفيع شريف ف القيقة لأن 
هذا مأخوذ من شرف المكان وارتفاعه » فازمه ان لا يقول انه عال 
فى الضقة لان هذا مأخوذ من علوّ المكان » وكان ذم ا 
عظم وكير وجلیل انه السيّد وممنى هذا انه مالك مقتدر ء وکان 


قول ان البارى” جتار عم انه لا بلحته قهره ولا یناله ذل ولا يغليه 


شی فهذا عنده قرب من معنى عم بر والوصف له يذلك من صفات 
النفس » ويقول فى كريم ما قد شرحناه قبل هذا الوضم » ويقول يد 
ممنى عزیز ويقول ل يزل الباری" غا بنفسه » فاما القول كر 
فقد يكون عنده من صفات النفس اذا كان نی عنیز ويكون عنده 
من صفات الافعال اذا كان عمی جواد » والقول حکم نی علیم 
من صفات التفس عنده » والقول حکم من طریق الاشتقاق من فمل 
الحكمة من صفات افعل » والقول صمد عمی ستّد من صفات 
الذات والقول صمد عمی انه مصمود اله لا من صفات الذات عنده 


وقد يكون عنده نی انه عبن لا ينسم ولا يتحر » و يحكون معنی 


واحد انه لا شبه له ولا مثل - وكذلك يقول « الناره فى معنی واحد - 


(۱) سيدا مالکا ح (۳) الکان ل له كان د ق س ح (») وحلیل : 
جليل س | اله : واه دق 


٠‏ سمه 


(۱۱-۹۸) راجم ص ۱۷۹ : ۳۱ وص ۰۰۷ ۰ ۵-6 


2000 
ويكون ععنى اه لا شريك له فى قدمه والمكته » والقول 1 عنده 
سناه انه لا ق المبادة الاله وهو من صفات الذات عنده > وممنى 
القول الل" انه الاله خلذفت الهمزة الثانية فلزم ادغام احدى اللامين 
فى الاخرى ووجب ان يال انه الله 

وحكان لا يقول ان الباری" مم لأن الممنى هو ممنى الكلام » 
وكان يقول ان الباری" ۸ يزل باقا فى الضمة بنفسه لا ببقاء ومعنى انه 
باق انه كان لا حدوث » واه لا وصف الاری" أنه لم بزل داعا 
لا يفنى بل بوصف بأنه لا يزال دا لأأن هذا ما وصف به فى الستقیل 
وبوصف بأنه لم يزل دا لا الى ال له ما يقال لم بزل دام الوجود ای 
لا ال لوجوده » ومعنى تائم وقيّوم ای دائم وهو من صفات الذات 

وكان نکر قول من قال ان معنى القديم انه حى تادر وان ممنی 
سميع اله يمل الاصوات والكلام ومعنى لصير انه يمل البصرات » 
وکان بقول : لم بزل القدے ولا ولا بزال اخرا 

دنس زم ان الوصف هو الصفة وان التسمة هی الاسم 
وهو قو لا : الله عا اد » فاذا قل له : تقول ان المل صفة والمدرة 
صفة ؟ قال : لم نت علمًا فتقول صفه ام لا ولا تا علعافی المقيقة 
فقول قد او عدت او هو الله او غبره » فاذا قل له : القدیم 


(0-) ان الاری* ..٠‏ . قول : ساقطة من ح (5) تسه : محذوفة 
فی ق ساح | ومعنى انه : وكان قول معنى أنه س (05) علما فتقول : عله فنةول د 


۳٤ 


۲۳ 
صفة ؟ قال خطأ لأن القدم هو الوصوف ولكن الصفة قولنا ال 
وقولنا القدے' 
وکارت_ يقول ان الوصف له بأنه رید مب ودود راض 
ساخط غضبان موال معاد حلم رحمان رحم راحم خالق رازق باری" 
مصوّر حى عبت من صفات الفمل وان کل ما حب () الى القدیم 
رکش ا ا ل مق تيو من مات القدل > 
وكان ,زعم ان الوصف فته بأنه متكلم انه َل الکلام » وكان يزعم 
ان متی الارادة منه کی الارادة ملا وهی ميته للثىء وکذاك 
الكراهة هى الیفض للثىء » وان الرَصى منه هو الرطی عنّا ولعملنا 
ورضاه عتا لهذا العمل ممىّ واحد وهو ان نکون قد فملنا 
مالم یرد ما اكثر منه وه وكا قال صراده مناء وکا قول 
ان غضبه هو سخطه » وکان فرّق بين الارادة والشهوة ولا محوز 
الشهوة على الباری" > وکان يزعم ان حلم الله سحانه هو امهاله لمباده 
وفمل الثم التى يضاة كوثها کون الانتقام وهی صرف الاقام عنهم 
وانه لو يفمل ذلك ل يوصف باعل > وكان لا تصف الباری بالصير 
ص ۵۰۹ : ۸ )١(‏ بضده : ساقطة من ق س ح  )٩(‏ هی : هوق | هو 
الرفی عنا : کالرضا مثا ل )٩(‏ واعملنا : واعلمنا د ق (۱۰) ورضاه : ورضاه 
عنا ولعلمنا ورضاه د | وهو ان : وان ح ‏ (۱۳) الله سيحانه هو : الباری" 


هو هو ح وق الموضم اثر تصحيح ١8(‏ )الت یضاد : شاد س (۵ ۱) لو بفعل : 
لو فعل س ح | لم وصف : لوصف ح 


e 
والوقار والزرابة » وكان لا يزعم ان الباری حتان لأنه الما اخذ من المنين‎ 

وکان زعم ان الباری" محبل وانه لا محبل للنساء فى المققة سواه 
فازمه وال فى اه وانه لا والد سواه » وڪان قول ان الباری" 
لا بزال خالدا وان الوصف له بذلك من صفات الذات ولا قول 
م بزل خالدا » وکان مر بقول ان الاجسام اذا تفادم وجودها قبل 
لها قديمة فى احمة الى غاب وال 9 رجم عن ذلك 

وكان لا يزعم ان الانسان باق فى المقمّة لأن الباق هو الکای 
لا حدوث والاسان كائن حدوث 

وكا اذا قل له : ۸ اختلفت السمیات وی بها واحد 
والممالى دالمی بها واحد ول ليس معتی عالم معنى قادر ؟ قال : 
لاختلاف المعلوم والمقدور لأن من الماومات ما لا يجوز ان بوصف 


القادر بأنه قادر عله > وكذلك القول فى سميع بصير اختلف القول ‏ 


فما لاختلاف السموعات والمبصرات » وكان يجب ایا بان الاسماء 
والصفات اختلفت لاختلاف الفوايد لالى اذا قلت ان الباری عالم 
وافدیك علمًا باه خلاف ما لا يجوز ان یم » واذا قلت ادر افديك 

)٩(‏ المسميات : لعله انتسمیات (؟) (۱۰) والمنى : ساقطة من س | وم 
ليس : ولیس ق | معنى قادر : قادر ح (۱۱) لان من : لان ق س (۱۲) سمیع 
وبصير ق (۱۳) فیما : فيها ح وهی محذوفة فى د ق سر (۱4) الفوائد : كذا ححا 
وق دق ح : القول نه » وفى س : القول ببا (۱) علما به : علما ح 

(۳-۲) محبل : راجم ص ۱۹-۱۹6 (۱۴- ص ۲:۰۴۲) راجم ص ۱5۰۸-۱۰۷ 


۱۲ 


ی 
علمًا به وانه مخلاف ما لا يجوز ان بقدر وا کذبت من زعم انه عاجز 
وداات على مقدورات » واعا اختلفت الاسماء والصفات لاختلاف 
الملوم التى افدنك لا قلت انه عا قادر حىّ سميع بصير 

وکا يقول ان الوصف لباری بان سبّوم قوس من صفات 
النفس ومتی ذلك تزيه اله سبحانه مما جاز على عباده من ملامسة 
النساء ومن اخاذ الصاحبة والاولاد وسار الصفات الى لا تليق [ به ]» 
ورف :تقول می اوت فراعت واه مرک واه 
وکذات الوصف له اه از ومر وکیر ومشكار » وزعم اله 
لا جوز ان وصف الاری" أنه فوق عباده على المققة فان وجدنا 
ذلك فى صفات اق تمالی فهو از وقد وال اله سبحانه : وهو القاس 
فوق علاده (18:5) واراد به القادر الستولی على الماد مل قوله 
وق بدلا من قوله مستمل » قال : وقد نقول:فوق عباده فى الم والقدرة 
ای هو اع واقدر منهم وهو توسّع » قال : وقد وصف الباری" 
سبحانه بأنه قرب من الخلق توما ومعنى ذلك اله عم بنا وباعمالنا 
سامع القول من الق راء لاعالهم وكذلك قرب العباد بالطاعة 


(۱) زم د زعم ق س ح (۳) العلوم : العلوم ق (1) ومن انخاذ : واخاذ ح | 
والاولاد : واولد ح . (۷) وبانه ل بانه د ق س ح (۸) وانه متجبر ح متجبر س 
| وكير : کر س | ومتکر واحدل (4) لا موز ان :لاق | له : فى 
الاصول انه (۱۱) به :اله ح | قوله : حذوفة فى ق سح (۱۲) مستعل : 
حذوفة فى ح وفى ل مستول وهو اشبه 


روم 
الى الله هذا مجازء وزعم ارت الباری لا بوصف بأنه متين لأن 
امتين فى المقيقة هو النخين واعا قال التين توسّمًا واراد ان يبالغ فى 
وصفه بالقَوّة » وزعم اله لا بوصف بأنه شديد على القيقة على منی 
قوىّ ‏ والقادر منا اعا وصف الشدّة واللد على التوسّع لان الماد 
وشدة البدن لسا من القدرة فى شىء لان ذلك عمنی الصلابة والله 
سبحانه لا يجوز ان وصف بالصلابة فان وجدنا ذلك من صفات الله 
سبحانه فهو على الجاز» ولیس يجوز ان بوصف الله سبحانه بأنه شديد 
الاب وما اشبه ذلك من صفات الافعال لأن الشديد من صفات 
الافعال اعا هى الافعال وقول الله عن وجل : اشد مم قود (۱۰::۱) 
ار معناه انه اقدر منهم ولو لم يكن ذلك مجازا لکانت قرّته شديدة 
فى المفمة وقوه فى المَمَة لا وصف بالشدة 

وکا ذم ال الاری" مشاهد للاشاء ععنی انه راء لها وسامع 
لها فقيل له من (:) معنی الرؤية والسمع انه مشاهد على التوتم لان 
الشاهد ما الثىء هو الذى يراه وسمعه دون الفاف مناء وكان يصف 
الاری انه مطلم على العباد واعمالهم و ی ذلك عنده انه عالم 
م واعالهم » وكان ذم ان الوصف لله باه غبى انه لا يصل المه 
(۱) هذا: فهذال (؟) الثخين : المحير د التحيزل (*)انه : بانه ق س (53) من 
صفات : فا مس ص ۰۳۲ : ٠١‏ فى صفات (۸) الشديد من : الشديد في د قيس (۸-٩)من‏ 
صفات الافعال : محذوفة فى ل )٠١(‏ از : محازا د | محازا : مماز س | قونه : قوة ح 
(۱۱) لا وصف بالشدة : كذا فى ل وهی ساتطة من د ق س ح (۱۳) ققيل له من : كذا 


فى الاصول كلها ولعله : فلزمه فى | مشاهد ق شاهد د س ح (ه ۱) باه : فى الاصول : انه 
(۲) المتبن : قابل سورة ١ه‏ : 4ه 


۱ 


المنافم والضار ولا جوز عليه اللدات والسرور ولا الا لام والغموم 
ولا حتساج الى غيره 

رات بذعم از الاری ور السموات والادض توسّمًا ومعنى 
ذلك انه هادی اهل ااسموات والارض دام به مبتدون کا شون 
بالتور والضیاء وانه لا يجوز ان أسمّه نورا على امقة اذلم يكن من 

خخ الوا ل وی هورلن ا لايع نها 

بذلك لقا اذ كان لا بسعق ل جهة المقول 
واللغة ولو جاز ذلك لاز ان سی أنه جم وعدت وبانه اسان وال 
| یکن مستا لهذه الاسماء ولا لمانا من جهة اللفة فلتا ل جز ذلك 
یز ان دمی غلی جهة ااقیب 

وكان «المسين العار» 2 انه ور السموات والارض ععنی اه 
هادی اهل السموات والارض 

وکان * الجُتائی» يزعم ان ممنى وصف الله نفسه بأنه اسر رهونسی) 
انه ال الذى السلامة اعا تال من قله » , وکذاك قوله بأن اله هو 
الح اعا اراد ان عبادة اله هى الق" » قال : وقد جوز الث | ان يعنى 
مَوله ان اهر (۲۰:۲۶) ارب الہ هو الباق ا الك 
الماف ان ا يعون دوه اتاطل ازاة بذاك اه سمل ويدب 
ولا علك لأحد واا ولا عمَاًا ء وزعم ان ار نم نامرهق آله 


(۱) ولا الا لام : والا لام ج (ه) اذ : اذا ق س )١4(‏ ال : الب ق 
(۱) هی ح هو د ق س س | ايضأ : محذوفة فى ح (۱) الباق : الباری" ق 


س و ۳ و سد 
آمن المباد من ان باخذ احدا مهم بغير حقّ وان منی الهیمن انه 
الامين على الاشاء وان الهاء التى فى المهيمن بدلا من الهمزة الى 


فى الامين وكذلك ممنى قوله : ومهمنًا عله (۰ :۸:) معنى اما عله 


وکان صف الباری" بأنه جواد ولا يصفه بأنه مين لأن ذلك 


ابم اخدوه من فولهم او ستاو" ای لثلة » وكان قول ال الوصف 


تاه اسان مو قات قاف وسكا اهن د 


والوصف له بأنه طالب عنده من صفات الفعل ومعناه انه يطلب من 
الظالم حن المظلوم » وکا بذعم ان الوصف لله سبحانه باه راحم 
من صفات الفعل وان معناه انه منم باظر محسن 

ورزم ان الباری" لا بوصف بالاشفاق على عباده لان ممناه الحَدّر 
وذلك ان ترك المريض للاغذية الردتهة اشفمّامنها اعاهو طذره من الرض 
ولا يجوز ذلك على الله » وكان زم ان معنی الوصف لله أنه لط قد 
ایکون بمنى منم وقد يكون نی اله لطيف النديير والصنع لان تدبيره لا 
يعرفه المباد للطفه » وكام" لا يصف الباری" بأنه رف لان الرفق 
فى الامور هو الاحتبال لاصلاحبا ولاعامها ولست الى ذلك » 
وزعم ان الله پوصف بأنه ناظر* لباده نی انه منم علہم ولا بوصف 
بذاك عنده بمنى الرؤية لأن النظر فى المتيقة الى الثىء لیس هو 


(۱) آمن : اص د (۳) معنی امينا : معناه امينا د )٩(‏ ناظر منم ح )١١(‏ للاغذية : 
الاغذية ح ۱ اما هو لذره : لا محذره ح (N)‏ وكان : ولا ح 


۳ 


۱۲ 


۱ 


ور 
الرؤية واعا هی حدیق المين وتقلپا نحو الره‌ی وحكذلك الاستاع 
عنده للصوت غير السمع له وغير ادراکه وانما هو الاصفاء اليه اذا 
كان سمه وادرکه ولا يجوز ان بوصف الباری" عنده بالاسماع » 
وكذلك النظر فى الام ليقف الناظر على ته او بطلانه هو الشکر 
ولا يجوز المكر على الله سبحانه » وممنى الوصف لله بالثفرانت 
عنده انه غور واه ستر على عباده وحط عنهم عقاب دوم ولا 
یفضحیم والْتر انما سى منفراً لاه ستر رأس الانسان ووجهه 
فى المرب » وزعم ان الوصف لله بأنه شکور على جهة الجاز لأن 
الشكور فى المققة شكر النعمة التى للمشکور على الشأكر فلما كان 
ازا للمطيعين على طاعاتهم جمل مجازاته اياهم على طاءانهم شکرا 
على التوسّع اذ كان الشكر فى المقيقة هو الاعتراف بنعمة الثم » وليس 
الجد عنده هو الشکر لأن الجد سد الذم والشکر اد الکفر » 
وزعم ان الباری" يوصف بان جید وممنى ذلك اله مود على لعمه » 
وحكان يزيم ان الباری" اذا فمل الصلاح لم بل له صال” وام 
الصا من صلح بالصلاح » وكذلك قول غيره 
وكان لا سى الله عا فمل من الفضل فاضلا لا نه اعا يفضل بذلك 
(۱) الاسماع دق س (۲) وغير : غير ق (۳) وادركه ح واحرا که س وادراكه د ق 
(4) هو باتمكر د ق س وهو الفكرح ١‏ (۷) متفرا : محذوفة فى ح | 


رأس الانسان : اراس ق (4) الشكور : لعله الشكر | التى : لعله الذى 
(۱۰) محازياً : للمحارسن مارا س )١١(‏ اذ : اذا د (۱5) الأضل ح الفمل د ق س 


506 
غيره وهو عن وجل مستغن عن الافضال ان بفضل بهااو شرف 
بها وانما شرف ویفضل بالافضال من فصل الله بها عليه » وكذيك 
شولك غيره ۱ 

وکان يزعم ان الله خی بما فعل من اير لأن من كثر منه اشر 
قل [له] شري » وزم ان الامراض والاسقام ليست دشر فى اللفيقة 
واعا ھی شر فى لجاز وكذلك كان قوله فى جهن » وکان يزعم ان جع 
فاعل الشرّ اشرار » وکان ول ان عذاب جهم لس تخیر ولا دي 
فى المقيقة لان الير هو النعمة وما للانسان فه مفعة والشر” هوالبت 
والقساد وعذاب جهنم فليس بصلاح ولا فساد ولس برحمة ولا منفعة 
ولکنه عدل وحكمة 

وخالفه « الاسكانى » وغيره فى ذلك فزعموا ان عذاب جهنم خی 
فى الصمة ومتفعة وصلاح ورحمة نی أنه نظر لعباده اذ کانوا بعذاب 
جهنم قد رهبوا من ارئكاب الكفر 

واما ه اهل الابات » فيقولون ان عذاب جهن ضر وبلا وش 
فى المقيقة وان ذلك ليس خير ولا صلاح ولا منفعة ولا رحمة ولا نظر 

وزتم « عيّاد رت سليمن » ان الله سبحانه لم يفعل شرا بوجه 
من الوجوه وم يقل ان عذاب جهن شر فى المقيقة ولا فى الحاز 


(۱) بفضل : بفعل د(١)‏ جم : جيع قق )٩(‏ وعذاب جهن فليس : كذا فى الاصول 
واعله عذاب جهنم ليس او واما عذاب الخ (۱۳) رهبوا : ذهبوا د 


٩-1 : ۲٩ راجع ص ۲۵ : ۱۵-۱ (-۱۳) راجم ص‎ )۷-٤( 
۱ : ۲٤١ راجم ص‎ )۳:۵۳۸-۱۱( 


۱ 


E 
وكذلك قوله فى الامراض والاسقام » وهو يمارض المعتزلة فقول‎ 
لهم : اذا قم ان الباری فمل فملا هو شر على وجه من الوجوه‎ 
فا انکرتم من ان ڪون شر را ؟‎ 
واختلفوا هل قال ان الله ضر ام لا‎ 
فال «اهل الاثبات » ان الله يتفم المنین ويضر الکافرین‎ 
فى المقيقة فى دنياهم وف الآخرة فى انیم وان كل ما فله بهم فهو‎ 
: ضر علهم فى الدين لأنه انما فعله بهم ليكفروا وهم فى ذلك فریقارت‎ 
فقال بعضهم ان لله نما على السكافرين فى دنياهم كنحو الال وة‎ 
البدن واشباه ذلك » والى ذلك وانى ذلك بمضبم لأن كل ما له پالکثار انما‎ 
E 
وال « تیه ان اله لا نشت احداً فى باب الدين ولكنه نضرّ‎ 
ابدان الکّار بالمذاب فى جهن م والا "لام التى يماقهم ہا‎ 
وانکر ذلك اکثر المتزلة وقالوا : لا يجوز ان نضرّ ا احدا‎ 
فى المقيقة ما لا يجوز ان ر احدا ىف الصقة‎ 
واختلف الناس فى معنی القول ان اله خالق‎ 
فتال قائلون : ممنى ان الخالق خالق ان الفمل وقم منه بقدرة قدعة‎ 
: وای ذلك بضیم : وال بمضیم لاح (۱۲) الکفار‎ )٩( دنياهض : دينيم د‎ )0( | 


العذ ین ح 
(۱۰-۸) راح جم الفصل ۳ ص ۱۸۷ 


ود 
فانه لا يفعل بقدرة قدرعة الا خالق » ومعنى الکس ان ڪون الفمل 
بقدرة محدثة فكل من وقع منه الفعل بقدرة قديمة فهو فاعل خالق 
ومن وقم منه بقدرة محدثة فهو مکتسس؛ » وهذا قول اهل الق 
وقال قائلون : ممنى الخالق انه يفمل لا بآلة ولا جارسة [فن فل لا[ 
ولا جارحة ] فهو خالق » وهذا قول «الاسكافى » وطوائف من المعتزلة 
وقال « محمد بن عبد الوهاب الحیّانی» ان ممنى الخالق انه يفعل افعاله 
مقدرةً على مقدار ما دررّها عليه وذلك هو ممنى قولنا فى الله انه 
خالق » وكذلك القول فى الانسان انه خالق اذا وقمت منه افمال ‏ 
مقدرة » وان :ذلك سائر المتزة 
وزعم «عبّادء ان معنى خالق معنى باری" ومعنی خلوق معنی مبری 
واختلفوا هل قال ان الانسان فاعل على اللفيقة 
فقالت الممتزلة كلها الا « الناثى » ان الانسان فاعل حدث ومخترع 
ومنثى' على اة دون الجاز 
وقال « الناثى » : الانار:_ لا یفمل. فى المققة ولا حدث 
فى المقيقة » وکان لا بقول ان الباری" حدث كسس الانسان فلزمه 
عدت لا لحدث فى امه ومفعول لا لفاعل فى اللصقة 
(9) مقدرة ح سدرة د ق س (۱۰) مبری ح میراد ق س ولعله مبروء 
(۱۲) ومخترع د مخترع ق س ح (۱۵) محدث ح احدث د ق س )١15١(‏ حدث : 


عحدث ق س ج | لفاعل : طاعل ق س ح 
(۵-4) راجع ص ۱۹۰ : ٩-۷‏ و ص ۲۲۸ (9-5) راجم ص ۱۹۰ : 5-4 


۱۳ 


ی 

وكثير من « اهل الاثبات ۰ يقولون ان الانسان فاعل فى الصقة 
ل ا اه 
فى الانسان انه حدث فى المشقة نی مكتسب 

وریت منهم من اذا سألوه هل الانسان فاعل فى الميقة قال : 
هذا کلام فل اص‌ین : ان اردم انه خالق فى المقمّة فهذا خط 
وان اردتم انه مکتسب فهو مکتسب » فاذا قلوا له : فتقول انه فاعل 
عمنى مكتسب ؟ قال : ان اردم انه مکتسب فم هو مکتسب » 
وكلما سألوه عن لفظة يفل قسم الا على وجهين على سيل ما 
حكناه » وهذا قول « الكوشانى » 

وبلننى ان ٠‏ بحى بن ای كامل » قال : لا اقول ان الباری" يفعل 
الا على المعاز ولا اقول ان الانسان بفعل الا على الجاز والميقة 
ف الانسان انه مكتسب وف الباری انه خالق 

وبلتی ان «ثرغوتاء قل له مرّةٌ : أتزعم ان الباری" فاعل ؟ 
فقال : لا اقول ذلك لأن تفع جين فى الاستممال يقال للانسان 


٠‏ شس ما فملت فاژم ان لا کون الباری" خالا لان غالا مجن 


ف نص القرآن قال الله عن وجل : وتخلقون اک (۲۹ : ۱۷) 


)٥(‏ نهذا : فهو ح )٩(‏ الکوشاتی : فى الاصول الکوسایی  )٠١(‏ مي بن 
انی كامل : کذا فى النسخ واعله حي بن کامل » راجم ص ۱۲۰ : ۸ ومنية الامل 
ص 4١‏ وه4 (۱۱-۱۰) شعل . . . الانان : ساقطة من ح 
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ا 
فہہم بذلك وما كان تهحيئًا فى نمن القرآن فهو اغلظ مما كان 
تهحيًا فى استعمال العامّة 

وسعت «احمد بر سلمة الكوشان » وكان من احاب 
٠‏ المسين الفتار » قول لا ازعم ان الباری" ينمل الور لأن هذا 
القول بوهم انه جار » وهذا القول منه غلط عندى 

ومن « اهل الابات » من يقول ان الله يفعل فى المقيقة نی 
بخلق وان الانسان لا يفعل فى المقيقة واعا یکتسب ف التحقيق لاله 
لا عمل الا من خلق اذ كان معنى فاعل فى اللغة معنى خالق ولو جاز 
ان خلق الانسان بعض کسه از ان خلتی كل کسبه كم ان القدے 
لا خلق بعض فعله خلق كل فعله 

واتفق « اهل الاثبات » على ان ممنى مخلوق معنى محدّث ومعنى 
حدث معنى مخاوق , وهذا هو الق عندى واليه اذهب وبه اقول 

دقل « زهير الاثرى » وه ابو مساذ التومنى »: مننى لوق انه 
وقم عن اراد من ال وقول له كن » وقال كثير من المتزلة بذلك 
هم ابو لهذیل ۰ ۱ 

وقد قال قائلون : ممنى الخلوق ان له امًا ول ملوا الق قول 
على وجه من الوجوه » مم د ابو موسی » وه بشر إن العتمر» 

(؟) الكوشاتى : فى الاصول بالسين المهملة ‏ (۸) اذ : اذاه )١4(‏ ارادة 
من الله : ارادة لله س | وقولى د 


(4 ۱۵-۱) راجم ص ۱۹۰-۹ و ۳۱۳ و 8۱۰ 


د 
فقال قوم من المتزلة : مشاه ان الفاعل فعل بآ لة ويجارحة 
ووة مخترعة 
وقال د ای » : معنی الکتس هو الای كتسب ۳7 
او ضررا او خيراً او شدًا او ڪون اکتسابه للمکتسّب غيره 


5 كا كتسابه للاموال وما اشه ذلك واکتسابه للمال غيره والال هو 


الکسب له فى القيقة وان ل يكن له فلا 

والق عندی ان ممنى الا کتساب هو ان بقع الشی» بقدرة محدثة 
فکون كسا أن وفع هدر به 

والختلف الناس فى ممنى قول الله عن وجل: الاول وال خر(۳:۵۷) 

فزعم اثر الاس ان ال خر معناه ان يكون بمد فناء الدنيا وان الله 
بمد الق فيدخل اهل اليّة ال ويدخل الكقار النار دام 
اهل لت لا يزالون مثاين ولا يزال الكثار معاقبین 0 

وزعم « الهم بن صفوان » ان معی الآخر انه لا يزال كانًا 
موجودا ولا شىء سواه ولا موجود غيره وان اليه والنار لفان 


ویید من فهما ویفی 


(۲) فعل : لعله فمل (ه)او ضررا د وضرراق س وضراح ا وخيرا وشراح 
(4) هوان : ان ح (؟١)‏ الثار ق فى الثار د س ح 


)£ 1-1 \( راجم ص ۱۶۹-۱۶۸ و ۱۹۶ و ۲۷۹ و ۶۷6 


ت 
وزعت «الطفة: ان اهل امه فى اليه ستعمون وان اهل 
اتاد ف الار شعمون عنزلة دود الخل يتاذ بالخل ودود المسل 
یذ بالمسل 
وقال ٠‏ ابو الهذيل  »‏ وقد حكينا قوله قبل هذا الوضم- ان اهل ال 
تنقطع حرکانهم فسکنون سکول دای ویکونون سکول بسکون باق 
متلزذن بات باقة 
وزعم بعض العتزلة ار ممنى ان اله هو ال تر انه الباق 
وقال من مال الى انه لا ثىء الا موجود ان معنی الاول انه ۸ یرل 
کاب ولا شیء سواه وان الاشاء لو كانت سل اشياة غير كائثة لم رص 
ان الباری" هو الاول اذ كان لا اصح الوصف له بانه موجود الا 
وهو عالم باشسياء غير كائئة » وقال من خالفهم ان حقيقة الاول انه لم 
بزل موجودا ولا ثىء سواه موجود وان ڪانت الاشاء يعلمها 
اشاء غير كابئة 
القول ف اباری انه كامل 
کان « ای لا يزعم ان الباری" بوصف بأنه كامل لن الكامل 
هو من تمت خصاله وابماضه ولأن الکامل فى بدنه هو الذى قد نمت 
ابماضه ‏ وكذلك الکامل فى خصاله من نت خصاله متا حو کال الرجل 


ج ا ج ا ا کا و 
(۰) بسکون باق : سکون س (۱۲) موجود موجودا د )١5(‏ هو من : من س 
(۳-۱) راجم ص (IE) EF: $o‏ راجع ص ۱۱۳ و ص 4۷۰ : ۲۱ 


چ 
فى علمه وعقله ورایه وقوله وفصاحته فلما کان اله عن وجل لا بوصف 
بالابعاض لم مجز ان بوصف بالکمال فى ذاته ولا بالنقصان ولا م يجز 
ان يشرف بافساله ۸ يجز ان بوصف بالكمال ف ذانه من جهة 
الافنال وكذلك لا بوصف بأنه وافر لأن معنی ذلك كمنى الکامل 
وكذلك لا يقال تام لان تأویل التام والكامل واحد 

وقال : لا جوز ان وصف بالشجاعة لأن الشجاعة هى اطرءة على 
المكاره وعلى الامور الذوفة 

وکات دم ان الوصف لله سبحایه مختار معناه ايه ريد 
اذ ۸ يكن ۳ الى ما اراده ولا 'مكرَهًا ولا مضطرًا اله والارادة فى 
الاختار وكذلك القول فى ان الادسان مختار عنده وان الاختبار غير 
الختار كا ان الارادة غير المراد وان اختار الله للاساء هو اختياره 
لارسالهم وهو ارادته لذلك » وزعم ان ممنى الاصطفاء من الله للانياء 
برسبالته هو اختصاصه ايام بها وليس معنى الاصطفاء معنى الاختیار 
أن کل ما بریده الانسان من غیر ان لا اله فهو عار[ له ] سا 
یکون مختاراً للأكل والشرب ولا یکون مصطفيًا لذاك » وزعم ان 
الارادة لس هی الضمير وان الضمير عل الارادة 


(۱) وقوله : وقوته د (۳-۲) م مجز ان بوصف . ۰. بافعاله : ساقطة من ح 


(۳) بالکمال : کذا فى الاصول | من جهة د من ق سح )٩(‏ هی : هو داح 
(۱۳-۱۲) معنى الاصطفاء . . . ولیس : ساقطة من ح )١4(‏ بريده د برید ق ساح 
(ه ۱) مختاراً : ختار د ق | مصطق ح 


لس 8 6 ۵ بده 
ودم ان معنى أن الله عتحن عاده ومختبرهم هو انه يكلفنهم وذلك 
وسم واعا معنی ذلك انه يكلقهم طاعته فلذلك لم يجن ان يقال جر مم 
وكذلك معنی یبلی انه یکشهم 
فاما الترك فمّد اختلف الناس فى ذلك 


وز قوم على الله سبحانه الترك وانه اذا فمل شنا فقد ترك بفعل 
لفل دم 

وقد قال « الحسين » بالترك وان الباری ل ,زل تارکا 

وقال قائلون : لا يجوز على البارى” الترك وليس لاترك منه مع کا 
لا يجوز عليه کف النفس ومنعها وکا لا بوصف بالامتناع والکف 

القول ان البادی ل ,بف خالا 

قال اكثر اهل الكلام : لا يجوز اطلاق ذلك 

وتال قائلون : قد يجوز ان يقال : ل زل الباری خالهًا على ان سبخلق 

وقال قائلوم_ :لم بزل الباری خالا على ابانه لم بزل خالا 


فى المَمَةٌ » وهذا قول بعض « الرافضة » 


(۱) هو انه : اله دق س (۲) مجرمهم اح محزيهم ق مر سم د س 
)٩(‏ والکف ح ویکف الفس د وبکف الناس ق س (۸۰) والقول د س 
(۱۳-۱۲) ۸ بزل . . . فائلون : ساقطة من س 


۹3 راجع ص ۳۷۷ : ۷-٤‏ 
وم 


ك 
شرح قول ٠‏ عبد الله بن كلاب » 

قال « عبد الله بن كلاب » ان الله سبحانه لم بزل .قد ت باسمانه وصفاته 

۲ + واه يزل عالا قادرا چا سميمًا بصيراً عزیزاً جليلاً كيرا عفلمًا جواداً 

متكيراً واحداً احدا صمداً فردا باق او | مالم رك رانا صدا 

کارها حًا مضا داضيًا ساخطا موالًا معاديا قائلاً مکنا بعلم وقدرۃ 

5 وحاة وسمع وبصر وم وجلال وعظمة وكبرياء وكرم وجود و اء 

والهتة ورحمة وارادة وکراهة وحت وشن اورت وسضط وولاة 

وعداوة وکلام » وان ذلك من صفات الذات وان صفات الله سبحانه هی 

٩‏ اسماؤه واه لا يجوز ان توصف الصفات بصفة ولا تقوم بأنفسها وانها قائمة 

له » وزم انه موجود لا بوجود واله ثىء لا من له كارف شتا 

وان صفاته لا هی هو ولا غيره وكذلك القول فى الصفات آنها لا تتغايرما 

۲ الا ليست بغيره وان الملل لا هو القدرة ولا غيرها وكذلك سائر الصفات 

وال بعض اصعابه : الصفات لا يقال هی هو ولا يقال غيره وكذلك لا 

بقال کل صفة هى الاخری ولا ال غبرها ومنموا المبارة الاول 

فاب ول تن ان الارى شا واه وا اة 
قول « حارث » 

(۱) وشرح س (4) فردا صمدا ح (0ه) ساخطا راضیا س (۱۰) له کان د 


كان له ق س ح (۱۱) القول فى : فى ح | ۴ : وکا ق س )١5(‏ قول حارث : 
قول حادث دح 


۱۷۱-۱۹۹ راجم ص‎ )١( 


ل ۵6۷ تس 
_ واختلف اصحاب عبد الله بن كاب فى القدیم اله قدیم 
لبم 0 0 وقال لعضهم : : هو قدي لا بقدم 
واختلقوا فى الصفات هل هی اشیاء ام لا 
فابت بمضهم الصفات اشیاء » ومنع ذلك بعضمم وقال : اذا قلت 
شىء بصفانه استغنبت عن ذلك » و كذلك قال بمض اصحایه 


ان الصفات قديعة » ومنم بعضهم ان يقال قدعه او حديثةٌ لا اذا 
قلنا قدي استفنا عن ذلك 

وزعم انه لم بزل راضيًا من يعم اله يموت مومت وان كان اکثر 
مره كافراً ساخا على من يعلم انه يموت كفراً وان ڪان أكثر 
مره موم » وارادة اله سبحانه لکون الثی. هى الکراهة ان 
لا يكورك 

وقال « سليمن بن جرر » : عل الله سبحانه لا هو الله ولا هو غيره 
ووجهه هو هو وعلمه شیء وقدرته شی: ولا اقول : صفانه اشاه 


(4) اشياء د شی ق س ح )٩(‏ شیا ق س (۷) لانا : لالا د (۱۱) لکون : 


لیکون ح | الگراهية س ح 


(۱۱-۹) راجم القصل ۶ ص ۲۱۹ (۱4-۱۳) راجم ص E‏ 3 
وص ٠:۲۲‏ 


6۸ سب 
وقال «ابن کلاب » فى الوجه والمين واليدين انها صفات" لا هی 
الله ولا هی غيره كا قال فى العلل والقدرة غير انه قت هذا خبراً 
القول فى ان الله سبحانه قادر 
قد اختلف المتكلمون فى ذلك اختلاكم) حكثيراً فما اختلفوا فه 


القول هل بوصف الباری" بأنه قادر على الاعراض 


فتال السلمون كلهم اجمون الا «ممرا» ارت اله قادد على 
الاعی‌اض والرکات والسکون والالوان والماة والوت والصتة 
والرض والمدره والعحز وا الاعی‌اض 


وقال « ممتر» بالتعجبز لله وانه لا بوصف القديم بأنه قادر الا على 
امواهس واما الاعراض فلا يجوز ان وصف بالقدرة علها وان ما 
خلق حباءٌ ولا موتا ولا ص ولا سقمّا ولا وة ولا حزاً ولا لو 
ولا طعمًا ولا ريا وان ذلك اجمع فمل المواهى بطبائسها » وان من قدر 
على ال رک" قدر ان تحرك ومن قدر على السکون قدر ان سکن 
کا ان من قدر عل الارادة قدر ان رید » وان الباری قد ,رید 
ويكره وذلك قائم به لا فى مکان وكذلك حریکه وسکینه قانم به وهو 

)١(‏ والعين واليدين ح | الل :الل د (۲) ولا هی :ولاح | ثبت : ثبت د 
(4) فقد اختلف فى ذلك التکلمون فما ح (۷) وعلى الحركات د (۸) الاعراض : 


الصفات ق س )١١(‏ بطباعها ق (۱۵) تحریکه ق‌حرکه د ساح | وتسكينه ح 
وسكنه د ق س 


(۲-۱) را ۷ (۵) راجم ص ۱۹۹-۱۹۸ واصول الدن ص ۸-۸۳ 
جع حص 


ی 
ارادته » فقال له : اذا قلت ان الباری" قادر على التحريك والتسکین 
فقل قادر على ان تحرتك ویسکن فان كان من قدر على حريك غبره 
وسکنه لا وصف بالقدرة ان ترك فكذلك من وُصف بالقدرة 
على حركة غيره لا بوصف بالقدرة على ان ترك 

وخالف داهل الحقّ» اهل القدر وه ممّرا» فى ذلك فتالوا : قد 


إوصف العد.م بالقدرة على الشاء ال رکه ولا وصف بالقدرة على التحرّك 1 


فتال « ابرهم » و ابو الهذيل ۰ وار ال ادر 
«الشحّام » : لا بوصف الباری بالقدرة على شىء يقدر عليه عباده 
ومحال ان يحكون مقدور واحد لقادرَين 

وقال « الشحام » ان الله بقدر على ما اقدر عليه عباده وان ح رک 


واحدةٌ متدورةٌ تکون مقدورةً لقادرّن هه وللاسان فان قََلّها لقدیم 
كانت اضطراراً وان فملها المعدث كانت اكتسابًا وان کل واحد 
مهما وصف بالقدرة على ان يفعل وحده لا على ان المد وصف 
() لا : ولاح والواو. زادها الصحح )٩-۵(‏ ومعیرا . .. بالقدرة : ساقطة من - 


)٩(‏ على التحرك : على التحرلد ولا وصف بالقدرة على انشاء الحركة (۸) او :امح 
(۱۱) فى الاصول : مقدورا واحدا ‏ (۱۳) مقدورة : مقدور س (۱۵) لا : ولا د 


(۸-۷) هل قدر اح : راجم ص ۱۹۹ 


بالقدرة على ان تکون الرکت فلا" له وللاسار_ ولا وصف 
الانسان بالقدرة على ان تکون المركة فعلا له والقديم ولكن بوصف 
الأو" أنه قادر از مخلتها وبوصف الاسان باه قادر ان یکتسها 
وقال « اهل الحقّ والائبات » : لا مقدور الا والله سبحانه عليه قادر 
كا انه لا معلوم الا واه به عم وما بين ان یکون مقدور لا بوصف 
الله سبحانه بالقدرة عليه وبين ان یکون معلوم لا يعلمه فرقات 


واختلفت المعتزلة هل يجوز ان يدر الله سبحاه على جنس ما 

اقدر عله عباده او لا وصف بالقدرة على ذلك 
فقال « الغدادون » من المعتزلة : لا وصف الاری" بالعدرة عل 
فمل عباده ولا على شیء هو من جنس ما اقدرهم عليه ولا بوصف بالعدرة 
على ان مخلق اعانا لمباده يحكونون به مؤمنين وكفرا لهم یکو لون به 
كافرين وعصيائًا لهم يكونون به عاصين وكدبًا یکونون به مکتسبین » 
وجوّزوا الوصف له بالقدرة على ان خلق ح ركلا يكونون بها متحر كين 
وارادة یکونون بها صريدين وشپوةٌ يحكونون بها مشنهین » وزع موا ان 
الط رکه الى يفعلها الله عن وجل مخالفة لاحركة التى يفعلها الاسان 
(۳) أنه . . . الانسان : ساقطة من ح (4) قادر عليه ح (ه) مقدور د 
مقدورا ق س ح )٩(‏ معلوم : فى الاصول معلوما (۸) او د ام ق س 2 
(۱۰) هو من د هوق ساح (۱۵) الفة . . . الانسان : ساقطة من د ق س 


والملة فى ح الهامش 
(۸-۷) راجم ص ۲۰۰-۱۹۹ 


ا 
وان الانسان لو اشبه فعله فمل الله لكان مشا لله عن وجل » ول یصف 
کثیر منهم اباری بالقدرة على ان خلق معرفةً بنفسه «ضطر عباده الها 

وقال « مد بن عبد الوتماب لاق » وكثير من المتزلة ان البارى* 
سبحانه قادر على ما هو من جنس ما اقدر عله عياده من اطرکات 
والسكون وسار ما اقدر عليه العباد » وانه قادر على ان لضطرّهم الى 
ما هو من جنس ما اقدرهم عليه والى المعرفة به سبحانه 

وکارن لا یسف ره بالقدرة على ان يخلق اعانًا یکونون به 
مؤمنين وكفراً يكونون به كافرين وعدلا يكونون به عادلين وكلامًا 
يكونون به مسکمین لأن ممن يكلم اله فمل الكلام عنده وكذلك 
القول فى سار ما ذکرناه من المدل_ وال ور عنده وكذلك عل 
ذلك فى كل شىء بوصف به الانسان » ومعنى ذلك اله فاعل مما اشتقّ 
له الاسم منه 

وقال « ابو الهذيل » : لا تشبه افمال الاسان فمل البادی" على 
وجه من الوجوه » وكان لا يصف الاعراض بأنها نشتبه 

وال « اهل الق والابات » ان البارى" قادر على ان يخلق ان 
يكون عباده به مؤمئين وکفر! یکونون به كافرين وكسيا یکونون به 
مکتسیین وطاعة يكونون بها مطيعين ومعصية يكونون بها عاصين 


(۱۳) افعال : دين ق | فل : افعال ح )١4(‏ تشه ح 


۱ 


۱ 


EE 

وانکر اکثر اهل الاثيات ان یکون الباری موصوتًا بالقدرة على 
ان ِضطر عباده الى ايان يحكونون به مؤمنين وکفر یکونون به 
كافرين وعدل یکونون به عأدلين وجور يكونون به جات 

وال ۰ او الهذيل » ان التنارق” هط غاد فى الا رال 
صدق یکونون به صادقین وكلام يحكونون به متكلمين » فلزمه ان 
بحوّز المدرة ان يضطرهم الى كفر يكونون به كافرين وجور یکونول 
عارك والا كان اا 

ون ان كل ما وُصف بالقدرة على ان يخلقه كسيًا لعباده 
فهو قادر از يضطرهم اليه وجائز ان يضطرهم الله سبحانه الى اور 

وه الممتزلة » یصفون الباری سبحانه بالقدرة على ان نلجی" العباد 
الى فمل ما اراده منهم 

وانكر « مد بن عسى » ذلك وقال : لو هم یکونوا مؤمنين 
وکذات لو هم الى المدل لم ونوا عادلين وكذاك لو ابهم الى 
الكفر لم يكونوا کافرین لانهم روا ان بأنوا بالاعات_ طویا 
وان بت رکوا الكفر طومًا فاذا انوا به كرهًا وتركوا الكفر كرمالم 
يكونوا مؤمنين 

(۱) اكثراهل د اهل ق ساح (۲) وكفر : فى الاصول وكفراً 
(۳) وعدل : فى الاصول وعدلا | به عادلين : عادلين د | وجور : فى الاصول وجورا 


)٩(‏ يضطرهم الل سبحانه : يضطرهم ح )١١(‏ اراده : اراد س )١١(‏ وكذلك... 
عادلين : ساقطة من ق سح 


(۵-4) قابل كناب الانتصار ص ۷۰ والارق ص ٠١5-١٠١4‏ ولملل ص ۳۵ 


وان ول 1313 "شل ان يانه معا كان يزه یه وال و کدف 
کل عل يفمله فنيره به عالم وكذلك القول فى كل شىء يفعله فکان غيره 
موصووًا به » وحكذلك اذا فمل شهوةً فنيره ها مشته وکل شهوة 
يفملها فنيره بها مشته واذا فمل عدلا فهو به عادل وکل عدل يفعله 
قوق ل ولا فاص انارق ا ر هزر اتاروم 
وعن غيره (() ان الباری" قادر على جور غيره واعان غيره وكفر غيره 
ان ای دام در کلام یم وقوله : على جر غيره وایعان 
عه وو لے غرو طا و کدف لا رز آن قال ان الازی قاقد 
على خلق كسب غيره ولا يقال انه قادر ان يخلق كسس غيره والقول 
فى هذه المسثلة : قاد صواب والقول اله بخلق حكسب غيره و : على 

وکان قول ان الباری قادر على الور ولا اقول : قادر ان يجورء 
ول ,زل قادراً على الفمل ولا اقول : لم یزل قادراً على ان یفعل لأن 
القول : ادر ان يفعل إخبارٌ انه قادر وانه يفعل كالقول عالم انه يفعل 


وزعم ان المدل ما فعله الله سبحانه واطور هو مالم فعله وانه 


(۲) كل شىء : شی س | فکان د وکان ق س ح ‏ (4-۳) مشته ...پا : 
محذوفة فى ق س ح | فهو :هو د (4) فکل د )٩۲(‏ وعن غبره : لعله : ومن زعم 
او : وزعم عباد ان من قال (؟؟) (۸-۷) واعان غبره : واعان س ق (۸) وقول : لعله 
وقوله (؟) | لا مجوز ان د لاق س ح )٩(‏ اله قادر : قادر د ق س (۱۰) كسبا 
لغيره ح )١4(‏ اخباراً ق | علم انه ق عام ان د س ح (۱۵) شعله ح فعل د ق س 

(۱۲) راجم ص ۲۰۰ : ٩-۷‏ وقابل ص ۲۰۲۰۳ 


۱ 


ا 
لا يوصف الباری" سبحانه بأنه قادر على عدل لم يفعله»واعتل بأنه لو جاز 
ان يفعل البارى” ما هو عدل لماز ان یفمل ما هو جور » وکان 
يعارض من قال ان المادر على الفعل قادر أن يفعل 

وو ور تقول ان القادر على ال ركه قادر ان تحرتك » 
وكان يقول : لما قلتم انه يقدر على الیل من لا يقال انه قادر ان تيبل 
كذلك قادر على الور من لا يقال انه قادر ان يجور » وكان يعارض 
« ابا الهذيل » فقول له : اذا قدر القدیم على الصدق فيجب ان يكون 
فاد على ان يصدق وهذا بوجب ان يكور فادرا على ان يصدق 
اهل اة 

وقال كل من نت الباری" مادراً على الظلم وال جور من المتزلة 
ان الباری" قادر ان يظل ويجور 

وقال « اهل الاثبات » ان البارى” قادر على ظل غيره وجوره 
وایعانه وكسبه ولا بوصف بالقدرة على ان یظلم ويجور ولا بالقدرة على 
ان یکتسب » ول يصفوا رهم بالقدرة على ظل لا يكتسبه العباد 
الا طوائف منهم فانهم قالوا ان الله قادر ان يضطر المباد الى ظلم وجور 
ولا جور فى العالم ولا ظل فيه الا والله سبحانه فاعل لذلك 

(4) وكان ول معمر د | قادر : استدرك ناسخ نسخة ح « غير » بين السطرين 
(5) لا : كذا فى الاصول “م حك ناسخ نسخة قالالف وكتب لم (5) كذلك : لعله 
فقولوا (؟) | اله قادر : قادر د قي (۷) له : انه ح )٠١(‏ والجور : محذوفة فى ح 


(۱۰0) جور وظلم د 
(۱۱-۱۰) راجم ص ۰ ao‏ 


وقال « لام » واصحابه وه على الاسواری ٠‏ وه الماحظ » وغيرهم : 
لا بوصف الله سبحانه بالقدرة على الظلم والکذب وعلى ترك الاصلح 
من الافماال ‏ الى ما ليس باصلح وقد بقدر على ترك ذلك الى امثال ۳ 
له لا مباية لها مما نموم مقامه » واحالوا ان بوصف الباری" بالقدرة على 
عذاب المؤمنين والاطفال والقاهم ف جهم 

وقال «اب الهذيل » ان الله سحانه يدر على الظل والجور 
والحكذب وعلى ان جور ويظل ويكذب فلم یغمل ذلك کته 
ورحمته وحال ان يفمل شما من ذلك 

و ابو موسي وكثير من المتزلة ان الله سبحانه يقدر على .ه 
الظلم والحكذب ولا بفملهما ء فاذا قل : فلو فملهما ؟ قالوا : لا يفملهما 
اصلا وهذا الكلام قيح لا بحسن اطلاقه ن رجل من صلحاء 
المسلمين فكذلك لا يطلق فى اله عن وجل وليس بجائر ان يقول ۱۲ 
قائل : لو زی ابو بكر وکر عل كيف يكون القول فبما؟ وقد علمنا 
ان الله سبحانه لا بظل بالدلائل فلذلك ستقبح القول : : لو فعل فمل الط 
وكان « ابو موسی » اذا جد د القول عله قال لو ظلم مع وجود الدلائل 1٥‏ 
على انه لا یظلم لكانت يدل دلائل على انه يظل وكان يكون رال 


)٩(‏ بقدر : كذا فى ح تصحيحا وی ساثر الاصول لا بقدر واعله قد بقدر | الجور 
والظلم ح )١4(‏ فلذلك : فكذلك ح (۱0) عليه القول ح )١١(‏ لكانت : كانت ح 

۲۸۰-۲۳ و ۲۵۰ : ۲-۱ وكتاب الاتصار ص ۱۸-۱۷ و‎ ٠٠١ راجم ص‎ )0-١( 
١586-١514 : ۳ والفصل‎ ١١5-١١١6 و ۱۲۹ والفرق ص‎ ٩ و ۲۹ و ۳ و 4 و‎ 
۱۴ : ٩ واللل ص ۳۷ (۸-۱) راجم ص ۲۰۰ : ۱۵-۱۲ وکتاں الانتصار ص‎ 


۳ 


کت 
تادر ظالا ء قالوا : فاما ابلهل فالقول فيه على وجهين : ان اراد السائل 
بالجهل الافمال التى نستّی جهلا فالقول فيه کالقول فى الظل والكذب 
وان اراد جهل الذات بالاشاء على معنى انها خفى عله فنحن ۸ قل 
انه قادر على اضداده 

وكان « بشر بن المعتمر » اذا سشل فقيل له : هل تدر الله سبحانه 
ان سب الطفل ؟ قال : نم ولو عدّبه لكان كافرً بلا مس لمذاب 

و ابو الهدیل > اذا قل 4 : لو فل ان الظل ۲ وال : 
محال ان له 

وكان « مد بن شیب » يقول : يقدر اله ان یظلر ويجور ویکذب 
ولكن الظم والکذب لا يكونان الا من به آفة فملمت انه لا يكون 
من الله عن وجل » واعتل بان الله سبحانه لو خترنا انه لا يدخل 
هذه الدار الا حمارٌ وكان الانسان قادرا على دخولها لم تكن قدرته 
على ذلك قدرةٌ على ان یکون جارا» فكذلك المور لا کون الا 
من منقوص ولس قدرة الباری على الور قدرةٌ على ان يكون منقوصًا 

ول مض المتكلمين : در الله ان ْمل الط و خلافه 
والصدق وخلاقه » قال فان قال قائل : أفمكم امان من ان يفمله ؟ 

(۳) على معنى : معنی س () فقيل له : فقيل ح .۰ (۷) وکان : فكان ق 
(۱۰) ان فسل : شمل س | الظل : لمله المدل باص ص ۲۰۱ : ۱۳ 
(۱5) ان : کذا فيا مى ص ۲۰۱ : ۱۵ وهنا فى الاصول : انه | ضل ق 

۱۵-۱۲ : ۲۰۰ راجم ص‎ )۸-۷( ٩-۷ : ۲۰۱ راجم ص‎ )٩-9( 


(۱۱-۹) راجم ص ۷۹۸ ۱۲-۰ ( ۱۵ص ۵۵۷ ۶ ۱۵ ) راج ص ۲۰۲-۲۰۱ 
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e 
لا : نم هو ما اظهر من حكمته وادلته على ننى الظل واور والكذبء‎ 
ان قبل : فيدر مع الدليل ان يغمل الظل والكذب ؟ قال : لم يقدر‎ 
مع الدلیل ان یفمل مفردا من الدلل لا بأن توم الدلل دللا والظل‎ 
واقما لأن فى وهنا الدليل دللا لا بأن الظل لا بقع واذا قلت ْمَل‎ 
الظل” توت الظلم واقمًا وعلم[تله کاگا ع ات اران وال‎ 
ان تجتمع الملل والتوتم بوقوعه [ وال ] واتوهم بأنه غير واقع فل جز‎ 
اجماع هذين التوهمين وهذين الملمين فى قلب واحدء قال ونظير ذلك‎ 
ان قائلا لو قال : يدر من اخبر الله انه لا يؤمن على الايمان ؟‎ 
قبل له : يقدر مع وجود ابر ان یفمل الايمان ولا بأن توم وقوع‎ 
الاعان ووجود ابر ولكن على ان نوتم وقوع الاعارن مفرداً‎ 
» من وجود البر » وا الى هذا القول كان يذهب « جفر بن حرب‎ 
اللخی»وزعم ان الظل لو وقع لکانت‎ ٠ وذهب الى هذا اول‎ 
المقول بحالها ولکن الاشاء التى ستدل بها المقول كانت تون‎ 
غير هذه الاشیاء الدالة بومنا هذا وكانت تکون هی هی ولکن على‎ 
خلاف هيثاتها ونظمها واشاقها التى هى عليه اليوم‎ 
وكان « الاسكافى » قول : يقدر الله سبحانه على الظل ولا يهم‎ 
قلنا ق قال د س ح (۲) بقدر : هو بقدر ق (4) علما : فى الاصول عل‎ )۱( 
قل له : قبل ح | ولا : لمل الواو زائدة‎ )٩( (ه) نومت د وهنا ق س ع‎ 
: مفردا ح متفردا د ق س (۱۳) بها : ساقطة من ح (۱۵) التق هی عليه‎ )۱۰( 
ولا بقع : ساقطة من د ق س‎ )١١( كذا فى الاصول كلها | اليوم : ساقطة من ح‎ 


(15 - ص همه : 5) راجم ص ۲۰۲ 
مقالات الاسلاميين ۳٩‏ 


را 
لأن الاجسام تدل با فما من المقول والنم التى انم .ها على خلقه 
ان الله لا يظلم والمقول ندل بانفسها على ان الله سبحانه ليس بظال 
وانه ليس يجوز ان يجام [ الظل ] ما دل لنفسه على ان الظل لا يمع 
منه » فاذا قل له : فلو وقع الظل منه كيف كانت تحكون المصّة ؟ 
قال : بقع والاجسام معراة من المقول التى دلت بأنفسها وبعينها على 
انه لا یط 

وكان « القُوَطى» و«عّاد» اذا قل لهما : فلو فمل الظل كيف كانت 
تحكون المّصّة ؟ احالا هذا القول وقالا : ان اراد القائل وله لو 
سل فليس عندنا شك ف انه لا يظل وان اراد القائل بقوله أو 
ان فقد قال ان الله لا يظل ولا جور 

القول فى ان الله قادر على ما علم انه لا يكون 

قال | كثر المتتحلين للتوحد ان الله SS‏ واخبر 
انه لا يكون » فاذا قبل لهم : فلو فمل ذلك ؟ اختلفوا فى المواب 
فقال اكثرهم : لو فمل ذلك ان مانا اه بل قم يكن رنه 
دس دس 
(۰) والاجام ا | وسا : فى ص E ۲٠۲‏ وهو اشبه هت 


(۷) القرلی د | فلو فعل الظل : محذوفة فى ق س ح (۸) احالا ۰۰ . ان : قلا ليس 
غندنا شك فى انه لا يظلم وان ح (۱۰) ولكن : له ولکن كان » او : ولکان (8) 


(۱۰-۷) راجم ص ی (۱۰۱۱) راجم ص ۳۰۳ 


21111 
وحكان « على الاسواری » حيل [ ان يقرن ] القول ان الله يقدر 
على الشیء ان بفعله بالقول انه عالم انه لا یکون وانه ا 
لا یکون واذا أفرد احد القولين من الا خر كان الكلام ها وقل 
ان الله سبحانه قادر على ذلك الثىء ان شله 
وقال «سلیمن بن جریر»: ان تال تال : تمولون ان الق قدر عل فعل 
ات ی 
ابر انه لا بفعله فلا يجوز القول در عليه [ولا لا بقدر عليه ] لأن القول 
بذلك محال » واما ما لم جی» به| خبر فان كان مثل ما فى العقول دفعه 
عن الله ان يوصف به وان من وصفه به محيل فال واب فى ذلك مثل 
الجواب فعا جاء به ابر من احالة القولين » e‏ يجىء به خبر 
ولس فى العقول ما يدفعه فان القول انه يقدر على ذلك عار واعا 
جاز ذلك هلا بالغيب منه وانه لیس ف عتولا ما يدفعه وا قد 
رأينا مثله مخلوا > فان قالوا : یم الباری" انه قادر على فمل ما عل انه 
لا يفعله ؟ قبل : لهذا وجهان ان کتم نون انه يعم انه لا بضله وانه 
يقدر على فمل ما عل انه لا يفمله وال توعوك انه له تنك الال 
ف هذا عل ‏ ی ام سر عد ام ا انه لا شعله 


(۷) اله : ناج (0:اما ما > واا 0 0 
(۱۰) مجی" به : مجی" فيه س (۱۲) منه وانه : فى ص ۷۲ : ۱۳ فه ولانه 
)١4(‏ قيل ح قبل له د ق س 

۷۲-۱ راجم ص ۲۰۳ : ۱۳2۱۰ (۱۳-۵) راجع ص‎ )4-١( 


۳ 
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— ۵0٦۰ س‎ 

على معنی انه لو فعله كان هو العلوم وان القدرة عليه جائزة لو ڪان 
الملوم انه كام قد تقول انه تقادرٌ على فمل ما عل انه لا شعله 
على هذا المعى 

وقال «عتاد» : ما عل الله انه لا يكون لا اقول انه قادر على ان يكون 
ولحكن اقول : تادر عليه م اقول : اله عالم به ولا اقول : عالم بأن 
يكون لان إخبارى أن اه قادر على ان يكون ما عل انه لا يكون اضاد 
انه بقدر وانه يكون وكذلك المواب فما اخبر الله انه لا يكون عنده » 
وكان اذا قل له : فلو فمل ما عل انه لا يفعله ؟ احال قول القائل 


وکان « تمد بر عبد الو هاب انی“ اذا قبل له : فلو فمل القدم 
ما علم انه لا يكون واخبر انه لا يكون كيف كان بکون الملل والخير؟ 
احال ذلك » وڪان قول مع هذا : لو آمن من عل الله انه لا يمن 
لأدخله اله اليه » وكان يزعم انه اذا صل مقدوز بمقدور صح 
الكلام كقوله : لو امن الاسان ادخله الله اليّة وکان الایعان 
خبرا له و کول اله عن وجل : ولو ردا لمادوا لا توا عنه (۲۸:۹) 
فالرد مقدور فقال_. : لو کان الرد القدور لكان منهم غود مور 
فى ص ۱۰:۲۰۳ عا بأنه (۰) ما علم : ما اعلم ق ما عل الله ح (۷) فكذلك ح 
)٩(‏ فلو : لوح وكذافى ص ۲۰4 :۳ ۰ (۱۲) مقدور ح مقدورا د ق س 


(۸-4) راجم ص ۲۰-۲۰۳ ( - ص ۰۱۱ ۰ ۱۶) راجم ص 6 ۲۰۵۲۰ 


کا 
ورزعم انه اذا وُصل محال محال صح الكلام كقول القائل : لو كان 
الجسم محر كا سا کنا فى حال لكان حًا مين فى حال وما اشبه ذلك » 
۱ وزيم اله اذا سل مقدورٌ بجا هو مستحيل استحال الكلام وهذا کتول 
القائل : لو آمن من عل الله واخبر انه لا يؤمن كيف كان يكون الم 
والخبر ؟ وذلك انه ان قال : كان يكون الخبر عن انه یمن سامًا أن 
لا یکون کان ابر الذى ڪان بأنه لا يؤمن وبأن لا یکون لم بزل 
الا استحال الكلام لأأنه يستحيل ان لا یکون ما قد كان بأن لا يكون 
كان ويستحيل ان لا يكون البارى” عالا با لم بزل عالما به بأن لا یکون 
| بزل مالا » وان قال : كان يكون الخبر عن انه لا يكون والعلم بأنه 
لا یکون اب یا وان کان الثىء الذى عل واخبر انه لا ڪون 
استحال الكلام » وان قال : كان الصدق ینقلب كذبًا واللم ينقلب 
جهلاً استحال الكلام » فلما ڪان على ای وجه أجبب عن ذلك 
استحال الكلام لم يكن الوجه فى اطواب الا نفس احالة سؤال السائل 
واختلفوا فى قدرة الانسان على ماعل الله انه لا یکون 
فاجازت وار ذلك وانکره ٠‏ اهل الاثيات » 
(۵-4) یژمن ... عن انه : ساقطة من ق س (۵) كان یکون : کان ح )٩(‏ بأنه 
لا يؤمن ال د بأنه لا يؤمن وبأن لا يؤمن ال ق س ح ولمل الصواب : بأنه لا يؤمن 
وبأن لا یکون لم ,زل عالا بأنه لا يؤمن (؟) » قابل ایضا ص ۲۰۲ : ۱۵-۱6 (۸-۷) ان 
لا ...علا : ساقطة من ق س (۸) بان : فلو ق س (؟١)‏ نفس : كذا فى 


ص ۷:۲۰۰١‏ وهنا فى د ق س سن وی ح سس (تيبين) )١4(‏ عل الل اله : عل اله ج 
۳۹ 


واوا فى عراز [ کون ما عم الله انه لا یکو 
فقال | کثر الممتزلة : ] ما عل الله انه لا يكون لاستحالته او للعجز 


يجوز ان يكون المجوز عنه بأن برتفم [ المجز ] عنه وحدث القوّة عله 


کون اله عالما بأنه يكون يذهب بقوله جور الى ارت الله قاد على 
ذلك فقد صدق » وما عل اله انه لا يكون لترك فاعله له فن قال : جوز 
ان یکون بأن لا بت رکه فاعله وبفعل آخْذه بدلا "من رکه [یکون الله 
علا بأنه شله يريد بقوله جوز قدر فذاك سح 

وقال « الاسوارى » مثل ما حكناه من انکاره ان يقال ان الله 
قادر على ان يكون ما عم انه لا یکورت 

وقال « عاد بن سليمن > » : قول من قال : يجوز ان يكون ما عل الله 
انه لا کون کقوله : یکون ماعل الله انه لا يكون» واحال القول : ؛ تجوز 
ما عل الله انه لا يكون انج عرو سق کون عنده 

وقال « مد بن عبد اماب یی » : ما عل الله سبحانه انه لا یکون 
واخبر أله لا یکون فلا جوز از کون عند من صدق باخبار 


(۲) المحز ق وكذافى ص ۲۰۰ : ۱۱ (۳) كونه : ان يكون ح (4) القوة : فى ص۲۰۵ : ۱۲ 


القدرة )٩(‏ صدق : ضاق ق س (۸) بقدر : بقدرته ق عدره س (۱۱)سلیمن : سلمان د 
(۱۵-۱۱) جوز ... واخم : انه لا جوز ق س (۱۳-۱۲) كقوله ... عنده : کذا فى د 
وفى ح : کقول من قال یکون ما عم الله انه لا یکون ومن قال مجوز ما عم الله انه لا یکون 
لان معنى مجوز عنده معنى الجواز . وقابل ايفاص ۲۰۹ : ۳ ۰۰ ! (۱۵) تمد بن 
عبد الوهاب الحباتى : امبائی ح )١5(‏ بانه ح اله د ق س | فلا : ولا ق س 

(۱ - ص ۰۱۳ : ۲) راجم ص ۰-۲۰۵ ۲۰۹ )٩(‏ ما حکیناه : راجم ص 0۰٩‏ 


9 
الله عن وجل » وما عل الله انه لا يكون وم بخبر بأنه لا یکون ام 
عندنا ان ڪون وجو زا لذلك هو الشكَ فى ان يكون او لا يكون 
لان عو عنده عمنی الشلث وعمنى نحل 
وكل « المتزلة » لا يموّز ان ڪون الشىء فى حال کون ضده 
على البدل بأن لا يكون كان ضده وینکر ذلك ممن قال ذلك من 
« اهل الاثبات » ويقول اکثرهم انه جائز ان يكون ما اخبر الله انه 
لا یکون بأن لا کون کان اخبر انه لا یکون» فان کان جوزمم 
لهذا لس جوز لان یکون الثىء کاتسا لا كائنًا فى حال واحدة 
لك إذاك عون امن جوز کون الت عاق بعال یا مه من اهل 
الاثبات ليس جوز لاجماع التضادات 
واختلف الناس هل يقدر اله سبحانه ان 'بقدر احداً على فمل 


الاجسام ام لا يوصف بالقدرة على ذلك وهل ,قدر الله ان يقدر 


ی 
احدا على فعل اساة والوت ام لا بوصف بالقدرة على ذلك وهل 
ليما - ۰ ۶ 5 
هدر الله ان خلق قدرهٌ لاحد على شىء ام لا بوصف بالقدرة على ذلك 
(۱) ول خر بانه لا يكون : ساقطة من ق س | بانه لا يكون : بانه يكون ح 
(۳-۲) الشك ... ععنی : ساقطة من ح (4) لا مجوز د لا مجوزوا ق س لا مجوزون ح 
تصحيحا وكانت : لا مجوزوا (4-ه) ضده ... كان : ساقطة من ح (ه) ممن قال 
ذلك : من قال ذلك ح من قال د ق س (9) اهل الاثبات : فى ح اهل الق 
والاثبات م محيت واو العطف (۷) بان لا يكون كان اخير انه لا يحكون : 
ساقطة من ق س ح (۸) واحدة د واحد ق س ح )٩(‏ کون العیء : 
الغىء ح | کون ضده : ضده ق س ح (۱۰) ليس ... التضادات : ساقطة من ق سح 
(۰-4) راجم ص ۳۷۰ (۱۰-۱۱) راجم ص۴۷۷ ش 


5 


8 


د 6 ۵ —— 


فقال « ممرء : لا بوصف الله سبحانه بالقدرة على ان مخلق قدرة 
لأحد وما خلق الله لأحد قدرةٌ على موت ولا حاة ولا يجوز ذلك عليه 

ول « ام »و «الاص» : لا وصف الله بالقدرة على ان خلق 
قدرةٌ غير القادر وحياةٌ غير ای" واحالا ذلك 

وقال «عامّة اهل الاسلام » ارت الله سبحانه قد اقدر المباد 
واحباهم وانه لا بقدر احد الا بأن يخلق الله له القدرة ولا ڪون 
حًا الا بأن يخلق الله له الحاة 

وقال قائلون من «الشتپة» ان الله سبحانه قد اقدر المباد على فمل 
الاجسام وانه لا يفعل الا ما كان جسمًا وان المباد يفملون الاجسام 
الطوية [ المريضة المميقة ] 


وقال قوم من «الغالية » ان الله سبحانه قد اقدر على بن الى طالب 
رضوان عليه على فمل الاجسام وفوض الله الامور والتدبيرات 

وقال قوم منهم ان الله سبحانه قد اقدر ثيه عليه السلم على فمل 
الاجسام واختراع الالام » وهذا کول من قال من النصارى ان الله 


حصن عسى بلطيفة مخترع بها الاجرام وينشىء بها الاجسام وهو 


(۱) فقال د وقال ق قال س ح ۱ ملق قدرة د محلق قدرته ق ساح 
(۲) خلق الله : خلق د | لاحد قدرة : قدرة لاحد ح )١(‏ عامة اهل د عامة ق س ح 
(۱۳-۸) عل فعل ... السل : ساقطة من س (۱۲-۹) وان العياد ... الاحسام : 
ساقطة من ق حم (۱۱) الفالية : الکلمة مطموسة فى الاصل (۲ ۱۳-۱) والتدبرات ... 
عليه الل : ساقطة من ق س ح ۱۱ واختراع : والاختراع ح 


(۱۲-۸) قابل ص ۳۷۷ : ۰ ۱۲-۱ (۱4-۱۱) راجم ص ۱۰ : 4-١‏ 


۳ 
کول من قال من البود ان اله سبحانه خلق ملكا واقدره على خلق 
الدنا فذلك الملك هو الذی خلق الدنا وایدعها وارسل الرسل وانزل 
الكتب » وهو قول اصعاب « ابن ياسين » وهو مشق من قول 
اصحاب الفلك الذين قالوا ان الله خلق الفلك وان الفلك هو الذى خلق 
الاجسام وابدع هذا المام الذى بلحته الحكون والفساد وان ما 
أبدعه الباری لا بلحقه کون ولا فساد 

وقال بعض الضعفاء من الماّة ان این هم الذين فعلواالمجزات 
والاعلام الى ظهرت علهم 

وقال «عامّة اهل الاسلام » : لا يجوز ان تدر الله سبحانه مخلوًا 
على خلق الاجسام ولا وصف الباری بالقدرة على ان بقدر احدا 
على ذلك ولو جاز ذلك لم يكن فى الاشياء دلالة على ان خالقها ليس يسم 

واما الماة والموت وسار الاعراض فقد انكر الوصف لله 
سبحانه بالقدرة على الاقدار علها كثيره من اهل النظر حتى انکروا 
ارت بوصف ا سبحانه بلقدرة عل ان بقدر ادا عل لون او طم 
او راد ارصرارة او وود عو كل افش لا عور ال شام الا نان 
كمه هذا الحكم عندهم » وهذا قول الى الهذیل » و ال 
(؟) ابن ياسين س بن ياسين د ق ابى ياسين ح (4) الدبن قالوا : ساقطة من ق س ح 
(۸-۷) وقال ... عليهم : ساقطة من ق س ح .۰ (۱۲) قفد د قد ق ساح 
(۱۳) الاقدار : الاقتدار ق س )١0-١4(‏ الله سيحانه ... او حرارة : ساقطة من ق 


س وفى ح : بالاقدار على حرارة 
(؟١5-1١)‏ راجم ص 78 *: ۱۲-۸ 


کت 

وقال قوم : يجوز ان بقدر الله سبحانه عباده على فمل الالوان 
والطعوم والاراییح والادراك بل قد اقدر هم | على ذلك ولا جوز 
ان 'بقدر احداً على الماة والموت » وهذا قول « بشر بن المعتمر » 

وكان « ابو الحسين الصالمى » يقول فى كل الاعر‌اض من الحاة 
والوت وغيرها ارت الله قادر على ان قدر عباده على ذلك ويکر 
الوصف لله بالقدرة على ان إقدرهم على اطواهس 

وقال « نام » : لا يجوز ان اقترا سبحانه احداً الا على 
اطرکات لاله لا عرض الا المركات وهی جنس واحد ولا يجوز ان 


٩‏ قدر على المواهى ولا على ان يخلق الانسان فى غيره حباة 


۱۲ 


وتال أكثر المتزلة ان الله قد اقدر المباد ان يفملوا فى غير حیزهم 

وقال بعض المتكلمين ان العباد قد اجزهم الله سبحانه عن اختراع 
الجواهس لأنفسهم وهم عاجزون عن ذلك لاعيانهم 

وقال بعضهم : لا بوصفون بالقدرة على ذلك ولا بالمجز عنه لاستحالته 

وقال « العّارء ان الاسار: قادر على الكسب عاجز عن الق 
وان المقدور على كسبه هو المجوز عن خلقه 


(۲-۲) ولا جوز ... والوت : ساقطة من ق س ح (ه) وغيرها : ساقطة من ق س ح 
() الجحواه : فى ص ۳۷۷ : ۱ : الاجسام | علىان . . . اطواه : ساقطة 
من س (۷) النظام : ساقطة من ق | الا عی د على ق سح )٩(‏ ملق : فعل د 
)١:(‏ ان الانسان : الاسان د 


(۲-۱) راجم ص ۳۷۸-۴۳۷۷ (1-6) راجع ص ۳۷۷ : ۱۱-۱۳ 
( 4-۷ راحم ص ۳۷۸ : ۷-۳ 
س 


230018 
والى ذلك غيره وقالوا : لا تقول ان اس ازا عن اخلق 
ولا تقول اقدرنا عليه لاستحالة ذلك وان كنا قادرين على الكسب 
كا ان المركة التى يقدر الباری" علها لا بوصف بالقدرة على ان لها 
اله فى نفسه ولا بالعجز 
واختلفوا هل هدر الله سبحانه ان بقلب الاعساض اجساما 
والاجسام اعساضًا 
فقال قائلون : الاشاء انما كانت على ما هی عليه بأن لها على 
ما هی عليه وهو قادر على ان بقلب الاجسام اعر اسا والاعیاض 
اجسامًا » وا کثر القائليت بهذا القول يقولون : الجسم اعا هو اخلاط 
کنجو الطم واللون والرانحة والبرودة والرطوبة والبوسة وكذا وكذا 
وال ا بالقدرة هن ها فيضيل لا 
القلب اعا هو ابطال_ اعراض من الثىء وخلق اعراض فه 
والاعمراض فلیست محتملة لاعماض بطل منها وتوجد فما غيرها فتنقلت 
والاعراض لم تسكن اعاسا لاعراض خُلقَت فبا فتكون الاجسام 
اذا حلتها تلك الاعاض اتقلبت اعسامًا » واعتلوا بعلل غير هذه امه 
(4) ولا بالعحز : ساقطة من ق س ح (۷) كانت على ما هی د اما هی على ما 
كانت ق س ح )٩-۸(‏ الاعراض اجساما والاجسام اعراضا ق س ح )٩(‏ الجسم : 
ساقطة من ق س ح (۱۱) الوصف : ان الوصف ح | على هذا : ساقطة من ق س ح 
(۱۲) اعراض فيه : الاعراض فيه ح٠‏ (۱۳) والاعراض فلیست : کذا فى الاصول » قابل 
ص ٩ : ٩۳۷‏ « وعذاب جهم فليس » | لاعراض : للاعراض د س ح الاعراض ق 


(۱۵-۱4) اعي‌اضا ... اقلیت : سافطة من ق س ح (۱6) خلقت : لعله حلت (؟) 
)١9-5(‏ راجع رک کر 


س ٩‏ ۵ سه 


باسح ای وصف ی ان رفع جیم اجماع 


۳ ی الذى لا یتح 
000 عاد دل ان ` بجمع بين العم والتدرة 


فقال أكثر اهل الكلام : يستحيل ارت يجمم الله سبحانه 
بين القدرة والمل والارادة والوت كا ستحيل ان يجمع بين الياة 
والوت » وهذا قول « الى الهذيل » ودمممّرء وه هشام » و « بشر بن 


و 


واختلف هؤلاء هل يجوز ان 'يفرد الله الحياة من القدرة ام لا 

فاجاز ذلك «ابو الهذیل » وانکره «عتاد» 
وال «صط » و اوا اروق الفا ل اد ان ان 
قادر على ان مجمع بين ال والقدرة وا موت کا جم بين الحاة واطهل 
والسجز والکراهة لاه اذا جامع عرض () من الاعراض جاز ا 


(۱) بالقدرة : ساقطة من ق س ح | اجماع : انواع ح (۳) ومن انکر ...لا تزا : 


محذوفة فى ق س ح (4) قدر الله د وصف الباری" ق س ح (5-4) الم ... اكثر : 
ساقطة من ق س (ه) والوت ...املا : كذافى د وفى ح : والوت والارادة 
(1) مجمع الله : مجم ح (۱۱) فاحازه د (۱۳) العل والقدرء والوت : العلم 
والقدرة ق س العلم والوت ح (۱6) عرض : فىاح عرضا مم اثر حك فى موضعها 
ولعل الصواب : لاله اذا جامع عرض عرضا » او : لان ما جامع عی‌ضا 

(۳-۱) قابل ص ۳۱۸ و۳۱۸ 1 )٩-4( ۸-٦‏ راجم ص ۳۱۲ : ٩-۸‏ 
(۱۲- ص )٦: ۰۹٩‏ راجم ص ۳۱۰-۴۰۹ 


ی 
يجامع ضده ضدّ ذلك المرض وما ضاد عمرضًا من الاعراض ضاد 
ضده طض ذلك المرض فلو ڪان العم يضاة الوت لكانت الماة 
تضاد المهل ولو كانت القدرة والارادة تضادل ان | الوت لكانت 
الكراهة والمجز بضادّار:_ الماة فلما جاز کون الهل والعجز 
والحكراهة مع الماة عازن کون العم والقدرة والارادة مع الوت» 
واحالوا ان وصف الباری" بالقدرة على ان جمم [ بين] المماة والوت 
وجوزوا القدرة على ان فرد الله سبحانه الماة من القدرة 

وت « ابو سین » وه او لديل » ومن ذهب الى قولهما 
قدرة الله سبحانه على خلق الادراك مع الممى » فزعم « ابو الهذیل » 
ان الادراك هو عل الب » وزيم « الصالحىّ» ان الادراك مع المی 
يجوز ان يحلاً فى موضم واحد لأن المى لو ضاد الادراك لضا ابص 
الذى هو ضد المی [0..] ء وانکر هذا سار المعتزلة 

ووصفا دعا بالقدرة على ان مجم سن القطن والنار ولا بقعم 
احراق وین الحجر على له الیو على رقته ولا بفعل هوطاً 

وانکر ذلك قوم آخرورت 
(۱) مجامع : مجمع من ق مجمع مع س ح | ضده ... ضاد : ساقطة من ح (۳) ولو كانت 
ولکانت ق س | لکانت : كانت ح (۷) فرد : مرن د (۸) وس او الهذیل 
واو الحسين ح (۱۲) الای هو ضد العمى : محذوفة فى ق سح (۱8-۱۳) ولا بقع 
احراق ح ولا بقع احراقا د ق س ولعله ولا بفعل احراقا (؟) )١4(‏ شعل : بفعله ق س 


(۷) راجع ص ۳۱۰ : ١5-١54‏ (۱۲-۸) راجم ص ۰ ۰-6 وص 4:8١‏ 
(۱۰-۹)فزعم او الهذیل : راجم ص ۳۱۲ : ١‏ (۱6-۱۳) زاجم ص ۱۳۱۰:۳۱۲۷ 


۱۵ 


ا 

اما مد بن عبد الوماب الى » فان لا يصف رنه بالعدرة على 
ان يخلق الادراك مم الملى لأن المی عنده ضد الادراك » ويصف 
رته بالقدرة على ان يجمع بين النار والقطن ولا يخلق احراًا وان 
سکن الج فى ار کر ا کا لذ عل مد من ته واذا 
جم بين النار والقطن فمل ما ينف الاحراق وسكن النار فلم تدخل 
ين احراء المطن قل ود اهر ای 

وکان «صلء و « ابو المسين» يصفان الله عن وجل بالقدرة على 
ان يجمع بين البصر الصحیح والرءی وفع الا فات ولا مخلق 
ادراکا وان کون الل بحضرة الاسان والذرّة باللعد منه وهو 
مقابل لہما فخلق فه ادراک للذ رَة ولا يخلق ادراکا لفیل 

وان | اذ كلق افه شاه جوهس] لا اعراض فيه ويرفع 
الاعراض من اللواهس فتکون لا متحرةكة ولا ساکنة ولا تمعة 
ولا متفر'قة ولا حازة ولا باردة ولا رطة ولاباسة ولا ملوَّنة ولا 
مطمّمة ولا قابلة لثىء من الاعراض 


(۱) لا يصف : لا وصف ق ساح (۲) عنده د عندهم ق ساح 
(4) على : محذوفة ق ق ساح (۰) القطن والثار ح | وسکن : لعله ویسکن (؟) 
(۸) البصر : ساقطة من ق س م )۱۰-٩(‏ وان یکون . . . ادراکا : ساقطة 
من ق سے (۱۰ للفيل : للقلیل ق س ح (۱۱) اعراض : عرض ح 
(۱۳) متفرقة د متفرده ق ساح )١4(‏ مطعمة : مطمعه قق | قابلة : قابل 
دق س قابلا ے 


۱٤۱۲:۳۴۱۰ راجم ص ۳۱۲ : ۱۳-۱۰ (۱۰-۷ ) راجم ص‎ )٦-۲( 
AV ۰ راجم ص‎ )۱-۱۱( 


واحال ذلك عامّة اهل النظر لأنه محال عند كثير من اهل الصلاة 
ار وجد الموهس متم ربا من الاعراض » فاما یلم بين البصر 
الصحیح والرءی مع ارتفاع ال فات ولا يخلق ادراکا فذلك فاسد 
السا عند ڪشر من اهل النظر لان ال عن وجل اذا لم خلق عرسا 
خلق ما يضاده والا ازم نمرّى الواهم من التضادات ومن الاعراض 
وعفا ترا ووك سید 


اختلف اثاس فی ذلك » هال ما اهل التوحد ان اه قادر 

على اياف الارض لا على ثیء وقد اوقفها لا على شىء » وهذا قول 
O‏ 

وقال قائاون : لا بوصف الباری بالقدرة على ابقاف الارض 
لا على ثثىء وان حرکها لا فى شیء بل خلق حتبا فى کل وقت جممًا 
3 لدب سا جود 3 كان مم عدمه جسمًا آخر لقف الارض 
عله ثم كذلك ابداً لأن الجسم اذا و جد لا حالى () لا بد عندهم من 
ان يكون مرک او اکا وستحیل ان برك المتحرتك الا عن شىء 
او سکن السأكن الا على شىء 

(۲) اليصر د النظر ق س ح (4) اذالم : م ق س (5) والا لزم : 
والالزام ق س )٩(‏ وعمابها : كذا فى الاصول كلها وامله وتعاقبيا (۷) لا على : 


على لا ح (4١)لا‏ حالی : کذا فى الاصول كلها 
(۷) وقوف الارض 3 راجم ص "عم 


۳ 


يللا ۷۲ ۷ ۵ — 
وقال قائلون : لا بوصف الباری بالقدرة على ايقافها لا على شىء 
غير أنه خلق نحت الارض ا طبعه الصمود وعمله فى الصعود 
کممل الارض فى الهبوط فلما كفا ذلك وقفت 


وقال بعضهم : لا ولكنه خلق الارض من جنسين جنس قبل وجنس 
خفيف على الاعتدال فوقفت لذلك 

وذكر « ابن الراوندىے ۰ ان طوائف من المتحلين للتوحد 
قالوا : لاح التوحيد لوخد الا بأنيصف الباری" سبحانه بالقدرة على 
امع وخ الاد والوت وال ك والسکون وان يجمل الجسم فى مكانين 
فى وفقت واحد وان يجعل الواحد الذى لا ينسم مائة الف شىء من 
غير زيادة وان يجمل مائة الف ثىء شا راذا فخ عت أن هه 
من ذلك شنا ولا بطله » وانهم وصفوا الباری سبحانه بالقدرة على 
ان يجمل الدنيا ف بيضة والدنیا على كبرها والبيضة على صغرها 
وبالقدرة على ان يخلق مثله وان يخلق و ا قد عه 
والعد.م غا وهذا رل لم سمع به قط ولا 0 ان احد! وه 
ET‏ اللعين ليعتمده من لا معرفة له ولا عل عنده 


(۳) وقفت ح وقفته د ق س (4) جنسین : فى ص ۳۲5: ۱۲ جسمین وکذا 
فى اصول الدن ص ٦۲‏ : + (4) جنس قیل : من جنس قیل د (0-4) وجنس 
خفیف ح وخفیف دق س (۷) موحد : الوحد د وهی محذوفة فى ق ساح 


(۳-۱) نسب البقدادی هذا القول الى ابن الراوندی فى اصول الدن ص ٦۲‏ : ۲-۱ 


9 


ا 
واختلفوا هل بوصف الباری بالقدرة على ان مخلق جواهس 
لا اع اض فہا ام لا 
قال قاتلون : قد وصف الاری" بالعدرة على ان وجد جواهس 
لا اعراض فها فتوجد ولا تكون فها اعمراض 
وقال قائاون : بستحیل ان بوجد البارى” جواهم لا اعراض فا 
او وصف بالقدرة على ذلك 
واختلفوا هل بوصف الباری بالتدرة عل لطفة لو فملها يمن 
عل انه لا يؤمن لمن ۱ 
فال « اهل الاثيات » جميعًا وه شر بن المعتمر » وه جعفر رل 
حرب » ان الله سبحانه يقدر على لطيفة لو فملها بن عل اله لا يمن 


لا من غير ان «جفر بن حرب» کان قول انه ان لها ن عل انه 
لا مرت ل يكن سعق من الثواب على الاعان ما سعمّه اذا لم يفعلها به 
فهر ضه الله سيحانه بان لم يفعل ذلك به للمئزلة انه والاصلح لهم 
ما فمله الله سبحاه بهم » ولم ڪن ٠‏ بشر » ول ان الله سبحانه لو 
فمل اللطيفة لم يكن الذى فمل به ستعتی من الثواب دون ما لستعتق 
اذا [ ل د إفعلها به » ثم رجم « جعفر بن حرب » عن القول باللطف بعد 
ذلك فما 'حکی عنه 

| (؟) ان وجد : مذوفة.فى رح (۱8) ضل به : لو کان « فملهابه » لكان اوضح 


۲ ۸-۲ + راجم ص ۴ ۷ ۰ و ۵۷۰ 0۷۱ (۸-۷) راجع ص‎ )٩-۱( 
۴۷ مقالات الاسلامیین س‎ 


٦ 


۹ 


۱۲ 


۱ 


۱ 

وقال « يشر » ان ما هدر الله عله من اللطف لا غابة له ولا نهاءة 
وعند الله من اللطف ما هو اصلح ما فل ولم یفعله ولو فعله بالق 
a‏ لا کرهًا وقد فمل بهم لطفبقدرون به على ما کلفهم 

وقالت ٠‏ المعتزلة »كلها غير « يشر بن المتمر» اله لا لطف عند ال 
لو فمله يمن لا يؤمن لأ من ولو كان عنده لطا لو فعله بالکقار لا منوا 
ثم لم يفمل بهم ذلك لم يڪن مريدا هم » فل يصفوا رتم بالقدرة 
على ذلك - تعالى الله ما تقولون عارًا كيرا 

وقال اكثر هؤلاء ف جواب منسألهم : هل يوصف اباری" 
انه قادر على اصلح مما فعله بمباده ؟ ان اردتم ان الله سبحانه يقدر على 
امثال الذى هو اصلح مما فعله بماده فالله هدر من امثاله على ما لا غاية 
له ولا ماه » وا اردتم يقدر على ثىء اصلح من هذا قد ادّخره 
عن عباده مع علمه بحاجتهم اليه فى ادراك ما كلقم فان اصلح الاشياء 
هو الغاية ولا ثىء يتوم وراء الغاية فيقَدرَ عله او مر عنه لان 
ما فعله بهم فهو غابة الصلاح 


وهذا- زعموا - كقول من قال شد راه سبحانه ان خلتی غير اصفر 


(۵) لا يؤمن : فيا مس فى ص ۲۷ : 4 عل اله لا یمن (۷) تعالى الل ح تعالى دق س 
)٩(‏ انه : لعله بانه | مما : ماق (۱۰) الذی : ذلك الذی س | :۱ : ماق | مما فعله 
بعباده : لا وجد هذا الفصل فاع فى ص ۲:۷ : ٠١‏ واعله زا | من : على س 
(۱۱) بقدر : اله بقدر ح | شىء اصلح : اصلح ح (۱۲) ادراك : اعله تصحيف من اداء » 
قابل ص ۲۶۷ : ۱۳ (۱۵) قدر الله سيحانه د بقدر ق سح | مخلق : علق 
الله تعالى قق ح خلق الله تعالى س 


(۱-۶) راحم ص ۲:۷ : ۳ ۱ 


2ك 
من المزء الذى لا يمرا » واجابوا اسا بجواب آخر وهو انه لا ثىء 
عله الله سیحانه يعبدالله من الصلاح الا وهو قادر على اصلح منه 
ازيد ولا صلاح له بزید الا وهو يدر على ما هو اصلح منه مد 
وكذاف کل واحد من عبده ابدا » وزعموا اله لا مجوز فى حکمة ال 
سبحانه ان یدخر عنهم شما اصلح مما قمله بهم لهم وان ادلی فنله بهم 
ليس ف مقدوره ما هو اصلح لهم منه ولیس ثىء قَمَلهِ هم من 
الصلاح الا وهو قادر على مثله او امثاله لا غاية لذيك ولا ججميع له 
واه قادر على دون ما فعله هم من الصلاح وعلى ضده من الفساد 

وقال بعض من لا يصف الته لقدرة على لطيفة لو فملها يمن علم 
انه لا يؤمن من الکتار لامن : قد يوصف القديم بالقدرة على ان 
يفمل بعباده فى باب الدرجات والزيادة من الثواب ١‏ كثر مما فعله هم 
لأنه لو تاه أكثر ما ببق لازداد الى طاعاته طاعات يكون ثوابه اعظم 
من وابه ۲ اخترمه » فاما ما هو استدعاء الى فعل الاعان واستملام 
التکلف فلا بوصف بالقدرة على اصلح ما فعله بهم : وهذا توت 
نی 

ولس جز ذلك من وصفنا قوله آنا من اسماب الاصلح ان 

(۲) بیدا : فى الاصول : بعبده | قادر على : قادر ق س (۴) وهو شدر : 


وبقدر ق وهو ح )٤(‏ وكذلك : وذلك ق (0) بهم لهم : مهم ح وفى موضعها 
اثر حك (۸) وانه : فاله س (۱۰) قد : وقد ح (۱۱) بعباده - مهم : لعله بعيده ‏ به 


۲۵۱-۲۰۰. راحم ص ۰-۲۷ ۲۰۸ و‎ )۱۵-٩( 


۱۲ 


۱ 


ا 
يكون تادراً على منزلة یکورن عبده اعظم واا اذا فعلها به ثم 
لا يفعلها به 

وقال «عتاد» : ما وُصف الباری" ا قادر عله عام بفعله وهو لا 
له فهو جَورٌ 

وقال + برهم انا ان ما قدر الله عله من اللطف لا غابة له 
ولا كل » وان ما فعل من اللطف لا شىء اصلح منه الا ان له عند الله 
سبحانه امثالا ولکل مثل مثل » ولا يقال يدر على اصلح ما فعل 
ان شل ولا شال د دون مأافل ان شيل لان فل ما دون 
قصل ولا يجوز على الله عن وجل فمل النقص » ولا يقال يدر على 
ما هو اصلح لان الله سبحانه لو قدر على ذلك وم يفمل كان ذلك بخلا 

وهل اما هس له من ان اهر 
وجیم وما فعله الله سبحاه لا شىء اصلح منه واه در على مثله 
وعلى ما هو دونه ولا فعله » وزعموا ان فعل ما هو دون من الصلاح 
مع فمل الاصلح من الاشاء فساد وان الله سبحانه لو فمل ما هو دون 
ومنم ما هو اصلح لکانا جیما فساداً ء وقالوا : لا قال بقدر ال 
سبحانه على فمل ما هو اصلح ما فمل لأنه لو قدر على ذلك كان فمل 
(۱ مخزلة : (؟) كذا فى الاصول | یکون عبده : فى ح تکون عنده وفى دق‌س بغير اعام 


| فعلها : فعله ق | به : کدا ننا وف الاصول بهم ۲۱) فعله ق | به د مهم ق سح 
(۳) وهو لا : وهو د (۸) لان فعل : ساقطة من ق (۱۳) دون : دون ذلك ح 


(4-۳) راجم ص Yo‏ 6۳ (۱۰-۵) راجم ص ۰ ۰ _ ۲ و۵ 4-۱۰۵۵ 
(۱۳-۱۱) راجع ص ۹ ۱۰۱ 


۱ 
ما هو اصلح اولى واه سبحانه لا یم نل ما هو اصلح لأأنه اولى به 
ولأنه ( يخلق الق لاجة به الهم واا خلقهم لاه لهم حكمة 
واعا اراد منفستهم ولیس یل تارك وتمالى فن 2 ل جز ان يدع 
ما هو اصلح وشعل ما هو دون ذلك غير انه هدر على دون ما صنع 
ومثله لا یه غير عاجز ولو لم بوصف اله قادر على ذلك لكان بوصف 
لسجز » وهذا قول ٠‏ انى الهذيل » 
وقال « اهل الاثبات » : ما يقدر الله سبحانه عليه من الطف 
لاغابة له ولا نهاية ولا لطف يدر عليه الا وقد يقدر على ما هو 
اصلح منه ۱ كل من کلنه لطن له واعا 
طف للمؤمنين ومن لطف له كان مؤمئًا فى حال لطف الله سبحانه له 
لأن الله لا يتفم احدا الا انتفع » وزع موا ان الله سبحانه قد كلف 
قومًا لم بلطف لهم » وزعموا ان القدرة على الطاعة لطت وان الطاعة 
نفسها لطت وان التران والادلة كلها لط وخبر* للمؤمنين وهی 
ی وشر" وبلا وخزی على الكافرين » واعتلوا بقول الله عن وجل: 
قل هو للذين آمنوا هدّی وشفاء والذين لا يؤمنون فى آذانبم وود 
وهو عللهم عمّى )٤٤: ٤۱(‏ وبقوله : ولولا ان يكون الناس امه واحدة 
لمانا لمن يحكفر بارهن لبيوتهم سا من فصّة وممارج علها 


(۵) انه : لعله بانه (۸) ما هو :مااح )٩(‏ كلفه : خلقه ح 
(۱۰) قل هو : محذوفة فى د 
۳۷ 


هلام سد 
يظهرون ٤۳(‏ : جم) وشوله : ولولا فضل الله علیکم ورجته لکتم 
من الاسر ر : )14:۲( و موله : ولولا فضل الله علیکم ورجته 


١ *‏ لابعم الشيطان الا قيلاً (ء : ۸۳) وما اشبه ذلك من ای القر ار ٠‏ 


وقال اخرون : ما تدر اله تسالی عله من الصلاح له کل 
وغايد ولا ثىء اصلح مما فمل ويقدر على ما هو دونه ولا يقال يقدر 
على ما هو اصلح مما فمل ولا مثله لاله لو قدر على مثله - زعموا  -‏ يكن 
ما فمل اصلح"الامور » وقالوا : لو قدر على ما هو اصلح ما فمل فلم 
يفعل كان قد بخل » وقالوا : لا يجوز ان با العباد بغير ما امهم به 

وقال آخرومت : ما يقدر عليه من الاستصلاح له کل وجیم 
ولا استصلاح الا ما فعل او يفعل ولا يقال يقدر على اصلح مما فعل 
ولا على ثله ولا على صلاح دون ما فمل لأن الله عن وجل لا يدع 
صلاعا الا فعله لأنه ليس یل فيمنم نسم وید خر فضیله واه لا يحوت 
العبد الا وم يبق له صلاح الا فعله به 

القول ف ان الباری ۸ يزل عستا 
قل قتلون  :‏ بزل الى" مسا کیف یفمل ی نه ‏ زل ما 


)٩-(‏ اصلح . . . ما هو : ساقطة من ح (۸) قد محل د محل ق س لا ح 
(۱۰) او شعل د ول ق س ح (۱۱) دون ما : دون ق )۱٤(‏ فى ان : ان د س 


(غ:١-صكؤلاه:ه١)‏ راجح ص ۱۷۹ و ١85-١88‏ 


و 
کف یفمل لا على معنى انه لم یزل محسنًا بالاحسان ولا على ابات 
الاحسان ل زل > وقال قائاون : ۾ يزل الله محسنًا على المضقة 

ول تاتلون : الاحسان فز ولا مجوز ان تقال ا یزل الباری" 
محسنًا الا نی انه لم بزل محسئًا الى الق منذ خلقهم فيكو 12 
لاحسانه ال وفايدٌ > وقال قائلون : مزل الباری محستا على 
ان یمن 

واختلفوا هل يقال لم ,زل الباری غير حسن 
فقال قائلون : لا جوز اطلاق ذلك وان ڪان الاحسان له" 


وقل قائلون  :‏ بزل البارى' غير بحسن 
واختلفوا هل يقال لم يزل البارى" عادلا بننى اور عنه 
فقال قائلون : ل يزل الباری" عادلاً على اثباته عادلاً وانه لم بزل 
كذلك فى الصقة 


وقال قائلون : لا يقال لم يزل الباری عادلاً لأن المدل فمل 
واختلفوا هل قال لم بزل الباری غير عادل ام لا 
فقال قائلون : لا يقال ذلكء وقال قائلون : لم زل غير عادل ولا جائر 


(4-۳) قابل ص 5و١‏ : 9 و 4۹۹ : ۱۵-۱5 )٩-۵(‏ قابل ص ۵4۵ : ۱۲ 
(۸) راجه ص ۱۷۸ : ۱۳-۱۲ و ص ۵۰۱ : ۱۵-۱۰ (۱۰) راجم ص ٩-۲:۱۸۷‏ 


۱ 


واختلفوا هل يقال لم بزل البارى" حا ام لا يقال ذلك 
فقال قائلون : ۸ يزل الباری حامًا بننى السفه عنه 
٣‏ وقال قائلون :لم بزل حلمًا على اثباته لم بزل كذاك لا على معنى نی 
السفه »> وقال قائلون : لا يقال لم يزل حلما لان المم فمل 
واختلف الذیر قلوا ال فمل هل يقال لم بزل الباری 
1 غير حلم ام لا 
فقال قاثاون  :‏ بزل الباری غير حلم ولا سفیه > وقل قائلون 
مهم : لا يقال ذلك » وقال قائلون : لم زل الباری" خالقًا عادلاً حلب 
٩‏ محسنًا على انه لم بزل فادرا على ذلك 


القول ف ان الله ۸ بزل صادمًا 
قالت المتزلة وكثير من اهل الكلام : الوصف لت بالصدق من 
۲ صفات الفمل وانه لا يجوز ان يقال ان الله سبحانه لم بزل صادمًا 
۱ وی عن « جمفر بن مد بن على » رضوان الله علهم اله ڪان 
زم ان الله ل بزل صادهًا بننى الکذب 


(۱) لا شال ذلك : محذوفة فى سح (۵) ۸ بزل الباری" :لم بزل ح 
(١1-؟1)‏ الوصف . . . ۸ بزل : بالوصف الله تعالى بکونه لم بزل ح 
(4) راجم ص ۲:۱۸۹ (۷) راجم ص ۱۸۷ : 1-۲ (5-4) قابل 


"1١ ۱ ص‎ 


20007 

وكان « لغار » بقول : ززل الباری" صادهًا على معنی ل بزل فادرا 

على الصدق » وقال قائلون ۸ زل الله صادئا فى المميقة على ابات 
یه له 


وقال قائلون  :‏ يزل اله کل ولا سى کلامه خبراً الا امل 
والصدق من الاخار فلذلك لا اقول : لم بزل صادّا 

واختلف الذير:_ قالوا الصدق فمل هل يقال ل بزل الباری" 

جر صادق, 4 »فال وكلون مهم + لا قال 2313 و عائاون 


ممم : زل غير صادق ولا كاذب 


واختلفوا ف دحم ۹ فمال وا ن م بزل الله دحها» وقال 
قائاون : الرجة فمل ولا يقال لم يزل رحمًا 


واختلف الذين زعموا ان الرحمة فمل هل يقال لم يزل الباری" 
غير رح 3 ذلك بمضهم 
القول فف مالك 
قال قوم : هو من صفات الذات م يزل مالسا » واختلف الذين 


(4) وفال قائلون : وقال ح (5) فلذلك : فكذلك د (9) لم بزل 
الله د م بزل ق ساح 

(۸-۷) راجم ص ۱۸۷ : ٩۱-۳‏ (۱۰-۹) راجع ص ۰۰۷ :5 ۱۱-۷۰ 
(۱۱۷-ص ۱:۵۰۸۲) راجع ص ۰۲۷ :۱۰ ۲۰۰۲۸۱ 


القول فى الولاة والعداوة والرصی والسخط 
قالت «المعتزلة » ان ولا نة الل و عداو به ورضاه وسخطه من صفات 
فعله » وقال «سلمن بن جرير » و «عبد الله بن كلاب ۰ : من 
صفات الذات 
3 برض 
الم ل ن العر ان 


قالت « المترلة » وه الوارج » واکثر ٠‏ الزيدية » وه المرجئة » 


وكثير من « الرافضة » ان القران کلام الله سبحانه وانه لوق له 
ین ۶ اسب 

وقال « هشام بن الحكم » ومن ذهب مذهبه ان القرال صفة لل 
لا جوز ان َال انه خلوق ولا انه خالق » هکذا المكاية عنه ء 

وزاد البلخى » فى الهكاءة انه قال : لا ال غير خلوق اسا کا 
تفای ار اسان ل وت 

وحكى « زرقان » عنه ان القران على ضربين : إن كنت رید 


۰ لا موز ان : لاق | هكذا: هذه ق (۱۲) اله قال : انه د 
(۱۲_ص )٩:۵۸۳‏ غير لوق . . . محدث : ساقطة من ح 


(۱۰ص۲:۵۸۳) راحم ص 1٠‏ 


ل ۵۸۳ سب 
. واما القران فقمل الله مثل المل وا رک منه لا هو هو ولا هو غيره 
وقال ٠‏ مد بن شجاع اثلجی » ومن وافقه من الواقفة ان القران 


كلام الله واه محدث كان لمد ان 0 يكن وبالله كان وهو الذى احد یه 


وامتتموا من اطلاق المقول ,أله لوق او غبر لوق 

وقال « زهير الاثرى » ان القرآن کلام الله حدث غير مخلوق وانه 
بوجد فى اما كن كثيرة فى وقت واحد 

وبلغنى عن بعض التفشّهة انه كان يقول ان الله لم بزل متّكلمًا عمنى 
انه لم بزل قادراً على الكلام ويقول ان كلام الله حدث غير مخلوق 
وهذا قول « داود الاصہانی ٠‏ 

وقال « ابو معاذ التومنى » : التران كلام الله وهو حدثٌ ولس 
عحدث وفمل ولس عفعول وامتنع ان رم اه خلق ويقول#ة لس 
مخلق ولا مخلوق وانه قام باه ومحال ان يتكلم الله سبحانه بکلام هام 
بغيره ما ستحل ان تحرتك ع ركه قائمة بغبره » وكذلك ول فى ارادة 
الله ومميّته وبغضه ان ذلك اجم قام بالل » وكان يقول ان بعض 


القرآن ام وهو الارادة من اله سبحانه للاعان لان معنى ان الله 
اراد الاعان هو انه اص به 


)١(‏ القر آن کلام : کلام س (۱۱) وهو : محدوفه فى ق ساح 
(۷-۰) راجم ص۱۰-۹:۲۹۹ (۱۷-۱۱) راجم ص ۲۰۰ وص ۳۹۰ : ۱۰-۸ 


۱ 


ست 6 ۵۸ نت 


وح وه هی ال داكي مساق 
الوه والاعماض التى هی فيه هى فمل الموهى واا هی فمل الطبيعة 
فالقر آن فمل ال وهم الذی هو فيه بطبمه فهو لا خالق ولا خلوق 
ون رن ا دای هران اف ی 

وحکی عن « عامة بن اشرس الفیری» انه قال : يجوز از ڪون 
من الطبعة ويجوز ان یکون الله سبحانه بتدیه » فان كان الله سبحانه 
ابتداه فهو لوق وان كان فعل الطسعة فهو لا خالق ولا مخلوق 


وهذا قول ٠‏ عبد الله بن كلآب » 

قال « عبد الله بن كلاب » ان الله سبحانه ۸ يزل متكلمًا وان 
کلام الله سحانه له قائمة به وانه قدم کلامه وار کلامه 
قم به كما ان العم تام به والقدرة قاعة به وهو فدرم لعلمه وقدريه » 
وان الكلام ليس بحروف ولا صوت ولا یشم ولا عر ولا يتبتض 
ولا يتغاير وانه مس واحد بن عن وجل وان الرسم هو المروف 
التفارة وهو قراءة القر ان ء واه خطاً ان قال : کلام الله هو هو 
او بعضه او غيره وان العبارات عن كلام الله سبحانه مختلف وتتغاير 
وكلام الہ سبحانه ليس بمختلف ولا متغاير کا ال کنا لله عن وجل 
يختلف ویتفایر والذکور لا بختلف ولا يتغاير » واعا سى كلام الله 
<< (۲) الوم والاعراض . . . فعل : ساقطة من ح (9و4) بطبعه : تطبه س 


(15) لله : اله ق 
)4-1١(‏ راجع ص ۱۹۳-۱۹۲ 


اد 
سبحانه عر با لأن الرسم الذى هو المبارة عنه وهو قراءته عرد 
فشتى عر با للق وكذلك تی عراا لو وی ان الرسم ای 
هو عبارة عنه عبرانى » وكذلك تی اما للد وشمی نبا لمل 
وخبراً للم » ول ۳ اله متكلمًا قبل ان دی کلامه اا وقبل وجود 
الملة التى لها ی کلامه امآ وكذلك القول فى تسمية کلامه نا 
وخبرا وانکر ان يكون الباری ‏ بزل مخبراً اول زل اهيا وقال ان الله 
لا خلق هذا الا قل له کن ویتحل ان یکون قوله کر علوي 
وزعم ٠‏ عبد الله بن كلاب » ان ما سمع التالين يتلونه هو عبار 
عن كلام الله عن وجل وان موسی عليه اس سمع الله متكلمًا کلامه 
وان معنى فوله اجره حتى مع كلام الله )٩:۹(‏ معناه حتى يفهم 
کلام الله ويحتمل على مذهبه ان یکون معناه : حتی يسمع التالين يتلونه 
فال ن ن انكر هلق القر ان أن الم ان قد سم ويكتب 
وانه متغاير غير مخلوق ء و کذاث الملل غير القدرة والقدرة غير الملل » 
فا ال سجاه لا کور ان كون غر ضفابه وصفاته تاره وه 
قو عار وقد موز مق صاعت هنر الثالة اند ال ی الق آن 
| تسیته د (۷) ل کن : له کن فکون ق | فستحیل ق | قوله كن : قوله د 
(۸) لمع : سمع د )٩(‏ سمع الله : سمع مونی س (۱۱) ان یکون على 


مذهبه ح (۱۲-ص۸:۵۸۹) ویکتب . . وسائر الحواس : ساقطة من ح ومن احتمل 
ان ورقة كانت ساقطة فى الاصل الستنسخ منه (۱۶) وصفاته : فصفاته د 


۱۲ 


۱ 


۱ 


ی 
مخلوق وبمضه غير مخلوق فا كان منه لوا فثل صفات المخلوقين وغير 
ذلك من اسما مهم والاخبار عن افاعلمم » وزعم هؤلاء ان الكلام غير 
حدث وان الله سبحانه رل به مشكليًا وانه مع ذلك و واقزوات 
وان هذه المروف الكثيرة ل بزل الله سبحانه متکلما بها 

واحى عن « ابن الماجشون ۰ ان نصف القر ان مخاوق ونصفه 
غير مخاوق 

فكى ونين رين ات از وتلا وى ران "الى 
قال : ما كان علمًا من علم الله سبحانه فى القرآن فلا تقول لوق ولا 
تقول غير الله وما کان فه من امس ونبی فهو مخلوق » وحكاه هذا 
الاک عن « سلیمن بن جرير » وهو علط عندیو 

وحکی «ممد بن شجاع » E A E‏ 
وا فرقة قالت :هو بعضه » وحكى « زرقان » ان القائل بهذا ٠‏ وكيم 


ابن الاح » > وانّ فرقة قالت ان الله بعض القرآن وذهب الى انه 


مسيَّى فيه فلما کان اسم اللہ سبحانه فى القرآن والاسم هو الستیکان 


الله فى القران » وان فرقة قالت : هو ازل قالم باه سبحانه لم سبته 
وکل القائلين ارت القرآن ليس بمخلوق كنحو « عبد الله بن 


(؟) افاعلییم : افعالهم ق (۳) واسوات : وصوت د (۸) علما : 
فی الاصول عل )٩(‏ فيه : فى الاصول اثلائة : منه | وحکاه : وحکا ق 


نت AY‏ سس 

سس يض 
5 0 7 

كلاب » ومن قال انه حدث کنحو ٠‏ زهير ٠‏ ومن قال انه حدث كنحو 


ای ماد اتو > قرلون از القرآن ليس يسم ولا عرض 


واختلفوا فى کلام الله سبحانه هل إسمع ام لا سیم 

تقال الاو : ليس تیم کلام الله الا عمنى اتا تفهمه وان 
لسمعه متلوًا ای سمع تلاویه وار موسی عليه الل سمعه من 
الله عسل وجل 

وقال قائلون : لسنا سمع كلام الله باسماعنا ولا سمم اس کلام 
البشر باسماعنا واا شم فى المققة الثىء التکام متكلمًا فوسی سمع 
الله سبحانه متکلما ولا سمع كلامًا فى المقيقة واه يستحيل ان 

وقال قاناوز : السموع هو الكلام او الصوت وكلام البشر 
لسمّم فى المقيقة وكذلك کلام نسممه فى امقة اذا كان مت 
وانه هذه اطروف التى نسمعها ولا نسمع الكلام اذا كارت 
محفوظا او مکتوتا 

وقال قائلون : لا مسموع الا الصوت وان کلام ال سبحانه 
دیع لأنه صوت وكلام البشر لا نسیع لأله ليس بصوت الا على 


سس سس سب 
۱ ۱ص ۱:۵۸۸) راجم ص ۱۹۱ : ۱۳-۱۰ 


۲ ۳ 


۱۳ 


هه 
ممنى ان دلائه التى هی اصوات مقطعة شتع » وهذا قول ٠‏ لام 
واعلت. الفاتاون ان الق ان غلوق ف الا اه و کت 

فتال قائلون : هو جسم من الاجسام وال ان رڪون عرسا 
لانهم يتتكرون ان یکون الله سبحانه او احد عباده يفعل عرسا ولا فمل 
عنده شم (؟) الا ما كان جممًا الا الله وحده فانه عندهم خی لیس جسم 


ولا عرض » هذه خكاءة قول « جعفر بن مشر» واظن انا ان هذا 


قول « الاصم » 

دا قائلون : ان کلام اطلق عاض وهو حرک وان کلام 
الحالق جسم وان ذلك الجسم وت مقعم وف مسموع وهو فعل 
الله واعا أفمل قراءنى وهی حرکتی وهی غير الق را 

وحكى « ابن الراوندى ٠‏ انه سمع بعض اهل هذه المقالة زعم انه 
كلام فى الیو وان القاری يزيل ماله بقراءنه فشمّم عند ذلك » وهذا 


قول « ابرهم النظام » فى غالب ظظلقٌ 


(ه) او احد : واحد د )٩-0(‏ فعل عنده شيا : لعله يعقل عنده شىء 
)١١(‏ ح رکتی د ری ق س (۱۳) وان د ان ق س | مائعه : كذا ححا 
وفى الاصول الثلائة صانعه > قابل صن ۳۳-۳۲ 


۱٣۳۔۱۲:‎ ۴۳۲ ۰ و قابل ص ۳۳۱ :5م و‎ ٩-۸:۱۹۱ راجم ص‎ (A-€( 
۱ 4-۱ و ۲:۳۳ ۱۵-۱ (۱۱-۹) راجم ص‎ 


رک 

وزعم زاعم ان کلام الله سبحانه باق والاجسام يجوز علما البقاء 
واما كلام الخلوقين فلا يجوز عليه البقاء 

وعک ٠‏ زرقان » عن « الهم » اله ڪان بقول ان القرآن جسم 
وهو فئل الله وانه كان يقول ان اطرکات اجسام السا وانه لا فاعل 
الا الله عن وجل 

وقال قائلون : القران عرض من الاعراض واثتوا الاعی‌اض 
معا موجودة ملا ما درك بالابصار ومنها ما يدرك بالاسماع ثم 
كذلك سار الوا » وذنى هؤلاء ان يكون القران جما ونفوا عن 
الله عن وجل ان کون جا 

وقال قائلون : القران مس من المای وعین من الاعيان 
خلته الله عن وجل ليس جسم ولا عرض » وهذا قول ١ابن‏ الراوندى » 

وبعضهم شت الله جما وينق الاعراض ويحيل ان وجد شىء 


فقالت طافة مهم ان القران جسم خلقه الله سبحانه فى اللوح 

(۷) معاتی : فى الاصول معانيا )٠١(‏ وعين من الاعيان ح وغير من 
الاغار د ق س (۱۱) خلقه الله ح خاقه د ق س )١5(‏ شت ح ثبت د ق س 
| وى ق ی )٠١-١١(‏ جسم ... القرآن : ساقطة من ح 

(-۲) راجم ص ۱۹۳ : ۷-٦‏ )6-۳( راجم ص ۲۷۹ ۶ ۱-۳ و ۲۸۰ ۶ 


Vir g 
۳۸  نیمالسالا مقالات‎ 


ES 
احفوظ ثم هو من بعد ذلك مع تلاوة كل تال يتلوه مع خط كل من‎ 
یکتبه ومع حفظ كل من يحفظه فكل ال له فهو يثقله اليه بتلاو ه‎ 
وكذل ككل کانب یکتبه فهو له اله مخطلّه وكذلك کل حافظ فهو‎ 
ينقله اله بحفظه فهو منقول الى كل واحد على حياله وهو جسم فانم‎ 
مع كل واحد منهم فى مكانه على غير النقل العقول من قل الاجسام‎ 
وهو صءی ندرکه بالابصارء کذا حكم الکلام فدهو لاء فهو‎ 
جسم خارج عن قضایا سار الاجسام سواه لا بشهه شىء من الاجسام‎ 
ولا يشبه شنا ما ء فى معناه : إن ۸ يكن هذا هكذا فلس القراكف‎ 
لوا عندهم ولیس عسوا ددم‎ 
وقالت طائفة اخرى مهم : القرآن جسم من الاجسام قائم بال‎ 
فى غير مکان وال ان يحكون بعينه بقل او بقل لاله لا يجوز‎ 
عند هؤلاء النقلة الا عن مكانٍ فلما كان القران عندهم جما ماما‎ 
بالل لا فى مكان واحالوا الزوال الا عن مكان احالوا ان يقل القران‎ 
ناقل لا الله ولا احد من خلقه » فاذا تلاه تال ا و كتبه كاتب او حفظه‎ 
حافظ فاعا ذلك عند هؤلاء بأنى به اللہ يخلقه مع تلاوة كل من تلاه‎ 
یکتبه ... كاتب : ساقطة من ق ساح (۳) اليه : کله د‎ )۲-۷( 
حفظه : مخطه ق س (0) النقل : فى د مثال النتل حروف اصغر من عادة‎ )٤( 
الناسخ | قل ح فمل دق‌س (۷)عن :من د (۸) هذا هكذا:‎ 


مکذا سح )٩(‏ مخلوقا ... سيوع : مخلوقا مسموع ح )١4(‏ لاال ح لان 


أله د ق س (۱۵) به : ہا سح 


e 
وخ كل من كتبه وحفظ كل من حنظه » فکلما تلاه تال فا‎ 
اسمع منه خلق الله ترما فى تلك المال » وكذلك كلا کته‎ 
كاتب فاعا تدركه الابصار جسمًا اخترعه الله فى هذه الال وكذلك‎ 
اذا حفظه حافظ فاعا حفط الق أن الذى خلقه اه ى قله نی تلا الال‎ 
واعاكان هذا هكذا عند هؤلاء لانه کلام الله عن وجل فهو ق عنه‎ 
ملق فى حال بعد حال لقع تلا اال ما من ابه ماع‎ 
لَه لا بالتالى ولا بنيره لتق مع <مد الحكاتب سيريا تا بال‎ 
لا بالكاتب والخطً » وذلك كله عند هؤلاء ان الله بول مکار على‎ 
غير کون الجسم فى الجسم وكذاك كلامه تام بللّه فهو بكل مكان على‎ 
)( غير ما يعمل من کون الاجسام فى الاما کن لأأنه قائم بال وا فى‎ 
مكان » وان لم يكن هذا فى القران هكذا ل ڪن القران موی وم‎ 
سم القران ما قال ال سحانه : فأجزه حتی بسمع کلام اله‎ 
اما تأويله فآجره حتى یسمم کلام الله من الله لا من غيره‎ )+:۹( 
ول ر‎ 
لحان مهم اخری عثل ما قال هؤلاء انه جسم قائم بالل‎ 
سبحانه فى کل مکان مخلقه اله عن وجل غير انهم احالوا ان بکون الله‎ 


0( يسمم : 6 شطع د ۳( الابصار : الاجسام س (75) قائماً ۰ 
صرءيا : ساقطة من س (۱۰) يعقل : شل د | وال فى : كذا فى دق س 
وف ح وا لا فى » واعله والله کل (۱۳-۱۲) فاحره ۰.۰ تاو له : ساتطة من ساح 


س ۵٩۷‏ س 
يخلقه بعينه فى كل حال ولكن الله يخلق مم تلاوة ڪل تال وخظ 
كل حافظ وخ كل كات مثل القرآن فكون هذا هو القران او(؟) مثله 
بمنه لا هو هو فى نفسه » وال ان برزی القران او يسمع عند هؤلاء 
الا من الله دون خلمه لا به حال أن رو راء او لسرم سأمع عند 
هؤلاء الا ما كان مخلوًا جسم » فهذه اقاويل من قال ان لقر ان جسم 

فاما الفرقة التى زعمت ان القران ليس بجسم ولا عرض فهما 
طافتار ٠‏ 

قال فريق منهم ان القران عبن من الاعبان ليس بجسم ولا ررض 
فا بالله وهو غيره وال ان قوم بغير اله » وهو عند هؤلاء اذا تلاه 
التالى او خطّه الكاتب او حفظه المافظ فاعا ملق مع تلاوة كل تال 
وحفظ كل حافظ وخ کل کاب قران آخر مثل القران تا بالل 
دون اتال والکات وا لافظ 

وقال فریق منهم وهم الذين مجملون الله سبحانه جدمًا لا کالاجسام 
(۱) مع : معه د (۲) هذا هو : هذاق ساح هو د | او : لعله ای (۳) را القرآن د 
ری القرآن رای ق س ح | او سمع د او سمع سامع ق ساح (5) ان القرآن : 
القر آن ق (ه-5) ان القرآن ... زحت : سانطة من س (۷) طا فتان : 
طقتان د (۸) فریق : قائل ح | عين من الاعيان ح غير من الاغيار د ق س | 
عرض : عرض من الاعراض س (ه اص ۱:۵۹۳) قائم با . . . ليس مجسم ولا 
عرض : هذا الفصل مكرر بعد قوله : ليس مجسم ولا عرض ( ص ۲۹۳ : )١‏ فى الاصول 
كلها وم نوفق الى تحقيق صوابه 


(۱۲-۸) قابل ص ومه : 1١١-٠١‏ (۱۳) وقال فريق الخ : نظن هذا القول قول 
عبد الله بن كلاب ۰ قابل ايضا ص ۰۸٩‏ : ۱۳-۱۲ 


5 
وان() القرآن ليس جسم ولا عرض لأنه صفة له سبحانه وصفة الله سبحانه 
محال ان تكون هی الله ويحيلون ان ڪون شىء غير الله ليس مجم 
فإذلك يقولون ان الق آن عر ض()ولو كان جسم غير الله ما كان عندهم 
الا فى مكان دون مكان لانهم باون ان یکون اعنم بکل مکار 
لان ذلك عندهم خلاف الممقول وقد جملوا القرآن فى زعمهم فى اما كن 
كثيرة لاله صفة لله وصفة الله عندهم قد يجوز ان کون فى ام اک كثيرة 
الق حكمه لمم الاجسام والاعراض 

وال ٠‏ زهير الاثرى » ان کلام الله سبحانه ليس سم ولا رض 
ولا [ مخلوق و] هو حدث وجد فى اماکن كثيرة فى وقت واحد 

وقال ٠‏ ابو معاذ التومنى » ان کلام الله سبحابه لس بمرض ولا 
جسم وهو قَالم الله ومحال ان قوم كلام الله پغیره حكما ستحیل ذلك 


ف اراديه وعټته وبغضه 


(۱) وان : لمله ان او ا فى الى حذفاً | صفة ل : صفة الله ح (۳) فلذلك 
بقولون ان القرآن : فكذلك يقولون القرآن ح وف المت سقم لم وفق الى علاجه بوجه 
مقنم | عرض : عرضااد (765) لله . . . كثشيرة : ساقطة من ح ثم ان الناسخ 
تعمد تصحيح العبارة وضرب على قوله « لخالفة حکمه لحكم » وكتب عوضا عنه : لخالفه 
حكه كى (۷) حكمه : لوكان « حكمها » لكان اوضح (4) ان کلام ح 
ان كان كلام د ق س (5) ولا هو : ولاح 

(5-4) راجم ص ۹ ۱۱-4 وص ۸۳ : ۷-۹ (۱۲-۱۰) راجع 
ص “امه : ۱۰-۱۱ 


۳۸ 


۱ 


۳ 


1٥ 


بت 

اما الذين زعوا ار کلام الله سبحانه اعساض فانهم احالوا 
ان یکون تا ما باللّه سبحانه 

واختلف الذن قالوا ان القران عرض 

تال طائفة منهم ان القرآن عرض فى اللوح الحفوظ فهو ام 
لوح وال زواله عن اللوح ولكنه كلا قرأه القاری" [ا أو كتبه 
[ الکاب ] او حفظه الافظ فان الله سبحانه يخلقه فهو فى اللو ح 
مخلوق ومحال ان ڪون القران الذى فى اللوح احفوظ اكتساما 
لاحد ء اذا تلاه التالى فتلاوته له الله خلقها فى هذه المال ١‏ کتسانا 
للتالى فهو فى هذه الال مخلوق خامًا ثانا فهو ىف عننه خلق ال 
واكتساب التالى » وكذلك هو فى خط الكاتب وحنظ المافظ هو 
خلق الله وا کتساب الكاتب والمافظ » فالذى هو خلق الله فى هذه 
المال هو اكتسابهم »[و] الذى هو خلق الله واكتسابهم فى هذه الال 
هو القرآن الخلوق فى اللوح الحفوظ قبل ان الوا هم 

وكذلك حك ٠‏ زرقان » عن « ضرار انه قال : القران من اله خانًا 
وببّى قراءة وفملاً لأنى اقرا اقرا والسموع هو القران وال 
باجری عله فانا فاعل والله خالق 

(۱) اعراض : لعله عرض (؟) (۲) ان يكون : ان ق (5) فهو فى اللوح : 
فى اللوح فى س (4) هذه الحال : ال محال حم (۱۰) وا كتسابا للتالى س والتالى ق 


(۱۱) الكاتب :الكاسب د | خلق الل : خلق ح 
(۱۳-۶) قابل ص 1-۱:۱۹۲ 


س 6 ۵ سس 


وقال « زرقان»:اكثر الذين قلوا بالاستطاعة مع الفعل قالوا : 


القران خلوق بان كان واه احدثه » والقراءة هی حركة اللسان. 


والقران هو الصوت الم وهو خلق الله سبحانه وحده والقراءة 
لق ماديا و فا 

رجع الام الى حكابة « جعفر » » قال « جعفر » : 

وقالت طائفة من هؤلاء : القران عرض فى اللوح الحفوظ ثم 
محال ان مخلقه الله تمالى انيد ولكن تلاوة كل تال مخلوقة اکتسانا 
لتال وحكذلك الكاتب والمافظ » فالذى هو خلق الله وا کتساب 
الفاعل قران مثل القران الذى ف اللوح الحفوظ وليس هو هو ولكنه 
قد يقال هوف اللوح الحفوظ على مثله وان كان غيره » وم 
لا يحيلون ان يخلق الله ما قد خلق وهو موجود 

وقالت طائفة اخرى من هؤلاء : القَران عرض خلقه اله سبحانه 
فى الاوح العفوظ فحال ان نمل او يزول كلا تلاه بمد ذلك حافظ 
او كتبه كاتب فان اله يخلق تلاوة التالى فستّى قرا ی وهو تلاوة التالى 
وخط الكاتب فى الخاز لم يفعل واحد منهما فى المضيقّة من ذلك شنا 
ولكن اله سبحانه خالق ذلك وهو سی قآ ا مکتوبا وقرا نا متارًا 

(۳) المقطم د المقطم ق س ح )٩(‏ الذی : الذى هو س )١١(‏ لا محيلون: 
کذا فى الاصول (۱۳) کا : کا د )١4(‏ قمى د (۱۵) وخط : وحفظ ح 


(۱) قر آنا مکتوا وقرآنا متلوا : كذافى ح وف الورق اثر حك وفى دق س 
قر آن مکتوب وقرآن متاو 


ا 


کا 

الت اه الق ار از عرض وهؤلاء من يزعم ان 
الاعی‌اض [ما] بفعله الله فى الدنيا من ال ركات وکذاك لا یفعل من 
خلق الله فى الدنيا الاعمراض وهو اطرکات () واطرکات عند 
هؤلاء محال ان رواد بالا تصار او ۳ الا ذان او مض واحدة من 
الواس اس . ولا یی ولا مسموع عندهم الا جم ثم القران 
عندهم مع هذا حرکات اذ کان عندهم ع ا 

وقالت طائفة اخرى من هؤلاء : القراز عرض والاعراض عند 
هؤلاء قسیار.. فقم ما يفعله الاحاء وقسم آخر شله الاموات 
فى المققَة وال ان یکون ما بفعله الاحاء فعلاً للاموات او ما يفعله 
الاموات فعا لت » ثم القرآن عندهم مفعول وهو عرض وال ان 
ایکون اه له فى المقيقة لانهم صرّحوا بأن الاجسام تمل اعمراضها 
وانه محال ان تکون الاعراض خن عن وجل فى المقيقة فكيف 
بالقرالت 
المركات الا الحركات د ؛ وكذلك : وذلك ح (۳-۲) امله : وكذلك ما شل 
خلق الہ فى الدنيا من الاعراض فهو الحركات (؟؟) (4) بلاذان س با ذان دق ح 
(۰) ثم القرآن : والقرآن ح (5) مم هذا : هذا س (۸) قسمان : فى الاصول قسمين 


۱ فقسم : فیا ص فى ص ۱۳١:۱۹۲‏ قسم )٠١(‏ للحی : لی د س (١١)اعراضبها:‏ 
اعراضا د الاعراض س . 

)1-1١(‏ يشثبه هذا القول قول النظام من وجه لانه قال ان الاعراض حركات وائیا لا تری 
( راجع ص ۹ و ۳۵۸ :۱۰ و ۳۱۲ : ۱۲-۱۱ و 4۰۳ ۰۱۱۳۰ : ۸-۷) 
الا ان الصنف حكى عنه ان کلام الباری" جسم ( ص ۱۹۱) (۱۳-۷) راجم ص ۱۹۳-۱۹۲ 


۳ 
وقالت طائفة : القران عرض وهو حروف مولّفة مسبوعة محال ان 
تقوم باه سبحانه ولكنها قائمة بالاجسام القانغات بالله عن وجل وهو 
مع هذا عند هؤلاء خلوق قائم باللوح الحفوظ مرءيٌ فاذا تلاه تال او 
حفظه حافظ او كتبه کاتب دا نكل تال وکل كاتب وحافظ ينقله بتلاوته 
وخطه وحفظه فلو كان الذين يتلونه ویکتبونه وحفظونه فى كل مكان 
من السموات الدُلبى والارضين السفلى وما هما وكانوا بعدد النجوم 
والرمل والثزى فکلهم ينمل القرارت نه من الاو ح الحفوظ اليه حث 
کان وهو مع ذلك فى اللوح قائم ما کث قد نقله من لا حصی عدوم 
الا اله فى الام اکن كلها فى حال واحدة وف احوال» فهو عندهم حكمه 
خلاف حکم غبره من کل مفعولل من الاعراض خارج من 
المعّولات لانه کلام الله ۔ زعموا۔ فهو خارج من حکم غيره من الق 
ولانه ان لم يكن هكذا لم يسمع اح کلام اله سبحانه على اِمة 
وقالت طاقة اخرى مثل هذا غير انهم زعموا ان القران هو 
اطروف نمى التاليف 
فقالت طائفة منهم ان القرآن لما كان اعا ّا هو (1) اروف فحال 
(0) الذين : فى الاضول الذى )١(‏ العلي : في الاصول العلى (4) عندهم 
حکمه ح عندهم حکبه عندهم دق س )١١٠١(‏ مفعول - معقولات : کذا 


فى الاصول . (١١)لانه‏ : لام د )١8(‏ نعنى : تى ح | (5١)لا‏ :ماد | 
اعراضا هو : کدا فى الاصول ولمله عرضا هو 


9 


۱ 


۱ 


ا 
ان فمل احد حریّا او حکه ابداً ولكن المروف بقلها القارثون ` 
والکانبون والافظون الهم نقلاً فقکون مع کل قاری وکاب 
وحافظ » وهذا عند هؤلاء فى القران وفى غيره من کلام الناس 

وقال اخرون : اما فى تلاوة القران فهکذا ولکن قد يجوز ان حک 
اروف من کلام الناس الذى ليس بتلاوة القران وکلام ناس تک 
وكلام الله عر‌وجل حال ان شک فا زعموا ولکنه شرا وینمل 
المروف القاری له اله بقراءته على ما وصفنا 

انقضى حکابة « جعفر » 

فا ما ام نج ی ل من قال اند هر آن نم فلا ادرى 
اصاب فى حکایته او وم فا 

والذى كان سول به ه اوا ان الله عن وجل خلق القر ان 
فى اللوح الحفوظ وهو عمرض وان القران يوجد فى ثلثة اماكن : 
فى مكان هو محفوظا فه وف مکان هو مکتوب فه وف مکان هو فه 
متاو ومسموح » وان کلام الله سبحانه قد يوجد فى اماکن كثيرة على 
سیل .ما شرحناه من غير ان يكون القرآن منقولاً او مرکا او زائلاً 
فى امه واعا وجد فى المكان مکتویا او متا او حفوظا » فاذا بطلت 


(۱) که : كذ( مسا وق الاصول عکنه . (۵) اذى .+ ی : ساقطة من - 


ی 2 
(۷) اليه : ساتطة من ح (۸) اقضی حكاية جعفر : و فى د و فی ق س اقضاء 
حكاية جعفر  )١5(‏ منلوا او مکتوبا ق س ح 
( ۱۱ص ۱:۵۹۹) راحم ص ۱۹۲ ۰ ۷۲-۱ و ۱۳-۰۵۹6 


5508 
كتابته من ا موضع لم يكن فه من غير ان يكون عدم او وُجدت كتابته 
فى الموضم وُجد فيه بالكتابة من غير ان يكون منقولاً اليه » فكذلك 
القول فى الفظ والتلاوة على هذا الترتيب » وان الله سبحانه اذا افى 
الاماكن كلها التى يحكون فپا محفوظًا او مقروءً! او مسموءًا عدم 
وبطل » وقد يقول اما ان کلام الاسان بوجد فى اماکن كثيرة 
محفوظًا وعکنا 

والى هذا القول كان يذهب «مد بن عبد الوتماب الب » 
وکارت « مد » يقول ان كلام الله سبحانه لا تح لان حكاية 
الثىء أن یژنی بثله وليس احد بأنى بثل كلام الله عن وجل 
ولكنه يقرأ ونحفط وایکتب » وحكان يقول ان الكلام نسمم 
ويستحيل ان يكون ما 

وقد ی عن ٠‏ الاسكاف » انه كان يقول ان كلام الله سبحانه 
بوجد فى اماکن كثيرة فى وقت واحد محفوظا ومسموءًا ومكتوبًا وان 
يستحيل ذلك فى كلام البشر > وان كلام الباری" سبحانه خسن بما ليس 
لکلام غيره من انه كائن فى ام اکن كثيرة فى وقت واحد 

وقاك « جعفر ,رن حرب » وه جمفر إن مشر » ومن تابعهما 
(۱۰) الکلام : کلام الله ج (۱۲) کلام الله : کلام الباری" د (ه ۱) لکلام : 


كلام ق س ح | من اله : فى الاصول فى انه 
(۱۵-۱۲) راجم ص ۱۹۳ : +4 (۱۹-ص۳:۹۰۰) راجم ص ۱۱-۸:۱۹۲ 


۱ 


5 


۱۳ 


۰۱۵ 


ی 
ان القرآن خلقه الله سبحانه فى اللوح الحفوظ لا يجوز ان بل وانه 
لا جوز ان وجد الا فى مکان واحد فى وقت واحد لان وجود ثىء 
واحد فى وقت واحد ف مکانین على املول والقكن ستحل » 
وقالوا مم هذا ان القران فى الصاحف مکتوب وفى صدور المؤمئين 
فیرظ وان ما سمع من القارىء هو القرآن على ما جع كر 
الاتة الا انهم ذهبوا فى ممنى قولهم هذا الى ان ما يسمع وحفظ 
و ایکتب حکایه القران لا يغادر منه شنا وهو فمل الكاتب والقاری" 
والمافظ وان اک حيث خلقه الله عن وجل فه » قالوا : وقد بقول 


. الاسان اذا سمع كلاما موف لهذا الكلام : هو ذاك الكلام إمينه 


کون صادكًا غير معي فکذاك ما تقول ان ما يسمع وايكتب 
ومحفظ هو الق از 1 الذى فى اللوح بسنه على اله مثله وحكايته » 
وه جعفر بن مره قول ان الكلام ری مكتوبا 
واختلفوا فى الكلام هل یی ام لا 

فقال قائلون ان الباری قديم بصفاته وقد استغنينا بهذا القول 
عن الاخبار عن الكلام » والذين ذهبوا اليه وهم طائفتان منهم من قال : 
هو جسم باق والاجسام يجوز علا البقاء وكلام الخلوقين لا يق 
(۲) شىء د الغى ق س وكذا كان فى ح ثم كشط الالف واللام )٩(‏ لهذا : هذا د 
(۱۱) هو : وهو د )١:(‏ قائلون : القائلون د (۱۰) والذین : والذی د | 
وهم : لعله هم (؟) | طافتان : طمان د ق س طبقان ح فلیتاعل العدد 


(۱۵-۱4) زاجم ص ۱۷۱ : ۱۵۱۳ و ۱۷۲ ۰ ۳-۱ و oV‏ : ۸-۵ 
‌ 
(ه ۱ص ۲۰۶۱۰۱) راجع ص ۷-٩ : ۱٩۹۳‏ و ۳۲ AV:‏ 


EEE 

وقالت طانقة اخری : کلام الله عن وجل عرض وهو باق و کلام 
غيره لابق » وقالت طائقة اخری :كلام الله باق وكذلك کلام ال ببق 

فرعم إعضهم ان مع قراءة القارى* لكلام غيره و کلام نفسه کلم 
غيرها » وقال بعضهم : القراءة هی الكلام بعينها 

فال بعضهم : القراءة كلام لان القارى بلحن فى فراءه ولس 
يجوز اللحن الاق کلام وهو ايتا متکلم وان قرأ کلام غيره » ومحال 
ان يكون متَكلْمًا كلام غيره ولا بد من ان تكون قراءته هی کلامه 

دلب آخرون : الکلام روت وا سرت زالضوت 
عندهم غير روف »> وقد انكر هذا القول جاعدٌ من اهل النظر 
وزعموا ان الكلام لس محروف 

ناما ان فالقراءة عنده هی غير المعروء والمعروء 
قالم بالله کا ان ذ کر الله سبحانه غير الله فام كور قدرم لم زل موجوداً 


(۲-۱) وکلام غيره لا بست ... وكذلك کلام الحلق نی : قابل به ما ص فى ص ۱۹-۷:۱۹۳ 
 )۲(‏ وکذلك کلام : وکلام ح (4) کلاما : کدا فيا مس فى ص ۱۹۳ : ۱6 وهنا فى 
الاصول « كلام » فتأمل (۵) بميئها : لعله بعيته (7) ان القراءة کلام ح ان القرآن 
کلاما ق ان القراءة کلاما د س وفيا مس فى ص ۱۹۳ : ٠١‏ ان مم القراءة کلاما فتأمل 
(۸) وهو ايضا : وایضا فهو ح (۱۳) فالقراءة : فانه قول فالقراءة ق | هی غير : غير ح 

(-؟١)‏ راجم ص ۱۹۳ : ۱۹4-۱۱ : ٩‏ 


۱۲ 


۱۳ 


۱ 


EE 
وذ كرة تحدّث فكذلك القرو» لم زل الله متكلّمًا به والقراءة محدثة‎ 
فاوقة وهی كسب الاسارن‎ 

وقالت « المتزلة » : القراءة غير المقروء وهی فنا والمقروء فمل 
الله سیحانه 

وح « اللغی » ان قومّا قالوا : القراءة هی المآروء كما ان 
کم هو الکلام 

وقال ٠‏ اتن الان ۰ القران ليس عخلوق ولفظی به 
لوق وقراءى له مخلوقة 

وقال قوم من « اهل الدیث » من زعم ان القران غير خلوق 
ان قراءنه واللفظ به غير مخلوقین وان « اللفظتة» مجرون مجری من قال 
مخلته » وا کفر هؤلاء « الواقفة » التى لم تقل ان القران غير مخلوق ومن 
شك فى انه غير خلوق والشاك فى الشالكٌ واكفروا من قال : لفظی 
الق ان لوق 

وقال قوم ان القرآن لا لظ بهء منهم « الاسكافى » وغيره وقالوا : 
لو جاز ان نلفظ به لاز ان نتکلم به 
)١( -‏ فكدك.د وكدلك وسح (1) من : من د (١٠)ان:‏ كنذا 


ححنا وی الاصول : وان | غير مخاوقين د مخاوقين ق س ح (۱۱) وا کفر د 
واكفرسم ق سح )١8(‏ قوم : قائلون قق 


(۱۰-۱۶4) راجم ص ۰۵ : ۹-۵ 


EE 

وقال قائلون : قراءنى للمرآن لا يقال خلوقة ولا غير مخلوقة 

واختلف اصحاب التولد فه من وجه آخر 

قال بضهم : هو يجامع الكتابة فى مكانها کا جامع 
القراءة فى مواضعها ۰ 

وقال بعضهم : الكتابة رسوم تدل عليه ولیس عوجود معها 
ولکنه موجود مع القراءة » وزعم هؤلاء ان الانسان بفعل بلسانه 
کلامین فى حال واحد والف کلام واکثر من ذلك » وای هذا 
سار اهل النظر 

وقد زعم « البّائى » ان الانسان لو كان اخرس عا يكتب کلام 
كان الکلام موجودا مع کتابته وکان يحكون میکما كلام مکتوب 
وهو اخرس » والى غيره ان يكون المتكلم كتا الا بکلام مسموع 

واختلف الذين زعموا ان الصوت هو السموع دون الكلام 

الذى دل عليه الصوت 

فقال بعضهم : ڪلام المخلوقن اعهادهم على الصوت لاظهاره 
وتقطيعه والاعتهاد عندهم 5 بعضهم : هو ارادة لتقطيع 
الصوت وليست الارادة عندهم حركلة 

(؟) هو مجامع : هو مجامم س ح وفيا مس فى ص ۱۹6 : ۱۲ 9 بوجد مع » فتأمل 
قارب العبارتين فى الرسم | فى : كذا فيا مس وهنا فى الاصول مم (۷) واحد : 
واحدة د )٩(‏ عیا : كذا ححنا ون الاصول حى (۱۱-۱۰) يكون متکلما . . . 


غيره ان : هذا الفصل +کرر فى ح )١4(‏ اعتادهم : هو اعتّادهم ح 
(۰-۷) راجم ص ۱٤-۱۰:۱۹‏ (۱۵) والاعتاد الخ : راجم ص ۲+۷ : ۲-۱ 


لاع ول عنم 
واختلف اللاس فى کلام الانان هل هو حروف ام لا ۱ 
فقال قائلون : ليس حروف كنحو من حکینا قولهم انقّاء وغيرهم 


۳ ۲ انضًا يول ذلك 


۹ 


۱۲ 


ونحكى عن «عبد الله بن كلاب » انه كان بقول : معن قا بالنفس 
"یس عنه بالمروف » واحكى عنه انه حروف 

ونحى عن مض الاوائل ان النطق هو ان خرج الانناركف 
ما ی ضميره الى اشخاص نوعه 

وقال كثير من الممتزلة از کلام الانسان حروف وكذلك 
كلام الله » فاما « النظامة » فقولون : كلام الله سبحانه صوت 
ممَلّم وهو حروف وكلام الانسان ليس بحروف 

واختاف الذين قالوا ان ڪلام الانسان حروف کم اقل 

كال تاتون : اقل الکلام حرفان کرت : لا 

وقال قائلون : ارف الواحد يكو نكلامًا » وهذا مذهب ٠‏ اى 
واعتل بقول اهل اللغة : الكلام اسم وفعل وحرف جاء لمعي 


)١(‏ الانان د الناس ق س ح | حروف : حرف د (؟) قائلون : سقطت هنا 
ورقة من س الى قوله «غير مسمو ع» فی ص ۱۰۰ :۱۱ | من : ماح (4)فاما: واماح 
(۱۲) حرف : حروف د (۱۵) الكلام : محذوفة فى ح 


(؟) كنحو من حكينا قولهم : راجم ص 1۰۱ :۱۲ 


ی 

فقال بعضهم : قد يجوز ان یقم الكلام ضرورةٌ للمتكام ومجوز 
ان يقع اختياراً » وهذا قول ٠‏ الى الهذيل » وذلك انه كان ,زعم ان 
کلام اهل الا خر ة وصدقهم خلتی. الله باضطرار 

وكذلك يقول « عبد الله بن كلاب » ان الکلام ایکون اضطراراً 
ويحكون اکتا 

وای هذا قوم وزتموا ان الکلام لا بقع الا فمل لمتكم 

وقال كثير من هؤلاء انه وان کان لابقع ضرورة للمتكلم فقد بقع 
ضرورة للجسم الذى احلّه فيه لمتكم لان الضرورة عندهم ما حل 
فى جسم والفعل من غيره 

واختلف اللاس فى اول فول الله عل وجل : بوم الشهد علوم 

السنتهم (4؟ : 4؟) وف کلام الذراع قتالوا فى ذلك اقاويل : 

قال قائلون : كلام الذراع خاق لله اضطر الذراع اله وكذيك 
شپادة الالسنة والايدى والارجل 

وقال قائلون فى كلام الذراع ان الله سبحانه خلقها خاتًا 
احتملت القدرة والياة وخلق فما القدرة قفعات الکلام باختار » 
وكذلك يقول قائلون نحو هذا فى قول الله عن وجل : يوم انشهد علهم 

(۱۰) من غيره : فى غيره ح ‏ (۱۳) خلق لله د خلق اله قح 


(؟-:) راجع كتاب الالتصار ص ۷۱-۷۰ والفرق ص ٠١68-١١84‏ والملل ص ۳۵ 
مقالات الاسلاميين  ۳٩‏ 


الستهم وايديهم وارجلهم : ان الله سبحانه يجملها یه قادرةٌ ففعل 
الشهادة ال ا المشهود عليه 
+ وول تائلون. : قول ال صلى الله عليه وسل : هذه الذراع تخبرنى 
انها مسمومة اعا معناه انها تدانى من غير ان تكون متكلمة فى المققة 
کا یقول الاثل : هذه الدار تخبر عن اهلها وعنن سكان فما وعن 
5 سلطانهم وعليكهم فى الارض ای تدل على ذلك 
وقال قائلون : قول الله عن وجل : يوم تشهد عليهم السنتهم ای 
انهم يشهدون على انفسهم بالستتهم وايديهم وارجلهم م يقول القائل : 
٩‏ ضربته رجل ومعی ذلك ای ضرته برجل. 
واختلفوا هل يتكلم الانسان بكلام غير مسموع ام لا ۳ 
الأ كلام مسموع وهل تجوز أن يتكلم الانسان بكلام فى غيره ام لا 
۱۲ فقال قائلون : بستحل ان يتكلم الانسان بكلام غير مسموع وابه 
محال ان يتكلم کلام مکتوب او محفوظ وانه لا يتكلم الا بکلام 
مسموع وال ان يتكلم بکلام فى غيره 
٠٠‏ وتال قائلون :“قد يتكلم الاننارت. بکلام مسموع ویکلام 


(4) تدای : برای د تلیکهم : اعله عکنيم 
(۳-) راجع سيرة ان هشام طبع کو تینک عن ۱۸۰۹ ص ۷ 5لا 
(۱۱-۱۰) راجم ص ۳۲ : ۱۱-۱۰ (۱۹-۱) راجم ص ۱۰۳ : ۱۱-۹ 


E 
وقال قائلون : الکلام بستحیل ان ڪون مسمومًا وان يتكلم‎ 


واختلفوا. 8 الناسے مم غ والنوخ و ف اواب 5 


ارلعة اقاو بل : 


فقال بعضهم ان النسوخ هو ما رُفمت تلاوة تنزیله وترك العمل 
بحكم تأويله فلا بترك لتنزيله که نل فى القران ولا تأوله انه ل به 
قلاعم ا 

وال اخرون : النسخ لا بقع فى فرآن قد نزل ول وعکم ‏ » 
بتأويله ال صل الله عليه وسلم ولکن النسخ ما انزل الله به على هذه" 
اة فق حکمه من ابيز الذى ازاح الله به عنهم ما قد كان يجوز ان 
متحنهم به من ان المظام التى كان صَنّمها من كان قبلها من الام 


وقال اخرون : اعا الناسخ والنسوخ هو ان الله سبحانه نسخ ‏ 


من القرآن من اللوح الحفوظ الذى هو ام الكتاب ما انزله على عمد 


(4-۴) فى الناسخ . . . اختلافهم : ساقطة من س (۱۰) على هذه : هذه د 
۰۱) كان قبلها : قبلهم - ۰ (:) ایزله : انزله الله د 
(؟) راجم اصول الدين ص ۲۲۸-۲۲۰ ومفاتيح الفیب ۱۳-4۰۸:۱: والصنفات 
فى الناسخ والنسو غ كثيرة لیس هذا موضم ذ کرها 


۳ 


٦ 


۱۲ 


> 
صلى الله عليه وسل لان الاصل ام الكتاب والنسخ لا بکون 
الا من اصل 
وقال آخرون : قد بقع النسخ فى قران ازله الله عن وجل 
وی وحمل به حضرة اني" صلى الله عليه وسل ثم نسخه الله بعد ذلك 
ولس بلحق فى ذلك بداء ولا خطا فان شاء الله سبحانه جمل نسخه 
اياه [+]تبديل ا لمڪم فى تأويله وبترك تنزيله اتا متلژّا وان شاء 
جمل نسخه أن برفع تلاوة تنزيله فيُنسى ولا بل ولا یکر 
واختلفوا فى القران هل 'ينسيع الا شر انتوق اه هل ا 


الق ران » فقال الختلفون فى ذلك ثلثة اقاويل : 


قال بعضهم : لا نسح القرآن الا بقرآن مثله ولا يجوز ان يتخ 
كدنع اسر ان سنّة رسول الله صلی الله عليه وس 

وقال اخرون : اسه فسخ القرآن وتقضى عليه والقران لا سخ 
السئة ولا قَضى علا ۱ 

وقال اخرون : القران ينسخ السنّة والسنّة لا فسخ الق رآ 

وقال آخرون : القر ان اة حكيان من حكم الله عن وجل العم 
والعمل ببما على الق واجب انز ان نسخ الله القرآن بالسنّة وان 


(5) جعل : ساقطة من جح )٩(‏ فى تأويله : تأويله د ۱ وبترك : وتتزل ح 
(۱۰) قال : وقال ق | قران د قرآن ق سح (15) ما : ها د 


ا 
يفسخ السنّة بالقران لانهما حيمًا حکمان لله سبحانه بنسخ من 
حكنه که را شاه 

واختلفوا ى الا عن لكل واحدة مهما حکم الف لمڪم 
الاخرى مما قد يجوز ان يجتمع حكمهما على اخلافه على انسان 
فى وقتين وشافان فى وقت واحد كقول الله عل وجل 51 علیکم 
ادا عفر الت ان ا الوصيّة لاوالدين والاقريين 
(۱۸۰:۲) كم الله سبحانه قبل الواریث ان يوصى الرجل عند 
موه اله لوالدیه واقربانه ثم حکم للوالدین بالیراث ىف فرضه 


المواريث ثم قال : من بمد وص _بوصی با او دين (: :۱۱) 


فقال قوم : سحت آي المواريث للوالدين ای الوصيّة لهما وهم 
الذين قالوا لا ينسخ القرآن الا قرام 


وقال مخالفوهم : ليست اة المواريث للوالدین بناسخة لآ بة الوصية: 


لهما واعا E‏ ا ها و الله صلى الله عليه وسل 
وهی قوله : لا وصيّة لوارث ولولاسئّته بذلك كانت الوصيّة للوالدین 
على حالها جائزة لان اه سبحانه انما حكم بالواریث لا هلها من الوالدين 
وغیرهیا من بعد وصيّة وصی بها الرجل او دين ولولا سنّة رسول الله 


(۱) شخ : سخ د (۳) واحدة : واحد د س | لحكم ح حکم د ق س 
ذ6) وكافان واا واه وش (۲) لا ية :لان د (۸ ولوا : 
ولا س 


۳۹ 


۱ 


رت 
صلى الله عليه وس انه لا وصيّة لوارث ڪان للرجل اذا احتضر ان 
وصی اله لوالديه لان الله ذكر ميرامهما من بعد وصّة وصی بها 
او دن فان لم بوص لهما كان لهما البراث با نة الموارثة 

وقال اهل هذه القالة : اعا الناسخ والمنسوخ ما نی حکم الناسخ 
حكم المنسوخ از حكم به على عين واحدة فى حال واحدة او فى حالين 
قاق داو ے الى کقوله : وااطلتات ریصن ا 
قرو »۲۱ : ٠۲۲۸‏ وقال : واللای يسن من الحيض من ناڪم ان 
ارتیم فعدته ثثة اشهر ٠: ٠١(‏ مل عدّة اللوانى حضن الاقراء 
واللائى لم يحضن لصغر اوکیر الشہور ثم نسخ من هؤلاء الطلّقات 
اتی لم يدخل بهن فقال : اذا تكحتم المؤمنات ثم طلتمهن من قبل 
ان عوهت ما لكم علهن من عدَة تمتد وما (۳۳: و: ) فخرجن 
اللوانى لم يدخل بهن من ححكم الا تین جینا 


واختلفوا فى باب آخر وهو اختلافهم فى ابماء الله ومديحه 
واخباره هل جوز فى ذلك النسخ ام لا 
فاجاز ذلك طوائف من اهل الائر فزعموا ان ما تأَخّر تتزیله ناسخ 


(۱) للرجل : الرجل ق س (4) والنسو < ق امنسوخ دسق (۱۲ من : فى د 
(۱۳) ومدغه د ومدحه ق ساح ولمل الراد ‏ + ومداتحه » وکذا ف يأتى 


باتك 
تقدم نزوله وان الدق ناسح یکی خبراً كان او مدا من 
مدش الله عمل وجل 
وانكره | كثر الناس وقالوا : لا يجوز النسخ فى اخبار الله عن وجل 
ومدنحة واسمانه وااثناء عله 
نسخ القرآن الى الاعة وان ال جمل لهم نسخ القرآن وتبديله واوجب 
على الناس القبول منهم » وهؤلاء الذين ذكرنا قولهم طبقتارت : 
مهم من يزعم ان ذلك لس على معنى ان الله يبدو له البدوات 
وقالت الفرقة الاخری مہم ان الله لا يمل ما يكون حتی 
بکون فنسخ عند علمه بما حدث من خلقه وفهم ما ڪن 
يملمه ما بشاء من حكمه قبل ذلك فتحوّل حکمه فى الناسخ والنسوخ 
على قدر علمه با بحدث فى عباده فکلما علم شنا كان لا يعلمه قبل 
فاه ی - تمالى الله 
ما قالوه علرًا كبيراً 


تم الكتاب محمد الله وعونه 


)¥۷( طبقتان امله طا فتان )؟( )٠١(‏ علدد عله ق ساح 
(؟١)‏ تعالى الله :, تعالى د س 5 


۱۳ 


فهارس 


مقالاات الاسلاميين 


فهرس اسماء ارحال والنساء 


ادم او البشر ۹ 2۱ 

ابراهیم [ بن اسحاق ] الاباضی [فهرست ابن الندم ۱۸۳] ۰۱۱۰ ۱۱۳ : ۸ 

اراھ بن سيار ( = النظام ) 

اراھے بن عبد اللہ بن امسن بن ا-أسن بن على بن الى طالب | الخارج 
بالبصرة سنة ۴1.۱٤١‏ فى تر حمته , نامه دانشوران ۱ ص 5۳۰ ]۹:۷۹ و ۱۳ 

ابراهم بن مد بن على بن عبد الله بن عباس [ توفی سنة ۱۲۹ . 81 فى 
برحته ] ۷:۲۱ ۱ 

ابراهم بن موسی بن جعفر بن مد بن على بن امین بن على رن 
ای طالب | الخارج بالین ] 15:41 , ۱:۸۲ ؟ 

ابراهم اللجاری . - قوله فى العلة ۱۳:۳۹۰ 

ای ن کب الصحالى . - انکار ضرار بن عمرو قراءه ۲:۲۸۲ 

امد بن سلمة الکوشانی ( = الکوشانی ) 

ا مد بن على الشطوى المروف بنوقة [الملل والنحل ۱۹ النية والامل 5۳].- 
قوله فى اء الاعی‌اض ۳۵۸ قوله فی قول جماعة يا زيد 4۲۷ 

امد الفراتی ( = الفراتى ) 


5 

جمد بن موسى بن جعفر بن مد بن على بن الحسن بن على بن الى طالب 
[ فهرس كتاب فرق الشيمة للنومختی » حار الانوار ۱۱ص ۳۱5 ۱:۳۰ 

او امد الموفق الله ۱۰:۸۵ 

الاخنس | رجل من الخوارج تنسب اليه الاخنسية ] ۳:۹۸ 

ادريس الاباضی ۸:۱۰۸ 

ادريس بن أدريس | هو ابن مؤسس الدولة الادريسية بالمغرب وخلفه » ولد 
سنة ۱۷۷ ومات نة ۲۱۳ . أظ فى رحته ] ۳:۹۶ 

ادرس بن عبد الله بن المسن بن المسن بن على بن ابى طالب 
| هو ابن مؤسس الدولة الادريسة قتل مسموما سنة ۰۱۷۷ آ٤‏ فى ترحته 


7:۷4 ١ Der Islam 19,206 


الادی امن اتحاب الى هذيل العلاف كان معاصرا للواثق باه . الملل ۱۸و۳۷ > 
المنية والامل 45 ۷:٤٠١‏ 


ارسطاطالس لم ۳:۳۳٦‏ ۸۷:۸۵ 

الاسکانی او جمفر مد بن عبد الله [ من متشيعة المعتزلة » مات سنة ۲۶۰ وقيل 
۱ . اناب السمعالى ۰۲۳۵ المنية والامل 46 » کتاب الانتصار 
۲ و ۰۲۲۸ مرو الذهب ۲ ص ۲4۱ 6,58 » فهرس الطوسی ۲۵۶ س -.٩‏ 
قولة فى الکان ۱6۷ ۰ قوله ان الله تعالی ۸ بزل سامعا منصرا ۱۵۷ 
و۵۰5 » قوله فى حى قادر ۱۷۷ » قوله نی کرحم ۱۷۸و 9۰۷-۵۰5 
فى متكلم ۱۸۵ ۰ فى کلام الله تمالی ۱۹۳ »> فى قدرة الله على 


الظړ ۲۰۲ ۵9۸-۵۵۷ , فى الحکم والتشابه ۲۲۵ » ان القرآن لا بلفظ به 
۱ یلفظ , 


ت 
۰۵ و ۰۰۲ ء فىالاستطاعة ۲۳۰ ۲۳۱ ۰۲۳۲ موزه ان قال 
لو كان الکفار آمنوا ال¿ ۲۶ > قوله فى لعن الکفار فى الايا 
۹ ۰ عوض الپام ۲۵۶ » الجسم ۳۰۲ ۰ الفعل الباشر واجاع 
النار والحطب الج ۳۱۳ ۰ مویزه ان بحل اليد علم وادراك c4‏ 
ور أن حل الزء الواحد لوئان ا ۳۲۰ ۰ الکمون ۳۲۸ > 
ارکات والسکون وافعال الانسان ۳۶۵ الحسن والقیح ۳9۰ 
معنى الباق ۰۳۸۸ اعادة الاعی‌اض ۳۷۵ »> العلة ۳۸۹ المعلوم 
واحهول ۶۳۹۵ التولد 4۰٩‏ و ۶۱۱ »> اماب الارادة الراد 4۱5 
الارادة ۶4۱۹ قوله فى صلاح عذاب جهنم 5۳۷ ۰ معنى الخالق 0۳۹ 
| و ۹-۷:۱۹۵ و ۹:۲۲۸ ]ء قوله فى القرآن ٥۹۹‏ 1۰۲ 

اسميعل بن جعفر بن تمد بن على بن المسين بن على بن ابى طالب 
[ سابع الاعغة عند الاسماعيلية توف فى حياة اسه سئة 155 . لظ فى مادة 
« الاساعبلية » » منپی القال ص 64 , فهرس فرق الشيعة] ۲:۲۹ ۳-۲:۲۷ 

اسمعيل بن سمیع [ الحنق ابو مد الکوفی باع السابری احدث . قال الزی 
فى تهذيب الكمال ( نسخة مکتبة فيض الله .)١555‏ . روى عن انس 
ابن ملك . . . وقال عبد الله بن احمد بن بل عن انه تفه ویک زابدة 
لمذهبه وقال فى موضع آخر صاخ . . . . وقال تمد بن حميد الرازی عن جرير 
كان يرى رأى الخوارج ۰ . . وقال ابو نعم . . . بيهسى حار المسحد اربعين 
سنة لم بر فى جمعة ولا جماعة ۰ . . روی له مسلم وابو داد والنسائى اتهی > 


انظر ایضا البزان للذهی ۹۲:۱ ]  .‏ دعیه الخوارج ١١:1١‏ 


۳ 
اسمعیل بن پوسف إن ابراهم [ الخارج بسواد المديئة ] ۱۰:۸۶ 

الاسواری ( = على الاسواری ) 

اشرس بن عوف الشدانی اخارجی [ تار الطبری | ص ۳۳۲۸ ۱۳۰۲: و۱۰ 
الاشهت بن بشر اخارحی ٠٤:۱۳۰‏ 


الاصم ابو بكر عبد الرحمن بن كسان [ المنية والامل ۳۲ الفصل لابن حزم 
:ص ۱۷۱ و 6 ص ۷٤‏ , 6,174 151380 :126 ثلاث رسائل تلحاحظ ) طبع 
مصر ۱۳۵۵ ) 44 » فهرس فرق الشيعة » فهرس الطوسى ٠*٤‏ س ٠١‏ ]. 
قوله فى الحكم والتشابه ۲۲۳ » فى العحز ”55 » فى الا مان والاسیاء الشرعية 
۲۷۰-۹ » فى وعيد اهل الكباءر عا ذا يعلم ۲۷۸ » انکاره وجوب الاس 
بالمعروف والنهى عن المتكر ۲۷۸ » انكاره الکمون ۳۳۸ قوله فى الانسان 
۷۱ فى الروح والحياة والنفس ۳۳۱-۳۳۵ ال رک والسکو نمم عم 
فى السيف 49۱ , فى الامامة 485 و 45۰ و 43۷ فى الحكمين ۵۳ 
فى قتال على وطلحة والزبير 45۸-46۷ » فى خلق قدرة غير القادر 
۶ › فى القر آن ۰۸۸ ۱ ۹-1 < ۱ 


الافطس ۳:۸۳ . ابن الافطس ۸:۸٤‏ 


اب (؟) بن سهل الرّاز  .‏ قوله مخلوق فى الصفات قبل الوجود 7:١‏ 


ابن الايادى [ شين من قول المصنف انه كان معاصرا له ] . - قوله ان الباری" 


تعالى عالم قادر فى الجاز 184 ء قوله فى الاسماء والصفات 4۸۳ 


او ايوب الانصارى خالد بن زيد الصحابى | مات سنة 6۲ . طبقات ابن سعد 


۳ ب ص 4٩4‏ ء اسد الغابة ه ص ۱۶۳ ء الاصابة ١‏ ص ۸٩‏ ] . ۱۳۰-۱۲۹ 


— ۸ 

ابن باب ( = مرو بن عبيد ) 

برغوث [ هو تمد بن عیسی وبرغوث لقب لقب به ومحتمل ابه وگمد بن عیسی 
السيرافى ای ذکره فى ام رجل واحد ‏ . كتاب الانتصار 5١6‏ » المية 
والامل ۲۷ » الملل 5# , الفرق |١937‏ ._حكابته عن قوم من المعتزلة 4:۳۳۵ 
۸ مله الى قول النحار ۲۸۶ . قوله ى الانسان ۰۳۳۰ قوله 
فى فاعل خالق 61٠‏ 

5 “o ۰ a 

,ریم إن موسى ز فھرں فرق الشبعة | . ۲:۱۳ 

بشر بن غاث الرسی [مات سنة ۲۱۸ وقيل ۲۲۸ . فهرس فرق الشيعة 
لنومختی » تارم بنداد للخطيب رقم ۳9۱۹ واختصر ابن الجوزى حكاية 
الخطيب فى النتظم فى حوادث سنة ۲۱۸ .۰ کتاب الاتصار ٠١١‏ » الفواد 
البهية °٤‏ » ممعم اللدان ٤‏ ص 5١ه‏ الوافى بالوفيات > اخبار الظراف 
والاجنين لابن الجوزى ( طبع A EEE,‏ 9۲ 
Der [slam 1,2‏ » وله مناظرات مع الشافی ذكرها البيهق فى مناقب 
الشافى ] . - قول احابه فى الاعان ەق الماصی هل ه یکار 
او لا ۱۶۳ ء احالة ااه خد الفحار فى النار ۰۱4۹ قوله فى ارادة الله 
تعالى 6۱6 

دشر بن المعتمر الهلالى ابو سل [ مات سنة ٠٠١‏ . فهرس فرق الشيعة . 
کتاب الانتصار 192 وما ذكر هناك من ما خذ ترجته »كتاب الرد والتنبيه 
على اهل الاهواء والبدع محمد ابن امد الملطى ( نسخة الظاهرية بدمشق ) 
كتاب الحيوان للحاخط + ص 44 ( 16,156 صتعاعا Der‏ ) » ثلاث 


۱۹س 


رسائل له ( طبع مصر ۱۳٤٤‏ ) 44 والبيان والیین له ۱ ص ٠١5‏ » الدرد 

والغرر للشریف الرتضی  ۱۳۱:۱‏ الوافى للفصدی (۲۱ Kraçkovskij‏ .1 

Isvestije Ross. Ak. Nauk  1919,441-450, Islamica 3,244, 

Vostoçnije Zapiski 1,27 [ 

۶ قوله فى ارادة الله ۱۹۰ و ۳۹۶ و 5۰۹ و ۵۱۰ و 5۱۲و 5۱۳ 
قوله فى قدرة الله على تعذب الاطفال ۲۰۱ و 551 > فى الاستطاعة 
۶۹ ۲۳۳ ۰ قوله فى اللطف ۲:٩‏ و 9۷-۵۷۳ , مجويزه ان میت الله 

من يعلم انه ومن او توب ۰۰ الولاية والعداوة ۲۸۵ ع ۲۰:۳۰۳ ۰ 
قوله فى کون الزیت فی الزیتون وقوله فى الانسان ۳۲۹ » قوله فى الحركات 
(۱) قال الصفدى ف الوانى ( نسخة ترخان خد جه سلطان ۲ ورقة وه ب ) 

بعر بن العتمر البصری انو سبل كان ابرص وكان راوية شاعرا نسابة له الاشعار فى 
الاحتجاج للدين وفى غير ذلك وذ كر الجاحظ انه لم بر احدا قط اقوى منه على الخمس 
والمزدوج وله قصيدة فى ثلث مائه ورقة احتج فا لذهيه وقصيدة فى القول وهو القائل 


أن كنت تمل ما تقول وما اقول فانت عام 
او كنت مجهل ذا وذاك فکن للع لازم . 
اهل الرياسة من ينازعهم رياستيم فظام 
سهرت عرونهم وانت عن الذى قاسوه حال 
لا تطلين رياسة باطهل انت لها مخامم 
لولا مقامهم رايت الدين مضطرب الدعام 


وكان من رؤس المتزلة واليه تنسب الطاءفة المعروفة بالبشرية افرط فى التولد وقال به 
حت قال جوز ان تقم الاعراض من الطعوم والروام والادراكات متولدة فى الجسم من 
فعل ااغير وان النظر ولد العم بالمنظور فيه وقال الرب تعالى قادر على تعذيب الطفل ولو فمل 
كان ظالا فيه وكان لا يستحسن ان يقال فى حقه تمالى انه ظالم اذا عذب الطفل بل لو لمذ به 
لاستدللنا بتعذیبه له انه بالغ وقد عصى معصية استحق علیبا العقاب فى علم الله وهذا هذيان 
من الكلام مع بطلانه. فانه اذا جاز تعذيب الطفل من الرب تعالى فلا فرق بين كونه ابن 
بوم او ابن سنة او میزا فكيف مجوز القول بانه اذا عذبه يستدل بتعذیبه له على اله بالخ 
وهو ابن بوم مثلا م بقل ,هذا احد من العلماء والله اعم وكان بفضل على ابان اللاحق فى 
النظم » وتوفى سنة عشر ومالتين وقد علت سنه وله مصنفات كثيرة 


a 

والسکون وافعال الانسان ۳4۵ فى حركة الجسم ۰۳۵۵ فى بقاء الاعراض 
۰ قوله فى خلق الشیء انه غبره ۳۹۶ و ٩۱۰‏ و ٩۱۱‏ » قوله فيا قدر 
علية الاری" عباده ۳۷۸-۷ , فى العلة ۳۸۹ > ف العلوم واحهول 
۳۹۲-۱ » فى التولد ٤۰۲-٤۰۱‏ » فى ولد الحركة للسكون ال 4۱۳ > 
انكاره امحاب الارادة 4۱۵ » قوله فى الخواطر 4۲۸ » فى على بن ای طالب 
۳ فى قتال على وطلحة وقتال على ومعاوية 55: » فى معنى الخلوق 84١‏ > 
اقدار العباد على فعل الاعراض 055: فى المع بين القدرة والعلم والموت 61۸2۱ 

| الا( الا“ 

و بكر صم ( > الاصم ) 

بكر الاعور الهجرى السات [ من غلاة الشعية ] ۱۳:۸ 

ابو کر الصديق ۲ ۳:۳ ٩:۸‏ ۳:۱۵ ۱۱:۱۸ ۱۳:۹ 1:1 ۸ مك كد 
f0" goo fof ۱۳:۲۹ ۱:۱۲ ۵ ۰ ۲‏ 45۸ ۱۳:۵۵۵ 

ابو بكر ن اطسن على بن ابى طال القتول کربلاء ۱۲:۷۵ 

بكر بن اخت عبد الواحد بن زيد [۸ نقف على ترجمة له وكان خاله من 
مشاهير الصوفة توفى سنة ۱۷۷ . فرق الشيعة ۱۳ ].- جملة قوله 
۲۸۷-۸۲ قوله فى مقاتلى على بن الى طالب ۰46۷ فى رؤية الله ۲۱ 

ابو بكر بن على ابن ابی طالب المقتول بكربلاء ١4:16‏ 

البلخى (= ابو القاس البلخى) 

بان بن سممان الشمی [ من غلاة الشيعة . فهرس فرق الشيعة | © ۲:۹ 
WY ۳‏ 

او سهس الهيصم بن جابر اغارجی [ E1‏ فى ترحته » خطط القربزی 


۲ ص ۳۰۵ | ۱۱:۹۵ ۱۱-۱۱۳ 
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س ۲۱٦س‏ 


شلة الارحی ۹:۹۷ ۱۱۳-۱۱۲ 

عامة بن اشرس الغيرى [ المعتزلى مات سنة ۲۱۳ . تاريخ بغداد رقم ۳۹۶۱ 
النتظم لابن الجوزى لسنه ۲۱۳ (۲۱ » المنية والامل فهرس الاسیاء » روج 
الذهب فهرس الاسماء » المقد الفرید ( طبع مصر ۱۳۳۱ ) ۱ ص ۰۳۵۲ 
ميزان الاعتدال فى ترجنته » ثلاث رسائل للحاحظ ( طبع مصر ۱۳۵4) 48 » 
تاريخ الطبرى فهرس الاسهاء » الفصل ٤‏ ص ١598‏ , المحاسن والساوی 
للسيق ۳۶ ۱5۲-۱5۱  . ]٤۹۳‏ قوله فى الاستطاعة ۲۳۹ ان الله م حلق 
الخلق ليعتبر به احد ۲۵۱ الارادة والتولد وما بتعلق به 5*7 ء البلوغ 
والاضطرار الى العلم ۷۲۳ قوله فى القرآن ٦:٥۸٤‏ 


ابو وان الرحی" ۰۱۳۵ 


سس 


2 

حابر بن زيدء ابو الشعثاء اون البصرى [مات سنة ٩۳‏ وقيل ۱۰۳ 
طبقات ابن سعد ۷ ۲ ص ٠١١‏ » ن ذکرة الحفاظ ۱ص ٦۷‏ »> خلاصة 
تذهيب الكمال  . ] 6٠‏ تدّعيه الخوارج ۱٤:۱۰۹‏ ۱۰:۱۲۰ 


(۱) اختصر ان الجوزى حكاية الحطيب وزاد فبا ومن ذلك مارواه عن الصولى 
قال : وروی انو بكر الصولى قال حدثنا القدی حدثنا الحارث بن ابى اسامة قال حدثى 
الولید بن عباس قال خرج عامة بن اشرس من مئرله بعد المغرب وهو سکران فاذا هو 
امون قد رکب فى تفر فلما رآه ثامة عدل عن طربقه وبصربه المأمون فضرب كفل دابته 
وحاذاه فوقف شامة فقال له ال أمون مامة قال ای والله قال سکران انت قال لا قال افتعرفتی قال 
ای والله قال من انا قال لا ادری والله فضحك الأمون حت اشی عن دابته وقال عليك لماین 
الله قال تترى یامبر المؤمنين فعاد فى الضحك ( نسخة کویرولو ۰ ۱۱۷ ورقة 59 ۲ ) 


— ۲۲ - 


جابر الجعنى » هو حار بن يزيد بن الحرث الجمنى الکوفی الحدث » من علماء الشيعة 
مات سئة ۱۲۸ . فهرس فرق الشيعة > فهرس الطوسی ۰۷۳ رحال 
التفرشى 55-58 ] ۱۳:۸ 

الماحظ ء ابو عهان عمرو بن محر [ مات سنة ۲۵۵ Der Islam 18,36  .‏ 


O. Rescher, Excerpte und Übersetzungen aus den Schriften 
des G. Stuttgart روضات الحنات 6۰۵-۵۰۳ مقدمة كتان السان1931‎ 


والتبيين لحسن السندوبى ( طبع مصر سنة 1455)» ناريخ بغداد فى ترجته » 
کتاب الغرر والدرر لاشریف المرتضى ۱۳۸:۱ » سرح العيون فى شرح رسالة 
ابن زيدون ( طبع اسكندرية ۱۳۹۰) ص 15  .]14‏ حکابته عن 
هشام بن الحكم ۱:۳۳ و ۰۳:۹۱ حكابته عن النظام ۳۳۹ ۶ قوله فى 
الحواس ۳۳-۳۶۲ , قوله فى التولد وما تعلق به ۰:۰۷ قوله فى قدرة 
.- الباری" على الظلم o00‏ 
ابو ال ارودء زياد بن المنذر الملقب بسرحوب [فهرس فرق الشيعة] ۱۷-۹۲ 
حارية بن قدامة السعدى ۱٤:۱۳۰‏ ۱۳۱:ع-9 
الجتای » مد بن عبد الوهاب بن سلام بن خالد بن حمران إن ابان 
[ احد ائمة امعتزلة اخذ عام الكلام عن الشحام ریس المعتزلة البصرية فى 
عصره وعنه اخذ موف هذا الكتاب علم الكلام وله معه مناظرات ذكر 
الاشعرى بعضها فى هذا الكتاب » ولد سنة ۲۳۵ وتوفى فى شعبان سنئة 
۳ . آظ فى رجته ناريخ العينى نسخة ولى الدين 5946 ص ۱۹ ۰ 
امه دانشوران ۱ ص4*5 روضات النات ۱۲۱ طقات السك ۲ ص 
۰ , مالس المؤمنين ۱۷۷ ]  .‏ قوله فى المكان ۰۱۵۷ قوله ان الباری" 
لم بزل عالما بالاشیاء والجواهي ال ۱۹۲-۹۰ و 6۲۵-۵۲۲ , اختلاف الاسیاء , 


۳ 
والصفات باختلاف الفواید 158-1517 » قوله فى سميع بصير وسامع مبصر 
۱۷۷-۷۵ و ٠٥:۰۲۹١‏ » قوله ف یکرم ۱۷۹ و ۰۰۷ و ۵۲۸ » قوله فى 
صفات الفعل ۱۷۹ » إن الباری" غير الاشياء ۱۸۱ ۰ فى صفات الفعل هل 
قال ان الباری" لم بزل موصوفا بها ۱۸۷ > قوله فى محل ۱۹۵-۱۹۵ و 
۱ معنى الق ۱۹۶ و ٩۳۹‏ » قدرة الباری" على ما اقدر عليه عباده 
۲۰۰-۵ » قدرة الباری" على ما عم اله لا یکون ۲۰۵-۲۰۵ و 
0۱۱-۷۰ » جواز کون ماعل الله اله لا یکون ۲۰۳ و ۲۵۵ و 
٩۱۳-۲‏ , استعمال القوة فى الفعل ۲۳۵ قوله ان الانسان حمل جزءن 
من ال محزءين من القوة ۲4۱ > قوله فى البدل ۲4۵-۲2۶ > اللطف 
۲۸-۷ نحويزه ان بتدی" الله الخلق فى الجنة ۲۸۹ ۰ عوض 
الپام ۲۵۵ » الهدی ۲۹۱-۲۹۰ » التوفيق ۲۱۳ > الاعان والاسماء 
الشرعية ۲۹۵ و ۰۲۷۶ قوله فى الكبائر والصغائر والاحباط ۰۲۷۰ 
حويزه ان مجتمع ما لیس بکیر وماليس بکیر فیکون کبیرا ۶۲۷۲ 
قوله فى خان درهم ۲۷۳ ۰ قوله فى الوعید ۲۷۱ » قوله فى الجسم والجزء 
الذى لا تحزا ۳۰۳ ۰۳۱۵ فى الجوهي ۳۰۸۳۰۷ و ۳۱۲ فى امع 
بين اضداد الاعراض ۳۱۲ و ٥۷۰‏ , احالته ان حل اليد عل ۵۶ حركة 
الجسم ال¿ ۳۲۰-۲۱۹ و ۳۲۳-۳۲۲ و ۳ , ال رکة والسکون ۳۲۵ » 
قوله فى الروح ۳۳4 > امواش ۳۹۳-۳۶۰ اشتباه الاعیاض ال ۰۳۵۳-۳۵۲ 
الا کوان ۳۵ بقاء الاعراض ۳۵۹۵ , رؤبة الاعی‌اض ۳۹۰۲ ۰ 
خلق الثیء هو الخلوق ۳۹۰۵۶ ۰ قوله فى القاء والفناء ۳۰۷ و ۰۳۰۸ 
انکاره قلب الاعراض اجساما الح ۳۷۱ ۶ ان الحركة حركة لا لنفسها 
ولا لمعنى ۰۳۷۳ اعادة الاعراض ۳۷۵-۳۷۵ , الترك ۳۸۰ و 1۰۹ ۰ 


لاخ ۲ نت 
العلة "9٠‏ » الملوم واحهول ۳۹۸ ۶ فعل الانسان فى غبره علما 5٠١‏ » 
السبب 4۱۳ ء قوله ان السکون لابولد شيئا الخ وقوله فى الحركات الخفية 
التق فى القوس والخائط الخ ۳۲۲ و ٤١١‏ ء ارادة الانسان 4۱۵ و18١1‏ 
و ۰4۱۹ الثقل والخفة 45١-4٠٠‏ , الظل 4۲۱ فى کلام جاعة يا زيد 
۷ فى الشيطان 4۳۷ » فى الوقت ۰44۳ الى والابات 587 » النبوة 
۸ الصلاة فى الدار المغصوبة ٠٠١‏ » تفضيل الصحابة ٤0۹-٤0۸‏ » 
الدار 555 » البلوغ والعقل 4۸۱-4۸۰ و ۱۰:۵۲۹» ارادة الله لكون 
الثىء ٠:٥٠۰‏ » قوله فى قدم [ ٤:۱۸۰‏ ] ۰۱۰:۵۱۷ قوله فى القول 
شیء ۸:۱۳ و ۵۱۹ و ۵۲۳-۵۲۲ قوله فى ۸ بزل وقوله ق‌مو جود ۵۲۰ » 
قوله فى تسمية الاشیاء قبل کونها وما بتملق بذلك وعل الباری" بالاشیاء 
وما یناسه ۵۲۵-۵۲۲ قوله فى خير وفی الامراض وعذاب جهم 9۳۷ » 
ان الله لا بش" احدا ٩۳۸‏ » قوله فى معنی مکتسب ۵4۲ » قوله فى کامل 
وشحاع وتار والاصطفاء والارادة والضمیر والامتحان 940-04۳ , فى 
قدرة البارى” ۵۵۱ > فى قدرة الله على اقدار الساد على فمل الاعراض 5۹5 > 
قوله فى الاصلح هه ء فى القران ۹٩‏ , الکلام بغير اللسان ٠٠۳‏ ۰ 
فى ان اقل الکلام حرف واحد ۹۰۶ 
ابن جبرويه  .‏ قوله فى الاعان 4ه 
جبير [ من اكاب صالح الخارحی ] ۱۳:۱۲۱ 
جعفر بن حرب | مات سنة ۹ 18,39 ہا De‏ مروج الذهب ( طبع مصر 
سنة ۱۳۰۳) ۲ ص ۲۷۰ الفهرس لابن الندع ۱۸۲ س ١۱ء‏ تاریخ بغداد 
رق ۳۹۰۹].- حکایته من هشام بن المكم ۰4۱-8۰ حکایته عن الى الهذیل 


TE 
ء قوله فى الکان ۱5۷ , قول اصحابه فى ارادة الله ۱۱ و‎ ٤۸٩ و‎ ۳ 
۲۰۲-۸ ء قوله فى كلام الباری ”19 ۰ فى قدرة الله على الظلم‎ ۱-۳ 
و ۵9۷-001 » قدرة الله على ما عل انه لا يكون ۲۰۳ > الاستطاعة‎ 
محويزه ان قال لو كان الكفار آمنوا‎ , 54٠ الممنوع‎ ۰ ۲۳۲ ۰ 
۲۵۵ عوض الام‎ » ٠۷٤-٥۷۳ و‎ ۲٤۷-۲٤١ الخ ۲۵۶ , اللطف‎ 
التوفیق ۰۲۹۲ الروح ۰۳۳4 اللفس ۳۳۷ ۰ الرکات والسکون وافعال‎ 
وجه تسمبه الاعراض اعراضا ۰۳۷۰ احاب الارادة‎ ۵٩ الانسان‎ 
٠٠۰-٥۹٩ ۱۹۲ الخواطر 4۲۹ القر آن‎ » 5١8 للمراد‎ 

جعفر بن مشر » ابوا مد [ توفی سنة ۲۳4 ۰ روج الذهب ( طبع مصر 
۳ ) ۲ ص ۲۷۰ المنية والامل 44-۳6 الوانی للصفدی نسخة شهد 
على باشا ۱۹۳۷ ورقة ۲۳ ب كتاب الانتصار ۱۹۹ و ۲۳۱ » تاريخ بغداد 
رق ۳۰۰۸ ] . - قوله فى الکان ٠١١‏ ۰ فى الاستطاعة ۲۳۰ » فى الكبار 
0 > فى سارق الدرهم دا وخانه ۰۲۷۳ فى اللفی ۳۳۷ ۰ انکاره 
انحاب الارادة للمراد ۶۱6 ء قوله فى الدار 7۶ > فى القرآن ۰۰۰-۵۹4 
حكاءته اختلاف اللاس فى القر آن 6۵۹۸-۵۸۸ 

جعفر بن عقيل بن الى طالب . - قتل بکربلاہ ۷۹ : ۳ 


جعفر بن ابى طالب  .‏ قتل كربلاء ۷۵ : ١8-1‏ 


جعفر بن مد الصادق [ توفى سنة ١44‏ ] .- قول الخطابية فيه ۱۱ قول 
البريغية فيه ۲“ قول العمیر به فبه ۱۳-۱۲ ۰ قول الناوسة فيه ۰۲۵ 


۰۹ ۰۲۷ ۲۸ قوله ان الله لم بزل صادقا 6۸۰ 


کا 


او جعفر المنصور ٩:۱۱‏ ۷۱ و ۱۲ ام و ۱۳ 

او جعفر هارون الرشد ۱۹:۸۰ 

العفران ( ما جمفر بن حرب وجعفر بن مبشر ) 

جهم بن صفوان | قتل سنة ۱۲۸ . -81 فى ترحته , المنية والامل ( فهرس 
الاسهاء ) » كتاب الانتصار ۱۸۱ و ۲۳۲ ۰ الكامل لابن الاثير فى حوادث 

سنة ۰۱۲۸ ميزان الاعتدال فى ترجته » انساب السمعایی ١485‏ ب » 

بارخ ابن كثير ( نسخة فيض الله ١٠853‏ ) لسنة 178 > تاریخ العينى ( نسخة 

وی الدبن ۲۳۸۳ ص 78 ۱۱۲ ۰ الوانى للصفدى ( نسخة شهيد على باشا 
لاكوا) 4۷ 1 4۸ ۲ )»> فهرس فرق الشيعة ] . - حلة قوله 

۲۸۰-۸۹ » قوله فى الاعان ۱۳۲ > قوله وقول اصحا.ه فى الكفر ١4١‏ 

و ۰۱۵۲ ۷۷ ق فناء الخلدين ۱۵۹-۱8۸ و559١‏ و5959 و 94۲ 

قوله ان الله لا يسمى شیا ۱ ۰:۱۸ ۰ قوله فى عل الله ۲۱۲ و 444 » 

قوله ان الحركة جسم 7:45 قوله فى القرآن ۳:۵۸۹ 

(۱) قال : الجهم بن صفوان ابو حرز هولى ی راسب صاحب البدع وهو اول من 
قال الاسم غير المسمى واخذ الفول مخلق القرآن عن الجمد بن درهم > وافق المتزلة 
والكرامية فى مسائل وهی رؤية الله تعالى وعذاب القبر والصراط والبزان وقد ذكرنا انه 
قتل مع الحارث ی سرج اخارجی وكان كاتيه ومد بر عسكره ومتولى اصه وكان الذى 
قتله قد طعن فى فه فات فعاقبه الله حيث اقدم على كتابه انه مخلوق وقيل ان امهم اسر 


اللااة كوا كب وانزلت عيسى بن مسيم من السماء ما جوت ولو كنت فى بطنى لشققت بطنى 
حتی اقتلك والله لا تقوم مع الهانية اكثر مما قت ثم ضرب عنقه 

(۲) قال : جهم بن صفوان رأس الجهمية الدين ينسبون اليه من الجيرة ظهرت بدعته 
بترمذ وقتله سام بن اجوز الازنى فى آخر ملك نى امية »> ذهب الى ان الانسان لا بوصف 
بالاستطاعة على الفعل بل هو محبور تا لقه الله من الافعال على حسب ما مخلقه فى سائر 
الجادات وان نسبة الفعل اليه اما هو بطريق المجاز کا يقال جرى الاء وطلمت الشمس 
وتغيمت السماء الى غير ذلك ووافق المتزلة فى ننى صفات الله الازلية وزاد علیهم اشياء منبا 


بت ۲۷" سب 


الواری ( = داود الحواربى ) 


جويرية بن فادغ ۱:۱۹ 


44 
حارث [لمله حارث بن اسد الحاسى التوفى سنة ۲۵۳ )٩(‏ .- 
Massignon, Essai 211‏ طقات السي ۲ ص ۳۷ » اصول الدن ۳۰۸ > 
تلییس ابليس ۱۷۷ ۰ طبقات الصوفة للسلمی »> حلية الاولياء » بار بغداد 
رق ۳۳۰ , طقات الانصاری الهروی ( نسخة نافد باشا ٤۲٩‏ ۳۳ 2)1 
کثف الححوب فهرس الاسیاء » فحات الائ ] ٠١:١٤١‏ 


انه نی کونه حا عالا وائبت کونه عالا قادرا » وما انه اثبت لابارى تعالى علوما حادثة 
لا فى حل » ومنبا انه قال لا مجوز ان يعل الله العىء قبل خلقه قال لانه أو عم به قبل خلقه 
مم محل اما ان يكون علمه أنه سيوجده یب بعد ان وجده ام لا لا جائز ان ببق لاله 
بعد ان اوجده لا بق ا يانه سیوجده لان العم أنه اوجده غير العلم باه سيوجده 
ضرورة والا لانقلب العلل جهلا وهو على الله سبحانه محال وان م بق علمه بأنه سيوجده 
بعد ان اوجده فقد تغير والتغیر على الله محال واذا ثبت هذا تعين ان يكون علمه حادثا 
محدوث الا مجاد لان ذلك يؤدى الى ان ذاته محل للحوادث وهو محال واما ان حدث فى 
عل وهو ایضا محال لانه يؤدى الى ان یکون انحل موصوفا بعلم الباری" تعالى وهو محال 
فتعين ان یکون علمه حادئا لا فى محل » ومنبا انه قال الثواب والعقاب والتکلیف جبر کا 
ان افصال المباد جير » ومنها انه قال ان حرکات اهل الجنة والنار تتقطم > ومنه اخذ 
او الهذیل واتباعه من العتزلة » ومنبا ان النار والنة تفنیان بعد دخول اهلهما اليما 
قال لانه لا تصور حرکات لا تناهی اولا فکذلك لا تصور حرکات لا ای آخرا وحمل 
قوله تعالى <الدين فيا ابداً على البالغة واستدل على الانقطاع بقوله تعالی الا ما شاء ربك 
ولوکان موّیدا بلا انقطاع | استثى » ووافق المعتزلة فى نی الرژية وابات خلق الکلام 
وامجاب المعارف بالعقل وکان السلف الصاح رضى الله عنبم من اشد الناس ردا على جهم 
ليدعه القبيحة وکانت قتلته فى حدود اللن والائة وکان ذا ادب ونظر وذكاء وفکر 
وجدال وهراء [ . . . ] الحرث بن سرع القيمى الذى وثب على نصر بن سيار وكان جهم 
هو ومقاتل بن سلبان مخراسان طرفی نقيض هذا بالغ فى الننى والتعطیل وهذا يسرف 
فى الانبات والتجسم فيقول الله جسم ولم ودم على صورة الانسان تعالى الله عن ذلك ترك 
الصلاة اربعين نوما فانکر عليه الوالى فقال اذا بت عندی من اعبده صلیت له فضرب عنقه 


5-00 

حارث الاباضی +:٠١5‏ 

الحاب بن المنذر الانصارى الخزرجى | طبقات ابن سعد ۳ب ص ٠١9‏ 
الاصابة ۱ ص ۳۹۲ ] ۱۷-۱۱:۲ 

اطریری 69 ( الجريرى ؟ ) حكابته عن جعفر بن مدشر ۲:۳۳۷ 

ابن حرب ( = عبد الله بن مرو بن حرب ) 

الحسن بن امد بن اسمعيل الک وکي [ الخارج بقزوين ] ۸-۸۳ 

المسن بن زيد بن [ مد بن اسماعيل بن زيد بن امسن بن ] امسن بن على 
ابن ابی طالب[ الداعى الكبير المتوفى سنة ۲۷۰ . 21 فى تر مته ] ۷:۸۳ 

السن بن سهل ۸:۸۱ 

امسن بن صا بن خی » ابو عبد الله الهمدانی الثورى الكوق 
[ مات سنة ٠١۷‏ .- فهرس فرق الشيعة ونذكرة الحفاظ ۱ ص 2۲۰۱ 
وج الذهب 5,474:6,24 * ۱۳۵6۲ ender‏ » فپرس الطوسى 
ص ۹-٦۸ | ٩۰‏ 

المسن بن على بن الى طالب 0:۱4و۱۵ ۱۳:۱۷ ۲:۱۹ ۳:۲۶ ۷:۲۹ 4:۳۰ ٩۷‏ 

المسن بن على بن مد بن على بن موسی ۸:۱5 ۷:۱۸ 

المسن ( او المسين ) بن عمد بن جمهور [ نضر الایضاح ( فى هاش 


فبرس الطوسی ) ۹۷ , منهج القال ۱۰۷ > متهى المقال ۱۰۲ ] . قوله 
فى البداء | وم بحسل ۳۲۲۱ ] و 9ووزه 


المسن بن مد بن المنضة [ انظ ركتاب فرق الشيمة ۲۸ ] ۱۰:۲۰ 
المسن بن ابی منصور ( = الحسين بن ای منصور ) 


۲۹ 

اطسن بن وى ا [ 18,38 ها 267 » مقدمة کتاب فرق الشیمة ‏ 
الفهرس لابن الندم ۰۱۷۷ فپرس الطوسی ۹۹-۹۸ > مهج القال 
۱١۹-۸‏ » منتهی القال ۱۰۵ , النية والامل 55 ].- قوله فى 
المعارف ٩:۵۲‏ 

الحسين ۷:۱۰۹ ۷:٠٤١‏ ( = الحسين بن تمد النحار ) 

ابو الحسين» ریس الحسينية من الخوارج ۱۲:۱۱۹ 

المسين بن اسمعيل 0:۸4 

المسين بن اشكيب ( وقيل اسكيب)[ نضد الايضاح ص ۰۱۰۱ خلاصة الاقوال 
۰ منهج المقال 2١١١‏ منہی القال ۱۰۷ ] 

ابو ا سین الختاط ( = الخياط ) 


الحسين بن سعيد ( بن ماد ) ر فهرس الطوسی ص ۱۰4 ۰ منهج القال ۰۱۱۳ 
منتهى المقال ١:54 ] 1١١‏ 

او المسين الصالحى» مد بن مسل[ المنية والامل *4»انساب السمعالى ۳۶۸ ۲ 
س ١١‏ ] . قوله فى الاعان ۱۳۳۲ فى عل الله وقدره ۱۵۸و ۵۰۲ > 
قوله فى عدم تفایر صفات الذات ١58‏ و ۱۹-۱۳:۵۰۱ و2519 قوله 
ان الباری قبل الاشياء برفع اللام ۱۹۲ و ۵۲۰ » نجحويزه ان يسمى الله 
شسه جاهلا الخ ۱۹۸ و ۵۲۵ و ۵۰۳ » قوله فى الاستطاعة ۲۳۱ و ۲۳۳ 
قوله فى الجسم والجزء الذى لا جز ۳۰۱ و ۳۱۷ اوه ۵:۳۰۷ و ۱۵ 
الجواهي والاعی‌اض والح بين اضداد الاعراض ۳۱۱-۳۰۹ ۳۱۲ و 
٩1۹-4۸‏ و ٩۷۰‏ » قوله فى الانسان ۳۳۲ رؤية الاعراض ۰۳۸۳ 5۳۶ 
قوله فى الرائى فى المراة 6 ما بقدر عليه الله عباده ۳۷۷ و 856 ع العلوم 
والمجهول ۰۳۹ الثقل والخفة ۰4۳۱ قدرة الميت على الفعل 6٠5‏ 


فهر س سم ؟ 


ل 

المسين بن على بن الحسن بن المسن بن الحسن على بن ابى طالب 
القتول شخ ۸۰ 

الحسين بن على بنابى طالب ۱۱ ۰:۱۶ ۱۹9 ۱9-۱۶۰۱۷ ۱۲:۱۸ ۳:۱۹ 
V1—Ve ۱۷ A:T ۶‏ 6:1۷ 

السین الكرايسى ( = الکرایسی ) 

المسين بن مد بن چهور ( = الحسن بن جد ) 

المسين بن مد بن حمزة بن عبد الله ولد المسين الخارج ايام الستعین 8:84 

المسين بن ابى منصور ( وقبل الحسن ) [ ۱۳۵۵۷ 71601265068 فهرس فرق 
الشبعة ] ۱۱:۱۳ 1١1:55‏ 

المسين بن مد النجار [ الفهرست لابن الندح ٠079‏ كتاب الانتصار ۰۱۸۰ 
 . ] ۳‏ حلة قوله ۲۸۵-۲۸۳ » قوله فى الامان والکفر ۱۳6- ۱۳۰ > 
قوله فى الحزء الذى لا بتحزأ ۷:۱۰۹ ۲۱۸-۲۱۷ , قوله فى القدر ۰۱۵۶ 
قوله فى جواد ۱۸۲ و ۰۰۷ ء قوله.فى رؤية الله 5١5‏ , فى الانسان ۳۳۰ , 
فى اشتاه احدنات » بقاء الاعیاض ۳۱۰-۳۵۹ المعلوم والمجهول ۰۳۹۲ 
حکات» عن قوم قالوا بالارادة الموجبة ٠١:٤٠١‏ » محویزه ظهور المحزات 
على الكذابين ۶۳۸ » قوله فى الارادة ۵۱6 » قوله فى معنى واحد ۱۹:9۲۸ » 
قوله فى معنى ور السموات والارض 6۳4 » فوله فى الترك ۷:۵4۵ > قدرة 
الانسان على الكسب وعحزه عن الخلق ۱4:۵7 » قوله فى معتی صادق ٠:١۸١‏ 

حفص إن ابى المقدام [ رأس الحفصية من الخوارج . - الفصل 4 ص ۱٩۱‏ > 
اناب اللمعانى ۱۷۲ ۲ ] 4:۱۰ 


ا 

حفص الفرد ابو حى ( ابو مرو ) [الفهرست لابن الندعم ۱۸۰ » كتاب الا "صار 
۰ و ۲۳۳ الفصل ص > وله مناظرات مع الشافمی ذکرها الق 
والرازی فى مناقب الامام وایضا عبد احسن بن عمان بن غائم فى کتاب الواضح 
النفيس ] .- قوله فى الرؤية والاهية والحاسة النادسة [۱۵4 , ۳-۲] و۲۱5 و 
۷۲ ۳۰-۳۳۹ ۰ قوله فى الجسم والجاورة ۳۱۸-۳۱۷ فى قلب 
الاعساض اجساما ال ۳۲۱-۳۲۰ فى التولد ۰۸-4۰۷ فى ارادة الله 6۱۵ 

الحكم بن صروان الارحی ٩:۱۱۷‏ 

الملقانى () ۱۳:۱۸۱ 

ملان بن باووس )٩(‏ ۲۰:۲۵ 

حمزة( بن ادرك اطارحی ) [ الفرق ۸۰-۷5 تاريخ الطبری ۳ ص ۳۸ 
۶۰ خطط القرزی ۲ ص ۳۵۵ ] ٩-4۳‏ 

iA المزى‎ 

جمد بن دباح ( زياد ). - قوله فى الاستطاعة ۷:4۳ 

هد بن قحطبة ۰:۷۹ 

او حشفة [ لظ فى ر Spies ,Beitrãge 32-49 < a‏ بار ج بغداد رق ۷۲۹۷ ].س 
قوله فى الاعان ۱۳۹-۱۳۸ 

4 ۱ 

خالد بن عبد الله القسرى البجل [۴1 فى ترجته وتاريخ ابن عساکر ه 

۲:۹۵ ۱. \ 4:0 | ۷ 


ابو الخطاب ابن ابى زينب الازدی [ فهرس فرق الشيعة ] ۱۳-۱۰ 


a 

خلف الارجی ( رس الخلفية ) ۱۳:۹۳ 

الختاط ( ابو الحسين عبد الرحیم بن مد بن عمان ) [ انظر مقدمة 
كتاب الانتصار ]  .‏ انكاره مخامعة الححر الحو من غير احدار الح 2۳۱۶ 
قوله فى اشتاه الاعمراض ۳۹۳ قوله فى معنى ان الله شىء ٥۱۸‏ 

د 

داود الارحی ۱۳:۱۲۰ 

داود (بن على u‏ خلف) الا صبای الظاه‌ی ۱ مات سنة ۲۷۰ .ا۴ فى 
ترجمته . ذکر اخبار اصهان لابى نعیم ۰۳۱۲ اختار فى مناقب الابرار 
( نسخة كوبرلو ۱۱۳۰ ۱۲۹ ۲ ) ] .- قوله فى القرآن ۰۸۳ 

داود الواری [ مزان الاعتدال ۱ ص ۲۹۰-۲۸۹ -کتاب الانتصار ۱۹۸ | 
قوله فى التشسه ۱۵۳ و ۲۰۹ 

داود بن راشد او الاحوص الیصری | الصواب : داود بن اسد بن عَمَير 
الصری » من متکلمی الامامية لقيه الحسن بن موسی النوبحتى واخذ عنه ۰ - 
اللحاشی ۱۱۳ ۰ فهرس الطوسی ۳۳۹۹ نضد الايضاح ۱۲۷ » تقد الرحال 


للتفرشى ۰۱۲۷ منهج القال ۱۳۵ و ۰۳۸۱ منتهی القال ۱۲۸ و ۳۳۸ | 
۱۳:۹۳ 


ابن دحاجة اطننی الخارحى ۱۳-۱۱:۱۲۳ 
دعبل ( بن على بن رزین الشاعی )| قتل سنة 745 ._ 81 فى الرجمتة » 
معحم الادباء ٤‏ ص ۱۹۷-۱۹۳ , خلاصة الاقوال ۶۳ الکشی ۲۱۳- 


۶ , روضات الجنات ۳۸۱-۷ » منهج القال ۱۳۷ ۶ منتهی القال 
A:T [ FY‏ :۱۳ 


سا ۳۳ 


ابن الراوندی [ مات سنة ۲۹۸ . - مقدمة کتاب الاتصار » 1902,355 ۸4۸5[ 
Der Islam18,37;19,200,281; Comptes-Rendus de ۲۸۵۵06۳16 des‏ 
فرق الشیعه ص لك » بار السنى 1 Sciences de ’URSS‏ 
( نسخة ولى الدين ۲۳۸۵ ص ۲۰۷ حالس المؤمنین ۱۷۷ ] . حکابته عن هشام 
ابن الحكم ۱۲:۳۲ ٠٤:۲١۷‏ » هو من مؤلنى کتب الشيمة ۲:۹۵ » قوله فى 
الاعان والکفر ۰۱۸۱-۱۶۰ قوله فى الکفر [ 9-4:۱4۳]ء فى ليد الفحار 
۹ قوله ان الله لم بزل عالا بالاشاء ۱۰۰-۱۵۹ و ۵۰۲ » قوله فى الانسان 
۲ فى الحال ۳۸۸ ۰ فى القتل 2۲4-4۲۲ , فى الخواطر ۶۲۸ فى الخاس 
والعام من الخبر 455-448 , حکابته قولا مستحيلا من بعض الموحدين 
۲ حكابته عن النظام فى القر ان 588 » قوله فى القرآن همه 

رباب السجتای الخارحى ۱۲۱-۱۲۰ 

ربى ن عراش | مات سته ۱۸۱ دن اقات ایس ای ۸۷ :وات 
الاعيان ۱ ص ۲۰۲ ۰ تاريخ ابن عساكر ه ص ۲۹۷ » ارخ بغداد رق 
١‏ » خلاصة نذهیب الكمال ۹۷ » حلية الاولياء » منتهى القال 2۱۳۳ 
یذ كرة الحفاظ ۱ ص 15 ] ۱۲۱ 

رزام ۱:۳۲ 

رُشيد الطوسی الخارجى [ انساب السمعانی ۲۵۶ ۲ الملل ۹۸ » الصل ۶ ص 
۶ الفرق ۸۲ ] 4:٠٠١‏ 

زَقبة بن مَضْدَّلة ل مات سنة ۱۲۹ ۰- خلاصة تذهیب الکمال ۱۰۲ > حلية 
الاولياء » السان والتببين ۲ ص ۶۸۵ ۲۱۱ 148 Massignon, Essai‏ [._ 
قوله فى رؤية الباری" فى الوم ۲۱۶ 

ان ابى دح الحزاعى الشاعي ۷۹ 


۳ 
ر 

الزبير ( بن الموام الصحابى ) [ فهرس فرق الشيبة ] »٠۳:۳‏ ۷ه» 
ES‏ 

ززارة ن اعين [ مات سنة ٠١١‏ ۰- الفهرست لان الندعم ۰۲۰۳ اصول الدين. 
۳ 56 » انساب السمعایی ۲۷۲ ب » فهرس الطوسی ۱۶۱ خلاصه 
الاقوال ۰۳۸ منهج القال ۱4۲ ۰ منتهی القال ۱۳6 . مالس المؤمنين 
۳ نامة دانشوران ٦‏ ص ۸4-۷۷ , ميزان الاعتدال ۱ ص ۳۰۹ 

Der Islam 6‏ ] ۲۸ , قوله فى الاساء والصفات ۰۳۰ فى 

الاستطاعه 4۳ 

زرقان ( مد بن شداد المسْمّعى ) [مات سنة ۲۹۸ وقیل ۲۷۸ ۰- انساب 
السمعایی ۵۳۰ ب , 18,38 ایا :26 , ميزان الاعتدال ۲ ص ۳۹۱ ].- 
حكاته عن هشام بن الحكم 4۰ 44 ٩۰ ٥۹-٥١‏ ۱ ۱۳ ۳۳۱ ۳:۵ 
۶ ۳۰۷ ۰۱۱ ۵۸۳-۵۸۲»حکانته عن الى مالك احضرعی ۶۳ » عن سلهان 
ان جرير 58 » عن احزية من الحاردة ۹4 » عن اللحدات ۱۲۵ » عن 
غیلان ۰۱۳۷ عن بكر بن اخت عبد الواحد بن زيد ۲۱۸ عن ضراد 
وعن ابی بكر الاصم ۳۲۸ » عن اہی الهذيل 78 2 عن معمر ۳۳۹ ۳۹۵ 
١‏ #4 » عن جهم بن صفوان 45" 0889 » عن بعض المتقدمين ۳۷۳ 
عن النظام ۳۸۶ ۰۳۳ عن النظام ومعمر وهشام وغيرهم فى عم 
الشيطان ٤۳۷-٤۳١١‏ » عن المرجثة ٤۷۷-٤۷١‏ , عن عامة 844 » عن 
وكيع ابن الجراح 587 » عن ضرار وغيره فى القرآن 0۹0-0۹۶ 

ابو زفر » ( تمد بن على الک ) الممتزلى [المنية والامل 44 54 ] .- قوله 
فى المكان ۱۵۷ 


o 

زهير الا تری ._قوله فى رژية الباری" ۲۱5 حلة مقالته ۰۲۹۹ ۲:۳۰۰ 
قوله فى خلق الثیء ۳۷۳ قوله فى الدنا الها الهواء والجو 44۳ فى 
معنى مخلوق 1:85١‏ 2 فى القران جره oAV‏ ۱ 

زهير بن المسيب ٩:۸۱‏ 

زياد بن الاصفر ( ریس الصفرية من الخوارج ) [ الوافى للصفدى نسخة شهيد 
على پاشا ۱۹۳۵ فى ترجته » انساب السمعایی ۳۵۶ 7] ۳:۱۰۱ 

زياد بن عبد الرمن ( فقيه التعلبية ) [ ميزان الاعتدال ۱ ص ۳۱۹ ] 
٠١-6589‏ ۲۰۱۰۰ 

زيد بن على الحسين بن على بن ابی طالب 56 » خروجه ۷۸ 


زيد بن موسی بن جعفر بن مد ۳:۸۱ 


سن 

ابو الساج ۱:۸۰ 

سا بن ابی المد الاشجمی [ حدث معروف » مات سنة ۱۰۰ او ۱۰۱ .- 
طقات ابن سعد ٦‏ ص ۲۰۳ ۰ ميزان الاعتدال فى ترخته » خلاصة بذهیب 
الکمال ۱۱۱ » تاريخ الطبری فهرس الاسیاء ] ۱۱:۱۲۳ 

سام بن رسعة 1° 

انو اسراب ۸۱ 

سعد ( بن قفل التيمى ) [ فى الکامل لان الاثير ۳ ص ۱۸۹-۱۸۸ : سعید ] 
”| 


سعد بن مسعود ای ۱:۳۱ 


ست ۱۳۹ 5 

سعد بن عبادة ( الانصاری سند الخزرج ) [ مات سنة ۱۵ . - 81 فى ترجته 
فرق الشيعة فهرس الاسیاء > مهيب الاسماء للنووی ۲۷۶ ] ۷:۲ و ۱۳ 

سعيد بن هارون ( من متکلمی الخوارج ) ۷۰ :۹ 

ام سعید ۱۳:۳ 

سفيان بن سحبان [ الصواب : سفیان بن سختان ۰ -کتاب الانتصار ۰۲۱۵ 
الجواهى المضيئة ١‏ ص  . ] ۲٤۹‏ قوله فى الحاسّة السادسة ۳۰-۳۳۸ 
الطوسى ص ۲۹۲ , منهج المقال ۲۹۵ , منتهى المقال ۲۷۲ ] 5 2 قوله فى 
فى حركة اللباری" ۲۱۳ 

سل بن احوز الازی 1:55-؟ ۱:۷۹ ۱:۲۸۰ 

سلمان الفارسى | فهرس فرق الشيعة » حلية اولياء ] ۱۳:۱۳ 

سلمان ( بن طرخان ) التيمى [ مات سنة ٠٤۳‏ .- كتاب العارف 71٠‏ 
طقات ابن سعد ۲:۷ ص ۱۸ » حلية الاولیاء » ميزان الاعتدال ۱ ص ۰۳۷5 
خلاصة تذهیب الکمال ۱۲۹ ۰ تذكرة الحفاظ ١‏ ص ٠٤١‏ » الوافى للصفدی 
( نسخة شهید على پاشا ۱۹۲۵ ورقة "۱۵ ب ) ] ۱۱:۲۱ 

سلمان بن جریر الزيدى [ فهرس فرق الشيعة » الوافى للصفدى ( نسخة شهيد 
على پاشا ۳۱۳۵ ورقة ١45‏ ۲) ] . حکانه عن فرقة من الامامية 2514 
قوله فى الامامة ۱۸ ۰ قوله فى الاسماء والصفات 7١‏ » قوله فى قدرة الباری" 
على ان بظار ويكذب وف قدرته على ما علم انه لا يفعله ۷۲-۷۱ و 01۰-0۵4 


قوله فى الاستطاعة ۷۳ و ۳۰۰ قوله فى وجه الله وعلمه ۷۰ و ۱۷۱و 5۲۲ 


5 


۷ 
قوله ان علم الاری" شىء الخ ۷۰ و ۱۷۱ » قوله فى الجسم والاستطاعة ۳۹۰ 
فى ارادة الله ۵۶ فى عل الله وقدرنه ٩4۷‏ » فى الولاية والعداوة ٥۸۴‏ > 
فى القران 6۸5 

سلمان بن عبد الله بن طاهس ۸:۸۳ 

سلمان بن َس [ کتاب المارف لابن قتيية ۲:۵ ] ۷١‏ ( فى الحواشى ) 

السید الجيرى ( اسماعيل بن مد بن يزيد ابو هاشم ) [ مات سنة ۱۷۳ ۰- 
فهرس فرق الشيعة » السان والتسين ۳ ص ۲۰۳ ] ۱۶:۱۵ 


0 


س‌‌ 


مَك بن ربعى » الخارجى [ طبقات ابن سعد ٩‏ ص ۰۱۵۰ ميزان الاعتدال 
۱ص ۰۳۹۰ خلاصة بذهيب الكمال ۱4۳ ] ۱۳:۱۲۸ 

شبیب ( بن رزيد)النجرانى الخارجى [ مات سنة 7. 81 فى ترجته » البيان 
والتسن ۱ ص ۹٩‏ ] ۹:۱۱۰ ۱۲۳-۱۲۲ 

الشحّام ( يوسف بن عبد الله بن اسحاق ابو یموب ) المتزلى [ النية 
والامل ١:5‏ 4۰ ۰ | قوله فى عل الله وقدره ۱۱۲ قوله ان الله 
ندر على ما اقدر عليه عباده ۱۹۹ و 660-649 , قوله فى العام والخاصمن 
الاخبار ۲۷۷ » فى احاب الارادة للمراد 2۱5 الاسیاء والصفات ۵۰1-۵۰6 

شرح بن هالی" [ طبقات ابن سعد 5 ص ۸۸ ] ۳:۱۳۱ 

الشريعى [ من غلاة الشيعة  .‏ منهج القال ١-١4 ] 1٠8‏ 

شمب الخارجى 0-44 

ابو شعيب ( البرانى )[ حلية الاولياء » تلییس ابلیس ۰۱۸6 كتاب اللمع 


للسراج ۰ ۷۳ و ۲۸۸ 


نت ۳۸ — 

ابو شمر (الننى ) [ المنية والامل ۳۳ ] .- قوله فى الاعان والکفر والفاسق 
٩:۱۳ ۱۳۹-۳۶‏ و ۸:٤۷۷‏ قول احابه فى مخلید ار اهل القبلة 
64 > قول اصحابه فيمن رد قولهم فى القدر والتوحید ٠:٠١١‏ » قوله 
فيمن دخل زرعا لغيره ٠٠:٠٠١‏ » فى الصلاء فى الدار المغصوية ۱۱:4۵۰ 

شبان بن سلمة اخارحی ٩4-4۸‏ 

شیطان الطاق ( تمد بن على بن النعمان الکو انی ابو جمفر الاحول)1 تلب 
الشيعة عوّمن الطاق  .‏ فرق الشيعة 55 » الفهرست لابن الندم ۰۱۷۰ 
رحال الکثی ۱۲-۲ نضد الایضاح ۳۰۸ منهج القال ۶۳۱۰ 
منتهی القال ۲۸4 » مالس المؤمئين ۰۱4۷ حار الانوار ۱۱ ص ۳۰۸ 
۲۲۹-۶ ۲۲۸ ء الوا للصفدی » عبون الاخبار ۲ ص ۲۰۳ اخبار 
الظراف والاحنن لابن الحوزى ۳۵-۳4 ].- قوله فى عل الله ۳۸-۳۷ 
۲۲۰-۹ و 4٩۳‏ » فى الاستطاعة 4۳ » فى افعال العباد والحركات 46-44 
و ۳۶۰ فى المعارف ۵۱ 


٩:۸۵ ٩:۸۰ صاحب البصرة‎ 

صا ۸ هو صاخ بن مسرح ) [ الملل ۲:۹۵ ] 

صاخ ( لمله صا قبة الآنى ذكرء ) ۲ قوله فى الرانى فى المرآة 2:44 المع 
بين الاضداد من الاعی‌اض ۵1۹-۵2۸ ۸۵۷۰ الجوهى الذى لا اعاض فيه 0۷۰ 

صا فة [ المنية والامل ١:4١‏ ] .-قوله فى القدر ۲۲۳ قوله فى ازء الذى لا 


تزا ۰۳۱۷ فى الادراك ۰۳۸۳ فى التولد وما تعلق به وسيب تلقيبه بقبة 
۹ , فى الروا ۳۳: 


تیم ٩۳۹‏ بت 

صاخ بن مخراق الخارجى [ تاريخ الطبری فهرس الاسیء ] ۱:۸۸ 

صاخ بن ابى صا ۲ و ۱۳ ( اظنه صالح بن مسرح الخارجى ) ٠‏ 

صا بن ابى صا ابو بشر.-قوله فى الجسم ۳۰۲ 

صالح بن مسرح الخارجى [ الطبرى فهرس الاء ] ۱۳:۱۲۶ 178191 
ی 

الصالمى ( = ابو الحسين الصالحى ) 

ض‌ 

ضرار بن مرو [ فهرس فرق الشيعة » محالس الومنین ۱۵۳ ء الفصل 4 ص 
 .] ۱۹۵ ۲‏ جملة مقالته ۲۸۲-۲۸۱ ۰ قوله فى معنى عالم قادر ۱۳۲ 
٤۸۸-۷‏ » فى سمیع بصير [ ٠١-٠١:۷۶‏ ] ۰ قوله فى الرژية والاهية 
cA: ۲۱۱]۳-۲:۱۵۵[‏ فى الجسم ۵ ۳۰ ۳۱۸-۰۱۷ و cto‏ 
الجسم والحاورة والکمون ۳۲۸ , الانسان ۳۳۰ ۳۵۰-۳۳۹ الاعراض 
والحركات ۰۳۶۵ بقاء الاعراض ۳۱۰-۳۵۹ , الادراك ٠٠:۳۸۳‏ , فعل 
الانسان والتولد 64۰۸-4۰۷ الثقل والخفة 55١‏ » الرالى فى المرآة 4*4 » 
قتال على وطلحة وقتال على ومعاوية ۷ الامامة ”55 > ارادة الله 
۰ القرآن ٥۹٤‏ 


ط 
طلحة ( بن عبد الله ) 81 فى تر حمته » فهرس فرق الشيعة ] ۱۳:۳ ۳:۵۷ 


ك6 7 80۸ 


د لانت 


8 
عايشة ببنت ابی بكر 107-100 
عباد بن سلمان ( وروی ان سلمان ) [ كتاب الانتصار ۲۰۳ و ۰۲۳۸ 
طبقات السبکی ۲ ص ٩۱‏ » بين کذب الفتری ۱۳۳ ] - حکایته عن ابی 
شمر ۱۳۹-۱۳۶ م قوله فى الاسیاء والصفات ۰۰۰-4۹۵ > قوله فى الکان 
۷ قوله فى الرؤية ۱۳:۱۵۷ و ۱۳-۱۲:۲۱۳ > قوله ان الله ۸ بزل عالما 
بالاشياء ال ۱۵۹-۱۵۸ و 4۹1-4۹۵ قوله ان الباری" عالم ول شت له علماً 
ال ۱۲-۱۲۵ و ۱۸۹-۱۸۸ و 144 و ٤۹۳‏ و 141 قوله ی اليد 
والوجه والمين الح ۱۹۹ و ۱۸۹ و 441 و ٩۲۱‏ ء, قوله بتغابر صفات النفس 
۲ قوله فى سميع بصير ۳ [ و ۸:۱۷ ]و ۱۸۳ و ٤۹۷‏ » قوله 
فى عزيز عظيم مالك سيد ۱۷۸ > قوله فى صفات الفمل ۱۷۹ و ۱۸١‏ و 
۸ فوله فى قدم ۱۸۰ و ۱۳:۱۸۳ و 5-4:4۹۷ ۲:۹۸ و ١5:5ا,‏ 
انکاره القول ان الباری" کان متقدم للاشیاء وانه قبل الاشیاء ۸-۷:۱۸۰ 
و ۱۰:۱۹۹ ۱۲ و ۱۳-۱۲:۹7 و ۵۲۰-۵۱8 و ۳:۵۹۲۱ قوله فى ان 
لباری غير الاشياء ۸۳۹:۱۸۱ و ۲-۱:۵۱۹ انکاره الشرط فى عل الباری" 
۱۸۳-۲ 44۵:-۸ » انکاره ان بکون الباری" عام قادر الح فى حقيقة 
القياس ۱۸۳ ۰ قوله فى متکلم ۵ و ۱۳:۹۸ انکاره الحسيلة 
وان قال ان الباری" لطیف دون ان وصل 195:-5 و ۱۵-۱6:445 
و ۱۳-۱۱:۲۱ » انکاره قلب الاسیاء ۱۵-۱۳:۱۹۷ و 4۳:6۲ , قوله فی 
قدرة الباری" على الظلم ٩-۷:۲۰۰‏ » جوابه اذا قبل له لو فمل الله الظلم 
۲ ۱۰-۷:۵۵۸ » قوله فى قدرة الله على ماعلم اله لا یکون 
۳ و ۰9۱۰ قوله فى جواز کون ما عم الله انه لا یکون ۲۰۳ 


— ٤ 

و ۲۵-۲6 و ۱۳-۱:۹۲ > قوله فى احاز الفرآن ۲۲۲-۲۲۵ , 
انکاره دلالة الاعراض ۲۲۳۲-۲۲۵ و ٤:۲۲۷‏ , انکاره ان الباری" خلق 
الکافر والمؤمن وها .تعلق بدلك ۳:۲۲۸-؛ »> الاستطاعة ۳:۲۳۰ ۲۳۵ » 
قوله ان الله قد قوّی الکافر على الکفر ۱۳-۱۱:۲۳۹ ۰ فى قدرة الانسان 
ويحزه ۲4۰ » قوله فى المجز ۸-۷:۲۵۲ موز کون الشىء فى الوقت 
الشانی بدلا من ضده الح ۲8۵-۲44 انکاره ان ملق الله الشيّ » 
۲۶۹-6 و ٩۳۸-6۵۳۷‏ قوله فى الاصلح 4-۳:۲6۵۰ 5لاه:*-1 » قوله 
فى علة الق ۵:۲6۳ » قوله فى ابطال الام فى العاد ۲:٠٠١‏ > الاعان 
۸ » الاسیاء الشرعية ۱۰-۹:۲۷۵ ء الوعید ۲۷۵ , الجسم ۳۰۵-۳۰۶ 
فیا يحوز على الجوهس ۰۳۱۱ الجزء الذى لا تجزأ ۳۱۸ ۰ حویزه ان مجتمع 
فى الجسم امان ال¿ ۳۲۱ الحركة والسكون ۳۲۵ الانسان ۰۳۳۰ 
الحواس ۰۳۳۹ الاعراض والحركات ۳۵۸-۳۸۷ ۳۵۵ » رؤية الاعساض 
۳۳-۲ خلق الثغىء ۳۹۶ و 5۱۲-6۵۱۱ » اعادة التداً ۳۵۷ 
الاضداد ۳۷٣‏ , الترك ۳۷۹ 2:۳۸١‏ > :۱-۱۵ العلة ۳۹۰: 
۷ ء الارادة ٠٠١‏ , الطاعة الق لا راد مها الله ۳۰: , اللقاص 
والعام من الاخبار 455 , النبوة 44۸ قوة الانسان 448-464۸ 
القطوع والوصول 6۰-44٩‏ » قوله فى على بن ابى طالب 454 فى قتال 
على وطلحة والزبير 46۸ » فى الامامة 409 و 57 > فى القتل غيلةً 456 »> 
جواز الخروج بدون امام 4517 > اجماع الامة واختلافها ٠١:٤١۹‏ و 
۱-۸ ۰ قوله فى رحن ۹:٤۹٩‏ ۱۱-۱۰:0۰۷ ۰ فى مريد 017 > 

فى خالق ٠٠:٥۴۹‏ 


المباس بن على بن اې طالب القتول بكر بلاء ۱۳:۷۵ 


المباس بن عبد الطلت ٠١:7١‏ 459 ۷ 
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14 

او الساس السفاح ۷:۱ 

عبد الحار بن سلمان المارحى ٥:۱۱۲‏ 

عبد ره الصغير الارحی ٠١-۱٤:۸۷‏ 

عبد ربه الکیر الخارجحى ۹:۸۰ ۱۵:۸۷ 

عبد الرحمن بن احمد بن عبد الله بن مد بن مر بن على بن ابی طالب ١4:87‏ 

عبد الرحمن بن سابة [ رحال الکشی ۲۶۷ » منهج المقال ۰۱٩۳‏ منتهى المقال 
۰۶ مار الانوار ۱۱ ص ۲۲۱ ] ٩:۳۹‏ 

عبد الرحمن بن عسل بن الى طالب ۲:۷۰ 

عبد الرحمن بن ملجم ۱۵-۱2:۱۰۲ 

عبد الكري بن جرد ۳:۹۳ مه ۱۰:۹۷ ۱۱۳-۱۱۲ 

عبد الله بن اياض [ 81 فى ترحته ] ١١٠:او7‏ 

عبد الله بن “كير [ فهرس فرق الشيمة ] ۰- قوله فى الاستطاعة ٩:4۳‏ 

عبد الله بن جعفر بن مد الافطح | فهرس فرق الشيعة ] ۲۸۲۷ 

عبد الله بن الحسن بن على بن ابی طالب القتول بکربلاء ۱۲:۷۵ 

عبد الله بن المسن بن الحسن على بن الى طالب [81 فى ترجمته » مقاتل 
الطاليين ۷۰ ] ۱:۷۹ 

عبد الله بن ختاب [ طبقات ابن سعد ۵ ص ۱۸۲ ء الاصابة 454 » منهج 
القال ۲۰۲ ] ۲:۱۲۹ ۱ 


عبد الله بن سبا [ فهرس فرق الشيمة و لظ فى ترجته ] ۱۱:۱6 


۳ - 

3 4 0 

عبد الله بن سعيد المّطان ابو مد المعروف بين كلاب | مات بعد سنة 
۰ بقليل .- الطبقات الكبرى للسبكى ۲ ص 85-8١‏ , اصول الدين ٩۰‏ 
۷ ۰۳۳۰۹۰ الوافى للصفدى ] . جملة قوله ۲۹۹۳۲۹۸ » شرح قوله وقول 
اسححمابه فى الاساء والصفات ۱۷۰۱۹۹ و ۱۷۲ و ۱۷ و517-615 > 
انکار ابی الهذیل قوله ۱۷۷ » قوله وقول احابه فى 'ناهية ۰۱۷۸ قوله فى 
کر ۱۷۹ , فى قدم ۱۸۰ و 64۷ » فى جواد ۰۱۸۲ فى العين والید 
والوجه ۱۳۹ و ۲۱۸-۲۱۷ و ۲۲۲ و ۰۰۱۸ فى الحسن والقيح وف 
الثىء وصفته ۰۳۶۷ فى معنى الباق ۰۳۰۸ فى وجه تسمة الاعی‌اض 
اعی‌اضا ۰۳۷۰ فى الکلام 444 ۰۰۵ ۰۵ 2 فى خلق الثیء 6۱۲ > 
فى ارادة الله ۰۱۶ فى کلام الباری" ٩۱۷‏ »> فى الولاية والعداوة 9۸۷ 
فى القر ان 4 - ٥۸9‏ و 6۸۷6۸5 » فى القراءة ۰۰۰۲۳۹۰۱ فى کلام 
الانسان ٩۰۵ ٠٠٤‏ 

عبد الله بن شمراخ احارحی .- قوله فى دماء قومه وفى قتل الابوين ٠٠١‏ 

عبد اله الطای ۱۳۲۹ ۱:۱۳۰-۱۶ 

عبد الله بن طاهصس ٩:۸۲‏ 

عبد الله بن على بن ابی طالب القتول یکربلاء ۱۳:۷۵ 

عبد الله بن عمر 4:46 

عبد الله بن مرو بن حرب ( ويروى عبد الله بن الحارث ) [ فهرس فرق الشيمة 
فى ترجمته عبد الله بن الحارث ] 11:5 ۹:۱۳ ۲۲ 


عبد الله بن عمل بن ابى طالب القتول بكربلاء 1:76 


ل 6 6" — 

عبد الله بن كلاب ( = عبد الله بن سعيد القطان ) 

عبد الله بن الکواء الخارجى ۱١:۱۲۸‏ 

عبد الله بن مسل بن عميل ۳:۷۹ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذى المناحين [ الوافى للصفدی ء البيان 
والتبین ۲ ص ۷۵ کتاب الجق والمعفّلين لابنالجوزى ۱۷] 77:3 خروجه ۸٩‏ 

عبد الله بن الوضين الخارحی ۱۰:۸۰ ۱:۸۷ 

عبد الله بن وهب الراسى [ ۴1 فى ترجمته ] ٠١-178‏ 

عبد الله بن يزيد الخارجی [ الفهرس لابن الندم ۱۸۲ ] ۷:۱۲۰ 

عبد الملك بن وان ۳-۲:۲۰ ۱:۲ 

عبد الواحد بن زيد [ الفهرست لابن الندعم ۱۸۳ ميزان الاعتدال ۲ ص ۰۱8۲ 
ذكر الذهى وفانه فى حوادث سنة ۱۷۷ فى كتاب دول الاسلام قم , 
الوافى ايند » حلية الاولیاء > كتاب اللمع للسراج فهرس الرجال » ناريخ 
ابن عساكر ] ۰- قوله فى رؤية البارى” فى الدنيا ۲۱6 

عبدوس بن تمد بن ابى خالد ./-:41١‏ 

عبيد بن زرارة ( بن اعين ) [ رجال الکشی ۱۰۲ ء فهرس الطوسى ۲۰۲ > 
منهج المقال ۲۱ ۰ منّهى المقال ۱۹۸ ] 0:4۳ 

عبد الله بن زياد ۷-۹:۷۵ 

عبيدة بن هلال الارحی ۱5:۸۷ 0:۱۰۱ 

ابو عبيدة مر بن الى [ ۴1 فى ترجمة « ابوعبيدة » »م ممحم الادباء ۷ 


۲۹6 ص ۱۷۰-۱۹۶ معحم البلدان فهرس الاسیاء »> بغية الوعاة‎ 
۵:۱۲۰ _. [ O. Rescher, Abriss der arab. Lit. gesch. 2, 132-135 


عون E E‏ ات 

ابو عمان الادى | النية والامل 48  .]‏ حكابته عن الى حنيفة وعمر بن 
عان ۱۳۵۹-۱۳۸ 

عمان بن ابی صلت ۳:۹۷ 

عهان بن عفان ۳ قول اصحاب الشريعى فه ٠١‏ 6 قول سليمن بن جرير فيه 
۸ » قول البترية فيه 76 » بنته ٩۳‏ » قول الخوارج فيه ۱۲۵ ۰ قول 
حاب الحديث فيه ۱۳:۳۹۶ » قول الفرّق فيه على اختلافهم 455-484 
۸ و 

عمان بن على بن ای طالب القتول نکر بلاء ۱::۷۵ 

لان 1 اوس ۱۳:۲۰ 

عر وة بن ادن اخو ابى بلال داس ۹:۱۲۸و۱۷ 

المطوى ( ابو عبد الرحمن تمد بن عطة الشاعی ) [ الفصل ۳ ص ۰۲۲ 
ار بغداد رم ۲ | . - قوله فى الاعی‌اض ۱۳-۱۲:2۰۰ 

عطبة بن الاسود الى اخارجی ۱۱:۹۱ ٩۳-۹۲‏ 

عكرمة ( مولى عبد الله بن عباس ) | مات سنة ۱۰۵ او ۱۰۹ او ۱۰۷ ._ 
کتاب العارف ۰۲۳۱ طبقات ان سعد ۵ ص ۲۱۸-۲۱۲ ۰ تهذیب الاسیاء 
لللووی ۶۳۱ » معحم الادباءه 5ه ص ۰۲ »> بذكرة الفاظ ۱ ص ۰۸۵ 
ميزان الاعتدال ۲ ص ۱۸۷ » رجال الكثى ۱۶۱ » منهج القال ۰۲۲۲ 
منهی القال ۲۰۲ ] . - نتّعيه الخوارج ٠١:٠۲١ ۱٤:۱۰۹‏ 

ابن غلفة التيمى ۱۳:۱۳۰ 


على الا كبر ابن المسين بن على بن ابی طالب ۱۱:۷۵ 


فهر س سب ۴ 


ویو 

على بن الحسن بن مد ابن النفة ۱۱:۲۰ 

على الاسوارى | کتاب الانتصار ۱۸۳ و ۲۳٩‏ , کتاب البخلاء للحاحظ 
فهرس الاسیاء » البيان والتبین ۲ ص ۰۱۸۸ انساب السممالى ۳۷ 1» ختصر 
الفرق ۱۰۹ » الملل ۱۸ و 4١‏ » الخطط ۲ ص ۳۳۰۱۲ ويسمّيه صاحب الثية 
والامل ص 4۰ ابا على والشپور بهذه الكنية ابو على مرو بن فاند الذی 
قم صاحب کتاب النية ذکره ص ۳4 م نكتابه وذکره الحاحظ 
فى البيان والتسن ۱ ص ۲۳۵ وان قتسة فى مختلف الحديث ص ۳۷ 
والذهبى فى الیزان ۲ ص ۲۳۹ ].- قوله فى قدرة الله على ما علم انه لا بکون 
۳ ههه ٩۲‏ , قوله فى قدرة الله على الظل o00‏ 

على بن المسين بن على بن الى طالب زین المابدين ۱۵ ۱۷ ۱٩۰‏ 
۷-۳ ۲۹ ۱ 

على بن ابى طالب ۲ 4 5 ۸ قول التصورية فيه ٩‏ » قول الخطابية فيه 
۱۱۰ > قول بعض الفلاة فيه ٠١‏ » قول السبأية فيه ۱۵ » قول الفوضة 
فشكا نول الاناية و ۰۱۹-۹ ۲۳ ۲۶ ۲۵ ۲۰ 6۳۰ قولهم فى حربه 
من حارب 55 6۷ ۹4 » قول الزيدية فيه 58 لاا 54 ۷۹ ۷ قول 
الخوارج فيه ۸۷-۸١‏ ۱۲۵ , قول الحفصية فيه ا ۸ ء مارته 
الخوارج ۱۳۱-۱۲۹ » قول ا حاب الحديث فیه ۲۹4 » قول الفرق فيه 
على اختلافهم ٤٥۹-٤٥۲‏ 4*۲ » قول عباد بن سليان فى امامته 4*۷ 

على بن عبد الله بن العباس بن عبد المطلب ٠١-1١:۲١‏ 

على بن مد بن احمد بن عسى بن زيد بنعلى بن المسين بن على بن 
ای طالب ۷-٦:۸9‏ ش 


س 4۷ س 
على بن مد بن على بن عسى بن زيد بن على بن الحسين بن على بن ابى 
طالب صاحب البصرة هم 
على بن مد بن على بن موسی ۷:۱6 ۹-۸ 


على .بن تمد بن عیسی بن زيد بن على بن المسين بن على بن ابى طالب 
عرو 

على بن منصور [ وج الذهب 6,373 » مهج المقال ۲۳۹ ۰ منهی المقال 
۰ ] ۱۱:۰۳ 

على بن موسی إن جعفر ۷-۹:۱٤‏ ۳-۲:۱۸ 

على ( بن اسميعل بن شعيب ) بن ميتم ( امار ) [ فهرس فرق الشيمة » 
خلاصة الاقوال 56] . قوله فى ارادة الله ۱:4۲ ٠:١۱١‏ إفى الاعان ۵:۵4 

ابن علية ( الا كبر ابراهيم بن اسمعيل ) [ مات ۸ ب النهرس 
لابن الندم ۹٩‏ ۲ ص ۸۰ ء كتاب الانتصار 5١5‏ » ار بغداد رقم 7084 
ميزان الاعتدال ۱ ص ٦:٤٩۷ ]١١‏ 

مار (بن موسى الساباطى الفط )إنهر س فرق الشيعة 19,223-4 Der Islam‏ | 
۱:۳۸ 


فى النسبة » البيان والتبیین ۱ ص :1].- مناظرئه مع الى حنيفة بمكة 
۱۳۹-۱۳۸ 


س مس 

عمر بن الخطاب. ۳۲ , قول المغيرية فيه ۵:۸ » قول الشريعى فيه ۳:۱۵ » قول 
الرافضة فيه ۱۱:۱۳ ۹:٤٥٤‏ > قول فرقة من الشيعة فيه ۱۳:۹۵ قول 
زيد بن على فيه 7:58 و ۸ ء قول السلهاية فيه 094:34 قول البترية فيه 
۸ قول النعيمية فيه 8:39 , قول فرق من الزيدية فيه ۱۰:۹۹ و۰۱۲ 
۲ قول الخوارج فيه ٦:٠۲١‏ ۱۳:۵۶ » قول اهل السنة فيه 
EON fo" £00 1۱:۵4 ۵‏ £04 

مر ن سعد ٩:۷۷ ٩:۷۰‏ 

ابو حمر ( من اصحاب صاط اذارحی) ۲:۱۲۲ 

ابو عمر الفراتى [ = الفراتی ] 

عمران بن -طان [ 81 فى ترجته ] 5:1١‏ 

عمرو ن دنار ۱ مات سنه ۱۳۳  .‏ طبقات ان سعد © ص ۳۹۳ مپج المقال 
۷ ۱۵:۱۰ 

عمرو بن العاص *-: » قول اصحاب الشريعى فيه ۰۳:۵۱ ۱ کفار الازارقة له 
۰۵۸۸۹۷ 1:16 

عمرو بن عبد بن باب ابو عمان | مات سنة ۱۵۳ وقیل ۱٤٤‏ .- 2 فى رجمته» 
روج الذهب 7,234 (۲ ص ۲۷۰) » کتاب المارف ۲۶۳ عیون الاخبار 
۱ ص ۲۰۹ ۲ ص ۲۹4 الغرر والدرر للشريف الرتفی ۱۲۰-۱۱۷ ۰ 
کتاب الانتصار ۲۰۶ ۲۶۱ » البخلاء للحاحظ ۲۳۲ > البيان والتیین 
۱ ص۳۷۰ . ۰ و ۳ ص ۰۱۰۳ المئية والامل ۲۸-۲۲ » الفرق بين الفرق 
فهرس الاسماء » الملل ۰۰۱۷ ۰۳۳ ۳۶ ميزان الاعتدال ۲ ص ۰۲۱۷-۲۹۶ 


فهرس فرق الشيعة » مار الانوار ۱۱ ص ۰۱۰۱ ۱۹۹ » الكثى 0:۲5۰] 
۳ 148 ( فى التعليقات ) . قوله فى المحكم والتشابه ۲۲۳-۲۲۲ 


3 

ابو مرو بن العلاء [ ۳2 فى ترجمته ] ١48‏ ( ف التعلیقات وتلك الحكاية 
مذ کورة ايضا فى عيون الاخبار ۲ ص ٠٤١‏ ) 

مرو المنا اخارحی ١1:47‏ 

مير بن بان المجل ۱۳-۳ 

عون بن عبد الله بن جعفر بن الى طالب المقتول بكربلاء ۱:۷۹ 

عسی ال لودی ۱:۸۳ 

عسی بن زید بن على ۱۳:۷۹ 

عسى إن رم ۹ كه ١6:‏ 

عسى ( بن الهیتم ) الصوفى [ المنية والامل 0 ].- قوله الوصف لله بأنه 


کرم من صفات الفعل ال ۱۷۸ و ۵۰۳ » قوله فى الجسم ۳۳۰۲ احاب 
الارادة للمراد 4۱۵ 


عسی بن موسى ۷-۹:۱۱ ۷۹ ٥-٤4‏ و ۱۳ ۳:۸۰ 

ابو عسی مد بن هارون الوژاق [ مات سنة ۰۲۶۷ 18,35-۰19,10 Der Islam‏ 
مہج القال ۰۳۲۸ منہی القال ۲۹۲ ۳4٩‏ , رحال النحاشی ۲۲۳ س 5 » 
حالس المؤمنين ۱۷۷ » فرق الشيعة ص يط » ك ]  .‏ حكابته عن هشام 
ابن الحكم ۰۳۳ حكابته من هشام بن سام الجواليق 4 » هو من مژانی 
كتب الشيمة 54 

2 

الغزال ( = واصل بن عطاء ) ۸:۱٩‏ 

غتان [ الملل ۰۱۰۵ انساب السمعافى 08+ ب ] . - حكابته لقول اصماب 
الى حنيفة فى الاعان ۸:۱۳٩‏ 


بت ۵۰ س 
غيلان الدمشق ( هو غيلان بن بونس ويقال ابن مسلم ابو مروان مولی عمان بن 
عفان ) | كتاب المعارف ۲۵۶ > تار الطبری ۲ ص ۱۷۳۳ ۰ تاريخ ابن 
عساكر ( فى ترجمة طويلة ) » المنية والامل ۱۷-۱۵ ۰ كتاب الانتصار 
۲۱۹-۳ و ۰۲۶۱ عيون الاخار ۲ ص ۳4۵ ]  .‏ قوله فى الاعان 
۱۳۷-۳۹ قوله فى ار اهل القبلة ۰۱۵۰ قوله فى الاستطاعة ۲۲۹ > 
قوله فى ارادة الباری" 5۱۳ 


فاطمة 11:15 

او فديك اغارحی ٩۲‏ ۱:۱۰۱ 

الفراتى او عر امد  .‏ قوله فى المعارف ۰۳:۳۷۳ ۷:٤۸۸‏ » حکاته عن 
مد بن عسى السیراقی عن معمر ۱١:۱١۸‏ 

فروة بن وفل الاشجعی ۱::۱۲۹ 

فضل ( بن عسی ) الرقاشی [ ميزان الاعتدال ۲ ص ۰۲۹۹ حلية الاولياء ] 
قوله فى ارادة الله ٥:٥۱۳‏ و ۸:۵۱ 

الفضل بن شاذان| رجالالكعى ۳۳۷-۳۳۳ النحاشی ۰۲۱۷-۲۱۳ الفهرست 
لابن الندم ۰۲۳۱ فهرس الطوسی ص ۲۹۶ منهج المقال ۲۹۶ > منهی المقال 
۱ حالس المؤمنين ۱۸۷ ] ۱۳:۹۳ 

الفوطی ( هشام بن مرو الشیانی ) | المنية والامل ۰۳۵ کتاب الانتصار 
۲ و ۲4۷ » اخبار الظراف لابن الجوزى 4۰].- قوله فى الکان وفی الرؤية 
۷ انکاره رژية الله بالقلوب ۰۲۱۳ فى عام الله وقدره ۱5۸ ۰ منعه 


ا 
ان كون عل الله على شرط ۱۸۳-۱۸۲ و ٩۵‏ » فى قدرة البادی" على 
الظل ۲۰۳-۲۰۲ و ۵۵۸ » فى حركة البادی ۰۲۰۳ قوله فى احاز القرآن 
۲۲۱-۵ » انکاره دلالة الاعیاض ۲۲۷ءقوله فى الاستطاعة ۲۲۹ ۲۳۰ , 
ق‌الاعان ۲۰۸ » فيمن لم نود الزكاة ۲۷4 » قوله ان وعيد اهل الكبائر يعم 
بالتأويل ۸ قوله فى الجسم والحزء الذى لا تزا ۳۰۶ و ۰۳۱۵ فيا 
يحوز على الجوهى ۰۳۱۱ فى المع بين الاضداد من الاعراض 0358 , فى 
الحركات والسكون وافعال الانسان ۰۳۶۵ فى خلق الثیء ۳۹۶ و ۰۵۱۱ 
انكاره احاب الارادة 5١8‏ > قوله فى علم الشيطان عا فى القلوب 4۳۰ , 
قوله فى العدوم 4۸۸ » انكاره الحسبلة والتعذيب بالنار 4۸۸ 


ق 
القاسم بن الحسن بن على بن ابى طالب القتول بکربلاه ۱۲:۷۰ 
او القاسم البلخى ( عبد الله بن اجمد بن مود الكمى ) [ مات سنة ۳۱۷ 
وفل ۶۹ , - النبه والامل 0 ”7 وفات الاعبان ۱ ص ۳۵۱ » لوج 
الذهب » الوای للصفدی » 18,39 ٠ ۱ Der Islam‏ قوله فى الاستطاعة 
۰ ۲۳۲ ؛ قوله ی بقاء الاعی‌اض ۰۳۵۸ قوله فى الظم oY‏ 
قطرى بن الفجاءة اخارجی [ 2 فى ترجته » الان والتبيين ۲ ص ۱۰۳ 
۶۹ عيون الاخار ۲ ص ۲۵۰ , وفیات الاعبان ۱ ص ۱۳ ]۸۸-۸۷ 
قس بن سعد بن عبادة | طبقات ابن سعد ٩‏ ص ۳4 ۰ الاصابة فى مييز 
الصحابة ه ص ۲۵4 » رحال الکثی ۷۲ » مج القال ۰۲3۷ مننهی القال 
۷ ] ۱۳:۲ 
ك 


ابو کامل رسس الكاملية 0:۱۷ 


۲ 

کثیر ( بن اسمصل ) اللواء [ فهرس فرق الشيعة ] ۱۳:۸ 

شر ( بن عبد الرحمن الخزاعى ) الشاعی [ ۴1 فى ترجته » روضات ال جنات 
۹۳۵-۳ , الیان والتیین ۲ ص ۱۷۲ ] ۱٩‏ 

الكرابسى ( المسين بن على ) [ مات سنة ۸ .- ا۴ فى رحته » 
5 1۹2 :26 النتظم لابن الجوزى ( نسخة كوبرولو ۵ ۱۸۳ 
ب ») اريخ العينى فى سنة ۲۵۸ ].- حکاشه عن العحاردة 
والميموبية من الخوارج ۱۲:۹۵ ء قوله فى مقاتلى على بن الى طالب 49۷ > 
فى القران ٩۰۲‏ 

ابن کرام ( = تمد بن کرام ) 

ابو كرب ( وروی ابو كريب وان كرب ) الضرير [ فرق الشيعة 
لانوتی ۲۵ ] ٩:۱۹‏ 

ابن كلاب ( = عبد بن سمید القطان ) 

كهمس ( بن المسن ابو عبد الله ) [ مات سنة ١48‏ .- حلية الاولياء» 
انساب السمعانى ۳۷۷ ب س 4 » ميزان الاعتدال ۲ ص ۳۲۳ المع 
بين رحال الصحیحین ۳۱ ].- قوله رؤبة الله فى الدسا ۲۱۶ 

الكوشانى ( احمد بن سلمة )| الفهرست لابن الندم ۱۸۱].- قوله فى الاضلال 
> فى فعل الانسان ۰۶۰ فى اور 64۱ 

الكوكى ۱۱:۸۳ 


كيسان [ ۴1 فى ترجته » فرق الشيعة نوی ٠١8‏ ] ۱۳:۱۸ 
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ابن الماجشون ( الماجشون لقب فارسى معناه المورّد جرى على يعقوب ابن اى 
4 


نت ۵۲ سس 

سلمة مولی آل المتكدر نسب الى ذلك ولده بوسف ونو عمه عبد الله بن 
ى سلمة فقيل لهم نو الاجشون والمشهورون بان الماجشون ابو سلمة 
بوسف بن يعقوب إن الى سلمة التوفی سنة 188 , ثم ابن عمه ابو عبد الله 
عبد العزيز بن عبد الله بن اى سلمة المتوفى سنة ١54‏ او ١55‏ ثم ولد 
هذا ابو وان عند الملك بن عبد العزيز بن عبد الله بن الى سلمة صاحب 
مالك ابن انس التوفی سنة ۲۱۲ او ۲۱۳ واظنه هو المراد هنا . طبقات 
ان سعد © ص ۳۰۷ و ۳۲۷ . ڪتاب العارف ۲۳۶ »> الفهرست 
لابن الندم ۱۹۹ ۰ انساب السمعایی ٤۹۸‏ ب » ميزان الاعتدال ۲ ص ١74‏ 
و ۰۱۳۲-۱۳۵ خلاصة ذهیب الکمال ۳۷۸ ].- قوله فى القرآن ٠:٥۸٦‏ 

ابو مالك المضرى ( الضحاك الکوفی )| النحاشی ٠١١‏ » منج القال ۰۱۸6 
مننهی القال ۰۱۱۹ الفهرست لابن الندعم ۱۷۷ ]  .‏ قوله فى ارادة الله 4۲ 
۰ قوله فى الاستطاعة 4۳ م قوله فى المعارف ۵۲-۵۱ 

مالك بن مسمع ۹۲-۹۱ 

الامون الخلفة المتامى ۸۱ ۸۲ ۸۳ 

الميارك [ فرق الشيعة للنوشحتی ۰۸ ] 0:۲۷ 

مجاهد ( بن جبر القارئى ) [ توف سنة ۱۰۲ او ۱۰۵ .- طبقات ابن سعد 
۵ ص ۳:۳ , معحم الادباء 5 ص ۲۲ » تهذیب الاساء لللووی ۵4۰ > 
ميزان الاعتدال ۲ ص ۳۳۲ یذ کرة الحفاظ ۱ ص ۸۰ , خلاصة نذهیب 
الكمال ۳۱۵ ]  .‏ تدّعيه الخوارج ٠١:٠١۹‏ 

مد النى ۲۱ ۸ ۰ ۱۲۰ ۱۲ ۱۶ ۱۵ ۱ ۱۷ ۲۱ ۲۳ :۲ ۲۸ ۳۰ 6۸ 


غك لاا لمك كك ٠١5 ۱۰۳ Vo‏ ۱۱۶ ۷۱۵6 ۷۷۸ ۱۳۲ 


و 
عمد بن ابراه بن اسمعیل بن ابراهم بن الحسن بن المسن بن على بن 
ابى طالب صاحب الى السرایا ۸۱ ۱۱:۸۲ ۳:۸۳ ۱ 
مد بن اسمعیا, بن جعفر بن مد بن على بن المسين بن على بن ابى طالب 
[ فهرس فرق الشيعة | ۱۱:۲۹ ۳:۲۷ و ه 

مد بن جعفر بن تمد بن على بن المسين بن على بن اې طالب الدساجة 
[ فهرس فرق الشيعة ] 4:57 م خروجه ۱۰:۸۲ 

تمد بن جعفر بن يحى بن عبد الله بن اسن الخارج بتاهرت السفلى :1-11 

مد بن حرب ( من متكلمى الخوارج ) ۸:۱۰۸ ۷:۱۲۰ 

مد بن حرب الصيرفى ( لمله والمتقدم رجل واحد ) قوله فى الادراك ۲:۳۸۳ 

مد بن المسن بن على بن محمد بن على المهدى النتظر | فرق الشيعة 
٩-۸:۱6 ] ۸۵-۸۶‏ ۸:۱۸ ۳۰ 

مد بن اكيم ( الثعلى ) [ انجاتی ۰۲۵۳ فهرس الطوبی ۲۹۰ مع 
القال ۲۹4 » منهى المقال ۲۷۱ ]  .‏ قوله فى الاستطاعة ٠-٠:٤۳‏ 

مد ابن المنفية [ فهرس فرق الشيعة ] ۲۲-۱۸ 

مد بن زيد بن المسن بن على بن ابى طالب ٩:۸۳‏ 

عمد بن شييب ,- حكابته عن الى شمر 14 ۰ حكابته عن الغيلانية ۱۳۰ » قول 
اصحابه فى الايمان والكفر والاسهاء الشرعية ۱۳۸-۱۳۷ ۱۵۳ ء قول اصحابه 
فى الخبر العام 187-147 ۰ فى الوعيد ۱4٩‏ » فى قدرة البارى” على الظ 
الخ ۲۰۱ 5ههء فی الاكوان ۳۵۵ ء انكاره قا الاعراض ۳۹۹ ۰ قوله 
فى الفناء ۳۱۷ » قوله باعادة الحركات ۳۷۳ 


ححا و ات 

مد بن شجاع الثلجى [ مات سنة 567  .‏ الفهرست لابن الندم 07-905 
الجواهى المضيئة ۲ ص *5 » الفواد الهية ۱۷۱ ميزان الاعتدال ۲ ص 
۰ , انساب السمعاتى ١١5‏ ۲» 17,252 صعاعا 067].- قوله فى القر آن 
۳ حكاءته قول بعض المتكلمين فى القرآن ٠١٠:٥۸١‏ 

مد بن عبد الله بن جمفر بن ابى طالب المقتول بکربلاء ۷۹-۷۵ 

تمد بن عبد الله بن السن بن الحسن بن على بن الى طالب ٩-۸‏ 
۱۴۳ ۱۸:۲۰ 8:56, قول بعض الزيدية فيه ۱۳:۳۷ خروجه ۷۹ 

مد بن عبد الله بن طاهي ۰:۸4 

مد بن عبد الله بن مك الاصهانی [ الفهرست لابن الندم ۰۱۷۷ نضد 
الايضاح c(۰‏ رحال اللحاشی ۰:۹۹ منهج المقال ۶ منتهى المقال cA*‏ 
خلاصة الاقوال ۷۹  .]‏ قوله فى قاء الاعراض ٠٥:٣١۸‏ 

مد بن على بن ابى طالب ( مد الاصغر ) المقتول بكربلاء ۱۸:۷۵ 

مد بن على بن عبد الله بن المباس "١‏ 

محمد بن على بن المسين الباقر ( ابو جمفر ) ۸:٩‏ 9:۱5 ۱:۱۸ ۱۳:۲۳ 
eA: ۱۰:۲۵ ۶‏ 


تمد بن على بن موسی بن جعفر ۷:۱۵ 4:14-ه ۳۱-۳۰ 
عمد بن عسى السيرافى الظامی ( ابو عبد الله ) [ المنية والامل ۱۵:۲۷ ۰ 
كتاب الانتصار ۱۱:۵۳ ]. حکاته عن معمر 15-11:185 ۳:٤۸۸‏ 


رد بن القاسم صاحب الطالقان . - قول بمض الزيدية فيه ۷ خروجه ۸۲ 


— ۵ سه 

مد ن کرام [مات سنة ۲۵۵ .81 فى ترحته Şerefüddin Bey, “Kerramiler,‏ 
Darülfûnun Ilahiyat Fakültesi Mecmuası Nisan 1929 1-14 (‏ ( 
الفصل 4 ص ۲۰۶ » تلبيس ابليس ۸١‏ > تاريخ العينى ( نسخة ولىالدين 
۵ ص ۳۹۹-۳۶۷ ] . _ قول اصحابه فى الاعان والاسماء الشمرعية ۱۶۱ » 
قولهم فى الکفر ٠٤١‏ 

تمد بن تمد بن زيد بن على بن سین بن على بن ابى طالب اضارج مع 
الى السرايا ۷۱ 

مد بن هر ون ۱۰:۸۳ 

مد بن وسف ن ابراهم اخارج فى سواد المديئة ۸۵-۸6 

المختار [ فهرس فرق الشيعة ] ۱۲:۱۸ 

الدا ی ۵:۱۳۰ 


ابو موسی الردار ( عسى بن صبيح ) [كتاب الانتصار ۱۹۸ ۲4۵ انساب 
السممانی ۵۲۱ ۲ ].- قوله فى ارادة الله ۱۹۰ و ۱۱:۵۱۲ قوله ان خلق 
الثىء غبره ۱۹۰ و ٠٠:۳٠١‏ و ۵:۵۱۱ » جوابه لمن سأل لو فمل 
الباری الظلم ۲۰۱ ۰ قوله ان الباری" اراد العاصی ۱۲:۲۲۸ ۰ قوله فى 
الاستطاعة ۱۳:۲۲۹ , فى معنى الخلوق ٠۷:٠٤١‏ ۰ فى قدرة الباری" على 
اطور ٥٥٦-٠١‏ 


ص‌وان بن اطکم 0:٦‏ 


ابو میم السعدی ۲:۱۳۰ ۲:۱۳۱ 
الستمین بالله ۸:۸۶ 
مسمر ان فد؟- الارحی ۱:۱۲۹ 


۷ 

ابن مسمود ( عبد الله ) الصحایی ٠٠۲۸۲‏ 

ابو مسل الحراسانى ۲۲-۲۱ ۱۰:۹۸و۱۱ 

مسل بن عميل بن الى طالب القتول بالكوفة ۲:۷۹ 

مضر(بن مد بن خالد بن الولید ابو مد الضى التاری الاسدی‌الکونی) 
[ غاية الپاية للحزرى ( نسخة الکتة العمومية باستاسول ۲۳4فی‌ترجته ] 
قوله فى رؤية اللاری" فى الدیا ٩:۲۱۶‏ 

او معاذ التومنى .- قول اتحابه فى الاعان ۱۵۰-۱۳۹ > قوله فى الوازنة ۱۵۱ > 
حملة مقالته ۰۳۰۰ قوله فى خلق الثىء ۰۳۹۲ فى معنى المخلوق 9۶۱ ۰ فى 
القرآن ۵۸۳ ٥٩۳‏ 

معاوية بن الى سفيان 4-۳ » قول الشريعية فيه ۳:۷۵ قول الروافض فيه 
۷ قول الخوارج فبه ۱:٤٥4 ٩:۱۲۰‏ 10۷-465 


معد الارحی ۷:۹۸ 


التصم باه ۵:۸۲ و ۷ ٩:۸۳‏ 

معقل بن قيس الرياحى ۱۲:۱۳۰ 

معمر ( بن حم ) [ فرق الشيعة النوحتی ۷۱ ٩:۱۱‏ 

معمر بن عباد السلمی ابو مرو [ کتاب الاتصار ۱۸۳ ۲4۵ , النية والاعل 
۳۲-۱ 64,391 20146 ] قوله فى المایی ۱۹۸ و ۳۷۳-۳۷۲ , فى الاسماء 
والصفات ٤۸۸‏ 64۹-04۸ , فى قدم ۰ ۱۸ ۰ فى القر آن ۰۱۹۲ فى 
خلق الاعراض ۱۹۹ 5:8 , فى الاستطاعة ۲۳۹ فى علة الق ۲۰۳ 
ف الجسم ۳ فى اطواهی ۰۳۰۷ فى الانسان ۳۱۸ ۳۳۲-۳۳۱ قوله 

۲ 


ممه 
ان الاجسام كلها سأكنة ۰۳۵۲ فى کون الزيت فى الزيتون ۰۳۲۹ فى 
الحواس ۳۳۹ فى الا کوان والاعراض ۳:۷ ۰۳۵۵ فى رژية الاعمراض 
۳ فى خلق الثیء ۳۰۶ ۰۵۱۱ فى الفناء ۰۳۰۷ فى الادرالد ۳۸۲ 
فى التولد وما تعلق بذلك من فعل الجسم اععراضه ال ۸۰۱-8۰۵ , فى فمل 
المتحرك الحركة فى نفسه ۰٩‏ ع المحاب الارادة للمراد ۶۱۵ فى ارادة 
الانسان 5١7‏ ۰ فى الروژیا 4۳۳ فى علم الشيطان ما فى القلوب 585 , 
ارادة الله ٥١٤‏ »> كلام الله ۵۱۷-۵۱۲ » فى القدرة 6604 ؛ فى اقدار الله 
العباد على الموت والحياة الخ 554 » المع بين الاعراض 518 > قتال على 
وطلحة وقتال على ومعاوية 60۷ 

المغيره بن سعبد [ فهرس فرق الشيعة » الكثى ۱2۹-۱45 ] ٩-1‏ 
۳ ۲-۳ 

الممضّل بن عمر ( العنى ) [ النحاشی ۲۹۲-۲۹۵ ۰ فهرس الطوسی ۳۳۷ 
منهج القال ۳۳۹۳-۳6۱ منتهی القال ۳۰۹-۳۰۸ ] 6:۱۳ ۷:۲۹ 

مقاتل بن سلمان | مات سنة ۱۵۰.- طبقات ابن سعد ۷ ب:۱۰۵ > 
الفهرس لابن الندحم ۱۷۹ , ميزان الاعتدال ۵۰۰-48۹۹:۲ » وفیات الاعبان 
۲ ارم المیی ( نسخة ولى الدین ۲۳۸۳ ص ۱4 منهج القال 


۶ منتهی القال ۳۱۰ ] قوله فى الوازنة ۰۱6۱ قوله فى التشبيه 
۱۵۳-۲ و ۲۰۵ 


المكتق بابس ۱۲:۸۰ 
ابو مكرم الخارحى ٠م‏ 
المنصور او جعفر 5:1١‏ ۸:۲۱ ۱۳ ۱۲:۷۹ 


۴ محفظ من تفسيره نسخة فى مكتبة طوب قابو سرای 4 ونسخة فى المكتبة العمومية 
(03۱) ونسخة فى المكتبة الجيدية (0۸) ونسخة فى مكتبة فيض الله افندی (۷۹) 


TE 

ابو منصور من غلاة الشيعة | فهرس فرق الشيعة ] ١١-٠١:١١ ٩‏ 
۶ و ۱۶ ۲۵ 

منصور الْمْرى الشاعی ۳:۷۷ 

موسى النى ۰۵ و ۶ 

ابو موسى الاشعری 4 » قول الازارقة فيه ۸:۸۷ قول الخوارج فيه ٩:۱۲۰‏ 

موسی إن جعفر الكاظم ۹:۱۵ » قطع القطعية موه ۱۱:۱۷ و ۳-۲:۲۹ 
۳:۸ ۸ ء قول الوساسه فبه ۲ ۱:۳۰ 

ابو موسی ( = الردار ) 

الوفق بال او احمد ٠١:66‏ 


مسمون الخارحى ٩۰-۹٤‏ ۱۲:۱۱۰ ۹:۱۱۳ و۱۰ 


الناثىء( ابو المباس عبد الله بن مد الشاعم المتكلم) [ مات سنة ۰۲۹۳ - 
اساب الان ۱ اء الفصل 4 ص ۱۹۵ ۰ روج الذهب ۲ ص 
۱ .- قوله ان الباری" عالم قادر فاعل فى الحقيقة والانسان فى الحاز 
۱۸۵-۵۶ و 6۰۱-۵۰۰ قوله ان الافعال الحكمية لا دلالة فپا ۸-٦:۱۸‏ 
نافع بن ازرق الحنق ٩:۱۰۳ ۱:۹۳ ۱:۸۹ ۱:۸۸ ۸۷-۸٩‏ 


النجار [ = المسين بن تمد النجار | 


ا 
تجدة بن عاص المت الخارجى 1:۸ ۹۲-۸۹ ۲:۹۳ ۵۱۰۱ ۱۵:۱۱ 
ابن التجرانى -. قوله فى العلوم والقدور 6۰۲ 

نصر بن خزعة المسی 1١١:56‏ 

هر بن ستاد 155 ۱۱:۷۸ 


النظّام ابراه بن ستّار البصرى المعتزلی [ مات سنة ۲۲۱ وقيل ۲۳۱ .- 
كتاب الانتصار ۰۱۸۲ مختلف الحديث ۰۲۱ اريخ بغداد رقم ۳۱۳۱ 
واختصر ابن الحوزى كلام الخطيب فى المنتظم فى حوادث سنة ۰۲۲۱ 
الفرر والدرر للشريف المرتضى ۱۳۲ » البخلاء للحاحظ فهرس الاسماء » 
الفصل 4 ص ۱٩۳‏ » طوق الجامة ۰۱۲۲ سرح العيون شرح رسالة ابن 
زيدون لابن ناتة ( طبع اسكندرية ۱۲۹۰ ) ۰۱۲۹-۱۲۲ روضات الحنات 
4۳-۲ , محالس المؤمنين ۰۱۵۰ رحال الکشی ۱۷۸-۱۷۷ ء انساب 
السمعانى 514 ۲ ]  .‏ حکاته فى الحزء الذى لا تزا ۰۳۱۷-۳۱٩‏ انکاره 
الجزء النی لا تزا ۳۱۸ 518 » قوله فى الجسم ۳۰۶ فى الجواهى اسة 
۶ قوله فى الطفرة والحركة والسکون ۳۲۱ ۳۲۳ :۳۲ ۳۲۵, فى 
الحركات وافاعیل الانسان ۳۷-۳۸۰ ۰4۰4-4۰۳ فى الداخلة ۳۲۷ 
۸ فى الاع‌اض ۳۷۸ 404 , فى الکمون ۰۳۹۹ فى قاء الاعی‌اض 
۸ فى رؤبتها ۰۳۸۲ فى وجه تسمیتها ۳۳۹ فى الاضداد ۳۲۷ ۳۷۰ ۰ 
فى خلق الثىء ۵ ۵۱۰-۵۰ » فى فتاه ۷ فى خلق الاحسام ضربة 
واحدة ۱۱۱۰:۵۰64 قوله فى الانسان انه الروح ۳۳۱ و ۰۱-۱۲:2۰6 
فى الروح واللفس ۳۳۸-۳۳۳ , فى الحواس ۳۳۹ ۳:۳-۳۲ فى الادراك 
۲ ۳۸۶ فى الاستطاعة والانان ۲۲۹ ۲۳ ۲۳۹ , فى اقدار الله 
الساد على الحركات فقط ۳۷۸ 555 , فى العلل ۰۳۹۱ فى العلوم واحهول 
۳۹-۳ , فى التولد ٠٠٤‏ » فى امحاب الارادة للمراد »5١6‏ فى القتل 


سب ۱۱ سب 

۰۲۲-۱ فى الصوت 4۲۲-4۲۵ ٤۲۷‏ ۰ فى الخواطر ۲۸-4۲۷: 558 , 
فى الرؤيا ۰۳۳ فى الشسطان ۳۷-۳۳۰ » قوله فى الاسماء والصفات 7-987 
۷ ۷۸ ۱۸۸-۱۸۷ و 2۸۷-۸۲ ٥۰۸‏ , فى قدرة الله على شىء اقدر 
عليه عباده ۵4٩‏ , فى قدرنه على اور وترك الاصلح ۵۵۵ » فى خلق 
قدرة غير القادر ۶ فى الوحه والید ۱۰۷ و ۱۸۹ » فى سميع بصیر 
۳ ۱۰-۱۷ ۲:۷0-۳:۱۷ ]ء فى الارادة ۱۹۱-۱۹۰ و ۳۹۵ 
و 6۱۰-۵۰۹ فى کلام الخلق وکلام الخالق ۱٩۱‏ » فى اتجاز القرآن ۲۲۵» 
فى القر آن ٥۸۸-۰۸۷‏ , فى الهدی ۶۲۶۱ فى الاعان ۲۵۹-۲۹۸ ۰ انکاره 
الثواب فى الدنيا 587 » قوله فى خان مات درهم ۲۷۳ » فى الحسن والقسح 
۰ فى الاصلح [ ۲-1:۲۰ ] ٤-1:‏ كلاه قوله فى العام واخاص 
من الاخبار ۰۲۷۷-۲۸۰ قوله فى على بن اہی طالب ۰4۵۳ فى قتال على 
وطلحه وقتال على ومعاوية ٤٥١١‏ 

ہے بن المان ۹ 

الفيرى ( تمد بن نصبر ) من غلاة الشيمة [ رجال الكثى ۳۲۳ » منهج القال 
5 »۰ منپی القال ۲۹۵ ] ٩:۱۵‏ 

ه 

هارون الضف ۳:۱۲۱ 

ابو هارون العبدی (عمارة بن جوین) [ ابی“ توفی سنة ۱۳6 ۰- ميزان 
الاعتدال ۲ ص  .] ۲۲١‏ بدعيه الخوارج ۱۱4 

هارون اخو موسی النى ۲۳ 

ابو هاشم عبد الله بن مد ابن المنفة ٩‏ ۲۳-۲۰ 


فهر س ۽ 


۱۱۲ 
هبيرة بن مس [ لعله هبيرة بن برع الترجم فى طبقات ابن سعد ٩‏ ص ۱۱۸ 
وميزان الاعتدال ۲ ص 5460 وخلاصة يذهيب الکمال ۵ وق سنة 
5 وقال صاحب منهی القال ص ۳۲۱ : هبيرة بن برع بضم الفردة والراء 
المهملة ] . - بدعيه الخوارج ۱۱:۱۰ 
بو الهذيل » مد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول الملاف [ مات سنة 
٥‏ وقيل سنة ۲۳۷ . كتاب الانتصار ص ١78‏ » مختلف الحديث 8# , 
أ فى رحمته . ناريح بغداد رق ۱4۸۲ ء واختصر ابن الجوزی قول الخطيب 
فى النتظم ‌سنهة 0 ۰ Journal Asiatique‏ »الغرر والدرر ۱۲۶ 
روضات ال جنات ۰۱۵۸ ناريخ العينى لسنة 555 ۰ مروج الذهب ( طبع مصر) 
۲ ص ۲۷۰ » امه دانشوران ۱ ص ۰۷۳۱ عبون الاضار ۲ ص ۲۰۶ 
۳ ص ۱۳۸ ]._حكابته عن هشام بن الحكم ۳۲ ٩۱‏ ۱۰۵ » عن الى موسی 
الردار ۱۹۰ 6۱۲ . قوله فى الجوهي والسم واطزء الذی لا تا 
والاعراض ۳۰۷ ۳۱۲۳۱۱ ۳۰۳۲ MoE‏ ۸۳۱۵ ۳۱۹ 4 
۳۵۹-۸ ۳۹۲-۲۱ ولام ۳۵۰ قوله فى الاضداد ۳۷۹ فى ام بين 
الححر واطو وبين الفعل والوت ا OA PIT ۸۳۱۳-۳۱۲ FY‏ 04< 
فى اللقاء والفناء والخلق والوقت ۳۰۳ ۳۹۰ ۳۰۷ ۳۲¿ 54۱ , فى 
الداخلة ۰۳۲۸ فى الكمون ۳۲۹ , فى الحركة والسكون ۲۳۷ ۳۱۹ السب 
۲ ۳۲۳ ۳۲۵ ۳۸۵ ۳۵۱-۳۵۰ ۳۵۵ 1۰6-۰ ۰4۳۱ فى وقوف 
الارض ۳۲۰ ۰5۷۱ فى اشطاع حرکات اهل الخلدين ۱۳۳ 4۷۵ 4۸9 
۳ فى خلق الشی, ۳۹-۳۹۳ حدم ۰۱۱ 0۱۲ 64۱ » فى علة الخلق 
۲ قوله فى الانسان ۳۲۹ ۰۳۳۰ فى اللفس والروح ۳۳۷ فى الحواس 
۹ ۰۳:۰ فى الادراك ٩0۵‏ » فى ارادة الانسان وکراهته ‏ ۳۱۳ 
٩۰6-۶‏ 4۱6 ۱۸ فى الاستطاعة ۲۲۹ ۲۳۰ ۲۳۲ ۲۳۳ ۲۳۷ . 


۳ 

فى فعل الانسان وحرکاه والتولر ٤٠١ 2۰6-4۰6 ٤٤۳-٤۰۲‏ 5۵۱ » 
قوله فى الخواطر ۳۹؛ , فى الکلام ۱٩۳‏ 4۳۲ ۰۰۵ فى العلوم واجهول 
۳۹۲-۱ ۰ فى البلوغ والعقل 4۸۰ قوله فى صفات الباری تعالی و اسیانه 
۵ ۷۷ ۱۸۸ ۸۱-4۸۶ ق‌قدم ا ف سمیم سير ۷۳ [۷۳- 
4۶ نی القدرة ۲۰۳ ۳۷۸ ۰4٩‏ 0556 » قوله ان لمعاومات الله 
ومتدورانه كلا وحیما ۱۹۳ 4۲٩‏ 4۸9 ۰۰۷۰ قول اصحابه فى ارادة الله 
۱۹۰-۹ ۳۹۱۵-۳۸۳ 6۱۰ 54۱ قوله فى فمل الباری" ٩5۱‏ > قوله 
فى الرؤية ۱۵۷ ۲۱۰ » فى الکان ۱۵۷ ۰ فى الوحه والید ۱۲۵ ۱۸ 
۸ فى الاصلح ۲:۹ 0۷۷-۵۷۰ » فى قدرة الباری" على اور الخ 
۰ ووه ٥٦‏ فى ان الباری" يضطرٌ اهل الجنة ٠٥۲‏ » فى انقطاع حرکات 
اهل الخلدين ۱۲۳ 4۷۵ 488 5:۳ قوله فى الاعان ۲۱۷-۲۶۲ 2 فى 
الكفر ۰۶:۷۷ فى الوعيد والكائر والصغائر ۲۷۰ ۲۷۳-۲۷۲ ۷۵ » 
قوله فى الأحال ۷ فى عمان 58: » فى قتال على وطلحة وعلى ومعاوية 

۷ قوله فى القرآن ۰۹۹-۵۹۸ » فى العام والخاص من الاخبار ۲۷۷ 


ھر عة بن اعين ۷:۸۱ 


هشام ۸ ) = الفوطى ) 

هشام بن جرول [ لعله وان جبرويه الذ كور ص 6۶ س 4 رجل واحد 
تصحیف الاسم ]  .‏ قوله فى الاستطاعة ۱۲:4۳ 

هشام بن ا سکم [ مات سنة ٩‏ وقل ۲۷۹ . - فهرس فرق الشيعة . 
وج الذهب ۲ ص ۲۷۰ › ختلف الحديث 59 , الفضل 4 ص , ۱۰۱ حار 
الانوار ۱۳:۳:۱۵ , کتاب الانتصار ۱۷۷ ۲٤۷‏ 19,221-2 قاوا Der‏ ]. _ 


۳ قوله فى الك ۳ A-۷‏ ۲۱۰ 1 ۵۲۱ ,2 فقو له 
فوله فى المحم دو 


- 558ل 

فى الاساء والصفات ۳۸-۳۷ ۰4۹4 فى عم الاری" ۳۳ ۳۷ ۲۲۱ ۲۲۲ 
4۹4-4٩4۳ ۱‏ » فى حركة الباری" وارادنه 4۱ ۲:4۲ [۲۱۳-۲۱۲] 
٤۸4 ۰‏ ۰۱5۵ , قوله فى الانسان ۰۱-2۰ ۰۳۳۱ فى افمال اللاس 
۱-۰ 44 ۳۵۵-۳۵6 فى الاستطاعة ۳-4۲ فى مصاصی الرسول 
والاعة 4۸ ۰ فى عذاب الاطفال 685-88 » قوله فى المارف ۵٩۲‏ » قوله فى 
الجسم [59] ۲۰۸ ۳۰۵ ۵۲۱ فى الطفرة 25١‏ فى الجزء الذى لا زا 
٩‏ فى المداخلة ٠60‏ » فى الکمون ۰۳۲٩‏ فى ارکات والسكون والصفات 
والاعیاض ۳۵۵ 55" , فى خلق الثیء 58 54" 5١١‏ , فىالبقاء ۳۰۷ 
فى القرآن ”454 قوله فى الجن والشياطين والملائكة 5 » فى الزلازل 
والطر وال جو ۳ , فى السحر ٩۳‏ 

هشام بن سالم الحواليق [ فهرس فرق الشيمة » الوافى للصفدى ء 
19,222-3 صعاعا Der‏ ] . _ قوله فى التحسیم ۶ ۲۰۹ ۰ فى ارادة الله 4۱ 
6 فى الاستطاعة ٤۳‏ » قول اسحابه فى افعال‌الساد واطرکات 45-46۶ ۳4۶ 
هشام بن عبد الملك 4:56 ۷۸:هو۷ 

واصل بن عطاء ( ابو حذيفة) الغزال [ مات سنة ۱۳۱ ۰- کتاب الانتصار 
٩‏ البيان والتبيين ۱ ص 2۱-۳۰ الفرر والدرر ۱۱۳- ۱۱2 
وفات الاعيان ۲ ص ۲۵۱ ۰ فوات الوفیات ۲ ص ۰۳۱۷ روضات 
الحنات ۲۲۳۱-۲۳۰ الملل ۱۷ ۰۲۳۸-۴۱ فهرس فرق الشيعة ].- 
قوله فى المحكم والتشانه ۲۲۳-۲۲۲ 


الوزاق ( = ابو عسی ) 
وكيم بن الجرّاح الرواسی [ حدث مشهور مات سئة ۱۹۳ » طقات ان سعد 


1 ص ۲۷١‏ » حلية الاولياء . نذكرة الحفاظ ١‏ ص 2585 ميزان 


1۱۵ س 


الاعتدال ۲ ص ۵۱۲ [ تهذیب الاسماء للنووی 5١4‏ » خلاصة نذهیب 
الکمال ۳۵۰  .]‏ قوله فى القرآن ۱۳-۱۲:۰۸۲ 


الولید من احاب صالح بن مرح الخارجى ۱۳:۱۱ 
الولبد بن يزيد بن عبد الملك ۱۵:۹۵ ۷۸ ۱۰ 
ی 
ابن باسين ۳-۰9۹۰ 
بحى بن زيد [ فهرس فرق الشبعة ]551 ۷۹-۷۸ 
حى بن ابی سمبط [ فهرس فرق الشيعة ] ۱۱-۱۰:۲۷ 
بحى بن عبد الله بن الحسن بن المسن بن على بن الى طالب .- خروجه۸۰ 
حي بن مر بن بحى بن المسين بن زيد بن على بن المسين بن على بن 
ابى طالب ابو سین الخارج بالكوفة  .‏ قول بعض الزيدية فيه 87 > 


رو ۸2 
بحى بن ( ابی ) کامل من متكلمى الخوارج ۸ ۰ الل 
يزيد بن انسمة ریس اليزيدية من الخوارج ٠١4-1١١‏ 
يزيد بن خارجة من ااب صالح الخارجى ۲:۱۲۲ 
يزيد بن عاصم ا معارب ۱۰:۱۲۸ 
يزيد بن مر بن هييرة ۲:۱۳ 


پمقوب دئيس اليعقوبية من الزيدية ۱4:04 


-- ۱۱ مت 

المان بن رياب الخارجى [ 18,35 سهادا ۵7 [ فهرس الطوسی ۲۵4 ] ۰ - 
حكابته عن حاب يزيد بن ابيسة ۰۱۰۳ حکایته عن قوم من الخوارج 
۱۲۰-۹ هو من متکامی الخوارج ۱۲۰ 

بوسف بن تمر الثمق ۷:۱۰ ٥-٤:٦۰‏ ۷-۹:۷۸ 

بوشع بن ون ۲۵ 

يولس السمرى من رؤساء المرجئة [ اختلفت الكتب والنسخ فى اسمه : فى 
الفرق ص ١9١‏ يونس بن عون وق الخطط للمقريزى ۲ ص ۳۰ بونس 
ابن عمرو وق الملل ص ٠١54‏ ونس العيرى وق الغنية السد القادر 
الحيلانى بونس البرى ]  .‏ قوله فى الاعان ۱۳-۱۳۳ 

بزید بن معاويءة 64:۷۵ و ۷ ۳:٤۷۱‏ 

يولس بن عبد الرحمن القَمّى [ فهرس فرق الشيعة » رجال الکشی ۱۸۶ . 
رحال النحاشى ۲۹۲۳۱۱ , قوله فی حملة العرش ۳۵ [ ۲۱۲-۲۱۱ ؟ ] هو 
من مؤلى کتب الشيعة ٩۳‏ 


- ۷ 


فهرس اسماء الفرق والطوائف 


\:for ۱:۱۲۵ ۵:۱۲ ۱:۱۲۳ ۱۱۱-۱۰۲ ۱۱۱۰:۱۱۰۱ الاياضة‎ 

الاو مسلمة ۲:۲۲ 

الا خنسه ۹۸-۹۷ ٩:۱۲۹‏ 

الازارقة ۸۹-۸۷ ۱۰۱ ۱۲۹ ۷ ۱۵:۵۲ ۱۵:۱۳ 

۲:٤۸۹ الازلة‎ 

اصحاب الاباحة ۸:۳4۹ 

اصحاب الاننین ( = اهل التشة ) 

اصحاب الاستتناء من المرجثة ٠۲:۲۹۹‏ 

اصحاب الا صلح ۰ :۱۹:۵۷ 

اصحاب التفسير من السهستة ۱۱۸-۱۱۷ 

اما التوك » اهل التولى ۳:٤۲٤‏ ۷:۹۳ 

اصحاب الحديث , اهل الحديث ٩۵:۵‏ ۷:۱۷۲ ۲:۲۱۱و ۱۲:۲۱۷ 
A: ۷۵۸ Y:foY ۳۳:۸۳ ۷۰‏ 

احات الول ۲:۲۱ 

اصحاب السؤال ۱۰:۱۱۵ ۱ 


اصعاب الصفات ۱۲:۱۷۱و١٠‏ 


58 
اسحاب الطبائع °4 ogo eo LEY‏ الل ب( 
۸ ۱-۴ 
اصحاب الغاوّ ( = الغلاة ) 
اصحاب الكلام ( = المتكلمون واهل الكلام ) 
اصحاب المرأة من افوارج 1۲ ۲ ١‏ 
احات النساء 114 ۱ 
اححاب الھولی ۷:۳۳۳ 
اصحاب الوعيد ۷:۲۷ 4:۲۷١‏ 
الامامبة ٩۹:۳۱‏ ۸:۱ 4:55 7 
اهل الاستمامة ۱۳:۷۳ 
اهل الابات »› اه ۹:۹ 1:1۰ o:‏ سويد e TE‏ 
VE:OPY YEAA PEP USA YAT‏ حوره \gLOL\ Note‏ 


۵۰۵۷۲ ٠١5م5‎ ۱۵:۵۱ ۱۲:۵۵: ۱:۵۵۲ ۱:۵۵۱ ۰ 


۷:۷۷ 
اهل الاجپهاد ۱۲:۷۹ 

اهل الا سلام ۳۰ ۲ ۲:۷۰ ۱۲:۷6 ۵:۵6 ٩:۵۵‏ 
اهل الاهواء ۱۳:۷۳ ۱۶2۷۸ 


اهل البدع ۱۳::۷۲ ۷:٤۷١‏ 


3 

اهل التثةء اصحاب الانشین ۱٤:۳۰۸‏ ۱۵:۳۲۷ ۱۱:۳۳ ۳:۳۹ و۷ 
۵۰ ۱:4۸ 

اهل یر ۳ ) 

اهل التوحمد » المتحلون للتوحد ٦:٥۷۲ ۸:٥۷۱ ۰:۱٤٩١‏ ۲۰۳۲۰ 

اهل الت وکل 4:45 ۱ 

اهل التولد ( = اصحاب التولد ) 

اهل الثبت ٩-۸:۱۱۳‏ 

اهل الجدل :۰:۲۹ 

اهل اجماعة ( = اهل السنة ) 

اهل الق ۹:٤۷۲‏ 

اهل الستة » اهل السنة والاستقامة » اهل السنة واطاعة ۷:۳ 4:۲۱۱ 
۳۸ ۱:۵4 ۱۱:۵6 ۱۲:۷۱ ۱۰:۸۷ 6 :دوه ٩:۷۵‏ 


۱:۹۷۱ 1:۱۸ ۱٤:۳۴۷ ٤:۲۷۸ ۱۰:۱۳۸ اهل الصلاة‎ 

اهل القدر  (‏ القدرية ) 

اهل الساس ۱:۸۰ 

اهل الكلام ۲ ا ال TIE‏ ۱۳:۵۰ ا ل 


٦:0٦۸ ۱۱:۵4 ۰‏ ۱۱:۵۸۰ ( وانظر المتكلمين واهل النظر ) 
اهل اللغة, الملماء باللغة ۱:۱۵ 1:1٤۸‏ ۹:۱۱ ۷-۵:۷۲۲ ۱۰:۳۰۱ 


٩۰۳۷۰ ۹:۳۶ ۱۳۳۶ ۶ 


مس ۵ ۷ بت 


اهل الظر ‏ ۱۵:۳۱ ۳:۳۲۲ ۱۸:۳۲۵ ۲۱۳۲۷ ال Vir‏ 
ore’ ۶‏ ۱:۳۱۲ ۱۳:۳۹ ۱۰:۳۲ سد روس السك 
۲ ۲:۱ ۱۳:۵۵ ۱:9۷ ۱۱:۰۱ ۳ ( وانظر 
اهل الکلام والمتكلين ) 

اهل الوقف ( = الواقفة ) 

٩:۰۲ الاوائل‎ 


البترية 9-54 

البدعة ۱۵۱۵:۱۲۶۰ 

البزيسة ۲:۱۲ 

البصر ون من المعتزلة ۲ ۲:۱۸ ححازهة ٩:۱۸‏ غمه:١ا‏ 

البطخة :£ ۱:۵۳ 

۱۲:۱۸۷ ۱4:1۸۲ ٩:۱۸۰ ۱:۱۷۷ ٩:۱۷۰ البغداذيون من امه‎ 
۱:۳۹۷ AgV:Tor ۸:۳۱: ۳۰۳ _ 1:141 AAA ۸ 


۵:4۸ ۲:۸۲ 6:۲۰ ۹:۱۳ ۷:۰۲ ۳:۳۹ ۰۳۹۶ ۳ 
٩:۵۰ ۷۵۲۵ ۱۲:۵۰ ۵۰۸ ۸:۵۰ ۶ 


الكرءة ونه ۱:۲۱ ۱۰:۲۵ كرابس لمم 
السابة هو سم 


۱۲:۱۲ ٩:۱۲۰ ۱۱۸-۱۱۳ السهسة‎ 


٥:۳۹ ۸:۲۸ امه‎ 


ا۷ 

- 
الثتعالية, الثعلية ۱۰۰۸۷ ٩۱۲۰ ٠:1١١‏ 
الثنوية ( = اهل التثثية ) 


٩۷-15 الجارودية‎ 
]١ الجناحية‎ [ 
V:YAA ۲۸۲۷۹ الكل‎ (TIT ۱۳۲ ا‎ 00 


4:۳4٦ ۲:٤٥ ۳ الموالقة‎ 


۲۲:٩ الحرسة‎ 

الحرورية ۱۳:۱۲۷ ۲:۱۲۸ 

المسشة اصصان الحسين بن مد التحار ۵:۵ ۲۸۵-۲۸۳ 
المسشة اسصحاب الحسين ابن ابى منصور ۱۳:۲۶ 
المسينة من الخوارج ۱۱۹ 

الخفصة ۱۰۳-۱۰۲ 

از بة ۹:۹۳ 


الموادث ۱۳:۳۹۹ ۱۱:۰۰۶ 


الازمة .و 


۱ ل ۱۷۲ — 
اخرمدشة ٩::۳۸‏ 
الخطاسة ۱۳-۱۰ 
اخلفة ۱۳۹۳ 
الموارب » الارجة :اوه ۸:۱ ۵:۳۵ ۱۰:۵۰ ۱۳۱-۷۵ ۱۹:۱۵ 
۱۳۵ ۲ ۳:۱۷ ۷:۱۷۷ ۱:۲۱ ۱۳:۲۹۰ ۲:۳۰ 


۱۵:۶۳ ۱۳:۵۱ ۱۳:۵۷ ۱۱:۵۶ ۵ ۷ ۰ 
۷:۵۸۲ ۱8:6۷ ۸:۷۶ ۳:۷۰ 6۵ 


د 
الدهبة ٠:٤۳١١‏ 
الديصاسة نفس VIE FIFA ۱۱۳۷۲ ١‏ ۳۰۳۵۰ 

ر 
اراجمة من الحوارس ۱۲۲-۱۲۱ 77:17 

کت 
الراويدية ۱۳:۲۱ ۸:4۲ 
الرزاسة ۲۱ ۱۶ 
الرشدتة ۱۰۰-۹۹ 
الروافض » الرافضة ۸:۱۵ 12-۱1 ۱۰:۹۵ ۱۵:۷۶ ۱6:۸۵ ۱۵:۱۷ 
۰ ۷ ۱۲:۳۷ 2:۳۸ ۱۰:۵۱ ۲:۵۳ ۹:54 


6:44۲ ۱۲:۶۱ 9۷:۹۸ ۹:۷۱ ۳:۷۰ ۱۲:۶۷ ۵ 
0:31 ۸:۵۸۳ ١2:25:68 9 ۳ 


ر 


o: ۳۰۳۸ VA الزرارية‎ 


۷۳ 
٩:۹4 الزيادية‎ 
۷:۱۷۷ VEN ۱۱:۱۷ NIE ۸:۸۲ ۱۲:۷۹ ۷۵-۵ یره‎ 


۷۰۶۲۱ ۱6:۶6 ۱۷-۱۵: “ior ۵ 6 ۲ ۱۸ 
۷:6۵۸۲ ۰۰۶ ۳ 


السبأية ۱0 

السكاكية ۷:۲۱۹ ۱۳:۹۰ 
السلماية ۱:۹۸ 

السمطة ۱:۷ 

السوفسطانة ۸:4۴۳ ۱۱:۳۵ 


1:۳٦ الساسة‎ 


و 


الشبیه ۱۲-۱۲۳ 

الشراة ۱۳:۱۲۷ ۳:۱۲۸ 

٩0-44 الشمبه‎ 

الشمراخة ۱:۱۲۰ ۱۱:۱۲ 

الثمرية | ۱۳۰-۱۳4 | ۸:۱۳۹و۱۹ 

الشبانة ۹۹-۹۸ 

الشيعة » الشیع هو ۱۰۲: ۱۱ ۱۹:۱۳ ۳:۳۰ 


<۳ 


سس ۷4 — 


ص 
الصائة ٠٠٤-٠٠۳‏ 
الصفرية ۱۰۱ 5:1١5‏ ۱۱۸ ۱۱۹ ۹:۱۲۰ ۱۱:۱۲۹ ۳ا 
الصلشة ۳۹۷ 
الصوفة ۱4:۱۳ ٠١:۳۸ ٠١:۲۸۸‏ ( وانظر النتاله ) 
ص 
الصا كة ٠:1١١‏ 
الضررارية ۰:6 ۲۸۲-۲۸۱ 
2 
المأمّه 6:6 ۲:۵۶۱ ۷:۵۵ 
المبادية 149:او4١‏ ۱۰:۱۹ 
المجاردة » المجردية ۱۰۰-۸۳ 
المشر بة 1:1۰۰ 
العطوية ٩۳-۹۲‏ 
الممارية ۸٨و٤‏ 


العميرية ۱۲:۱۲ 


۱ العوفة ۵ ۳۰۱۱۸ 


الغلاة » الغالة > اهل الا ۱۹-۰ ۲٤-۲۳‏ ۹:۳۱ ۱:۹ ۱۲۱۱۱۳ 
5 ۱۰:۵۶ 
الغلاية ۱۳۹ ۱:۱۳۷ ۳:۱۵۰ 


بت ۵ ۷ س 


الفديكة ۱2:۹۲ ٠:٠١١‏ 
الفطحة ۱:۳۸ 
الفضلة ۱۱۹-۸ ۵:۵۱۳ :۸۰۱۵۱ 


الفلاسفة , التفلسفة PTT AAA ۱۱۳۰ ۱۵۱۳۰6 ١5:18‏ لسرن 
۳ ۱۰۵۱۸ 


ق 
العدرية ۸:1۲7 ٤۷۷ ۳-۱:٤۰‏ :0و 
المرامطة ٤:۲١‏ ۱:۲۷ 
المطصه ۱۷ ۲:۲۹و۱۱ 


القعدة من الحوارج AV A"‏ 


الكاملة ۱۷ 
الکرامة o:‏ 
الکربة ۰۹ 


الك هده ۱۷۰ ۷۱۱۷۲ ۱۸۱۱۷۴ VAYA‏ 


الكسانة ۲۳-۱۸ 


اللفظة ۱۰:۰۲ 


مت ۱۱۷ س 


الارقة ۱۵-۱۶:۱۲۷ 
الا رکة ۰:۳۷ 


الفنهة ۷۲ ۵۸۳ :۸ 

اة ( = اهل الابات ) 

ابر ۲::۳۰ 

القدمون ۱4:۱۸۰ ۱۸:۳۲ ۱۳:۳۵ ۳۵۵:: ۱۵:۳۷۳ 

المتكلمون ۳:۱۸۰ ۱:۱۸ ۱۸-۱۳:۱۸۲ ۲:۳۱ ۷۰۳۰۳ LIT‏ ۱:۳۵ 
Nye ۳۳ ۲‏ ۱۱:۳۹ حسف نيفسا ۱:۳۷ 
VIPAT ۱۰۱۳۸۰ ۳۷۸‏ ۱۵:۳۸ ۷۱۳۸ مهو ۱ ۱۵:۰6 
NV ۷:۸۲ 6‏ | :£ ۱۵:۵۵ ۱۱:۵۹ ( وانظر 
اهل الکلام واهل النظر ) 

المحتمة ۵:۲۰۷ ۳:۲۰۸ ۱۹:۲۱۲ ۷:۲۱۷و۱۰ ( وانظر الشپة ) 

٩۷-4۰ المجهولية‎ 

۱:۱۳۸ ۱۸:۱۲۷ ٩:۱۰4 ۸٤:1۰۳ الممكمة‎ 

الجمدية :۱۵:۲ 


المرحكة :£ ۸:۲۳ ۱۵2-۱۳۲ ۱۹:۱۵ ۱۳:۱۹۵ ۱۱:۱۷۲ ۱۳:۱۷۳ 


۹:۵۳ 6:46۱ Git ۳:۳۰ ۱۲:۲۹و۱۶‎ ۱۶:۲۱ ۷ 
۷:۵۸۲ ٩۱:۷۷ ۱۳۱۲:8۸۷۰ ۳ ۲ 


الرقونة ۱71:۳۰۸ ۱:۳۳ ۱۱:۳۳۸ 


بت ۱۷۷ — 
ا تة اهل التشیه ۸۱۲۲۱ oF‏ الح ۹:۵۸ ۵۵۲۱ AONE‏ 
سب ۰“ 

٩۸ الصد‎ 

۸:۹۳ ۱۱:۷۹ ۱:۵۰ .وه وه هه‎ o: °: الممنزلة‎ 
-۱ 66 ۰ ۷ ۵ ۵ ۲6 ۷ ۷6 ااا‎ F:I ا‎ 
٩و۲‎ :۳:۰ ۱۳:۲۹ ۸:۲۹ ۱:۲۹ ۱۳:۳۲۹۰ ۱:۳۸۵ ۲:۲۸ ۷۸ 
6:1۱ 6 6 4 ۸ 
۱۰:۳۰ NFAT ۸:۲۷ ۹:۲۲ ۱:۲۱ ۱6::۲۰: Ogi 
١:15“ iN ۱6:۸9 dol ۲:۶۲ ALIN ۳۳ 
۱۰:۸۳ ۸۳:4۷ ۰:۷۳ ۳:۱۸ ۹:۶۷ ON 6 
NENT ۲ ۵ \Eg\°*:0*۷ ۲ 
۲:۵۲ ۱:6۱ ۳۹ ۱۳:۳۸ ۶ ۲ 0\7 AgF:o\s 
\;:000 ٠١:5ةوؤ‎ \*:00 F:o0\ \y¥:00۰ ۵ ۳ 
1:6۷ _ ۵ ٩ ۱ ۵ ۵ 
۸:۰6 ۳:۰۲ ۷۳۵۸۲ ۷ ۰ 

العلومة اد 

١4:1١ المعمرية‎ 

المفضلة انه ٩:۲۹‏ 

NN“ الکرمة‎ 


الملحدون ۱۵:۳۲ 4:۳۲۹ 


الممطورة ۱:۲۹ 


هر س وس ل 


ست ۸ ۱۷ س 
المناسة ۲ WEA \ TEY ANPP‏ 
المنصورية ۷:۹ 
الوسانة ۲۹ 
المونة ۹۵-۳ 


الاوسه ۱۲:۲۵ 
اتعاریة [ [Fo‏ ۱۰۱۳۷ 
اللحدات : التجدىءة ٩:۸7‏ ۲۸ ۱۱۵۱۰۵۱ ۱۲۳۱:۱۳۲۵ ۲:۱۲۷ 
النسَاك » المتنسّكون ۱۸:۱۳ ۲۸۹-۲۸۸ ٠:٠١١‏ ( وانظر الصوفة ) 
الصاری ۱٤:۱۱۸‏ ۱۵:۳۰ ۱:۵۹ 
النقّلامة ۷:۹۱ ۹:۰4 
العمه ٥:٦۹‏ 
القيرية 6م 
هه 
الهشامه اجان هشام ابن الحكم إجاسم وورى ۱۷/۰۵ 
الهشامة اصحاب المواليق ( == اخوالمة ) 
و 


الواقمة , اهل الوقف من الامامة ۲۹-۲۸ 


س ۷٩‏ س 
الواقفة من اخوارج ۱۱۶-۱۱۰ 
الواقفة من المرجئة ٣:٠٤١‏ 


الواقفة فى القران ٠٠:٠١۲‏ 


اليزيدية ۳:۱۰۳ 

العفورية ٣-۲:١۰ ۱۳:٤۹‏ 
اللعفو سة ۱۶:۹۵ 

العمر ون ۷ NENT‏ 
العمومة )٩(‏ ۱۵:۱۱ 
المود ۰:۲۲ ۱:۵۵ 


البولسة ۹:۳۵ 


سس ۶ ۱ عم 


فهرس اسماء اللدان والاما كن 


او قبس ۱-۱۳۰۲۰۷ 
اصهان ۱۲:۲۲و۱۳ ۵:۸۵ 
افرشه ۱۲::۳۳ 

الاسار ۱۰:۳۰ 


الاهواز ۱۰:۷۹ 


بامری ٠١:55‏ ۱:۷۸ 
الیحرن ۱۰:۹۲ ؟ 
ار ۱۰:۷۷ ۲۸۷: 2 


البسرة ۱۷:۱۸ ۱۳۲۵ ۰۵و۱۱ و لم" مماكوه VV‏ 
۶۹ ۱۳:۳۲۳ ۵:۰۷ 


EE ITE ۱۱۳۲۳ ۱:۸۳ ۱۸۲ مداد‎ 


اهرت السفلى ۱۱:۸۰ 


4 


٦۸۱ =‏ س 


(1 


جرحان ٩۲:۸۳‏ 
جرجرایا ۸:۱۲۳ ۱۳۰ ۱۵ 
المزرة ٩:۱۲۸‏ 


الموزجان 55:١٠و١١‏ ۱۰۱:۷۸ 


الاجر ۱۷:۲۳ 
المجون ۸:۸۰ 
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ابتداء الكتاب » اول اختلاف حدث بين الملمين وهو اختلافهم فى الامامة ١‏ 


الشیع » الصنف الاول مم وهم الغالية : 
(۱ البيانية 
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ل بزل اله غير مسن ال 
اختلاف المدكلمين فى «معنى القول ان الباری* قدم 
اخلافيم فى البارى” هل سمی با 
اختلافهم فى القول ان الل غير الاشياء 
اختلاضہم فى حواد هل هو من صفات النفس او من صفات الل 
هل يكون عل الل على شرط 
هل يقال ان الباری" جى قادر سميع بصير على القيقة او لا وهل 
قال ذلك فى الانان على الحقيقة او لا 
القول ف البارى” انه متکلم 
اختلاف الععراة فى صفات الافعال كالقول خالق رازق وما اشبه ذلك 
حل قال ان البارى' لم بزل غير خالق ال 
هل قال لله عم وتدرة او لا 
هل يقال لل وجه او لا 
لقول فى ان الہ حم ند 
القول فى كلام الله ما هو 
اختلاق المعتزلة فی کلام الله هل ببق او لا 
هل مع قراءة القارى* لكلام غيره وكلام نضسه کلام غبرها 
الاختلاف فى الكلام هل هو حروف. وهل هو موجود مم کتابته 
هل قال ان البارى” ميل او لا 
اختلافيم فى معنی القول ان الله خالق 
اخلافيم فى الن واليد 
هل يقال ان البارى” وکیل لطيف 
هل قال ان الباری" قبل الاشياء 
هل مجوز ان يسمى البارى” عالاً من استدل على انه عام بظهور افماله 
هل كان مجوز ان بقلب اله الاسماء ال 
هل البارى” قادر على خلق الاعراض 
هل هر وصف بالقدرة على ما اقدر عليه عباده ا وعل الظل اج 
القول فى ان الله قادر على ما عم انه لا يكون ا 
اختلاف الاب فى التجي وما ,تعلق يذلك 
اختلافيم فى رؤية البارى* 
اختلافیم فى اليد والعين والوجه 
حكادة اختلاف الناس فى الاساء والصفات 
حكاية اقاویل الناس فى الحكم والمتشابه 
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حت 
اختلافبم فى قراءة القرآن وفى اللفظ به 

هل نظم القرآن معجز او لا 

اختلاضيم فى معاصی الاباء 

اختلافنوم فى دلالة الاعراض 

اختلافيم هل النبوة جزاء ام لا 

شرح قول المعتزلة فى القدر 

شرح اختلاف المعتزلة فى الاستطاعة والقدرة والعحز 
اختلافمم فى الا بالفعل 

اختلافیم فیمن عل الله انه لا يؤمن 

البدل 

اختلافہم فى خلق العر والسيئات 

اختلافہم فى اللطف 

اختلافم فى الالم واللذة 

هل جوز ان بتدی" ال الحلق فى الجنة 

اختلافهم فى لعن الل الكفار 

اختلافيم فى الصلاح الذى بقدر ال عليه هل له كل او لا 
اختلافیم فيمن علم اله انه يمن من الاطفال والكفار اوتوب من الساق 
اختلاضهم فيمن علم الله انه بزداد اعاناً هل جوز اخترامه 
قولهم فى فائدة خلق الق واختلاضيم فى ذلك 

اختلافهم فيمن قطعت بده وهو مؤمن اج 

اختلافيم هل خلق اله الق لعلة او لا 

اختلافيم فى ايلام الاطفال و تع و يضيم 

اختلافيم فى عوض ابام 

اختلافبم فيمن دخل زرعا لغبزه 

اختلافیم فى نمم الجنة هل هو تفضل او ثواب 

نقول فى الا جال 

القول فی الارزاق 

القول فى الشبادة 

القول فى الحم واطبع 

القول فى الهدی 

القول فى الاضلال 

القول فى اتوفیق والاسدبد 

القول فى العصمة 

القول فى النصرة والحذلان 
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القول فى اولابة وااعداوة 

القول فى العواب فى الدنما 

اختلافيم فى الاعان ما هو 

اختلافهم فى الصغائر والكبائر 

اختلافيم فى الوعيد 

اختلافيم فى العام والخاص من الاخبار 
اختلافهم بای" شىء يعلم وعيد اهل الكبائر 
قولهم فى الامس بالمعروف والبى عن المذكر 
ذكر قول الجهمية 

ذكر قول الضرارية 

ذکر قول اكاب المسين بن مد النجار 

ذ كر قول اابكرية 

حكاية قول قوم من النساك 

حكاية جملة قول احاب الحديث واهل السنة 
قول الكلابية 


قول زهیرالاثری 
قول ابی «ماذ التومنی 
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اختلاف التکلمین ف الجسم 
اختلاف اللاس فى اوه وما جوز حلوله فيه من الاعراض وما مجوز 
من جع بعضہا ببعض 6 
اختلافهم فى جواز فرق الجسم وف الجزء الذى لا ععزا وما مجوز 
اختلافهم فى الطفرة والحركة وااسكون 

ه فى وقوف الارض وف الحركة هل تكون سکونا 

« فى المداخلة والکامنة والحاورة 
اختلاف الناس فى الانسان 
اختلافهم فى الروم والتفس والحياة 

ه فى الحواس 

«ه ف ال مركات والسکنات والافعال وسار الاعراض والطبائع 
الاربع والاصلين والا کوان 


اختلاف الناس فى بقاء الاعراض وفنانبا 
اختلافهم فى رژية الاعراض والاجام 
ه فى خلق الثىء هل هو الفیء او غيره 
اختلاف التکلمن فى البتاء والفناء 
اختلاف الناس فى المانى القائمة بالاحسام هل هی اعراض او صفات 
اختلافهم فى قلب الاعراض اجساما والاجسام اعراضا 
ه ‏ فى العای 
ه فى اعادة الاعراض 
اختلاف المتكليين فى الاضداد 
اختلافهم فى الترك وفى اقدار الباری" الخلق على فعل الاعراض والاجسام 
اختلاف التکلمن فى الادراك 
اختلاف المتكلمين فى الحال والمتناقض 
اختلافهم فى العلل 
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اختلاف الناس فى العلوم والجهول 
اختلافهم هل يكون علم واحد ععلومین 
د فى الننى والائبات والامس والنبى والارادة والكراهة من وجوه 
قول بعض المتكلمين فى الاعراض انها عاجزة جاهلة موات 
اختلاف المتكلمين فى باب التولد وما يتعلق به 
اختلاف المعنزلة فى الارادة والاختيار والاثار 
اختلافهم فى الثقل والخفة والظل 
٠‏ فى القتل والحياة والوت 
« فى کلام الانسان والصوت 
« فى الحواطر وفيا خطر بال العامة من التشبيه 
القول بطاعة لا براد پا الل 
اختلافهم فى عذاب القر 
« فى خلق العالم ووجوده لا فى مکان 
ه فى حركة الجسم وفى انعال القلوب هل هی حرکات 
«ه فى خلق الم بالالوان فى قلب الاحمى وفى بقاء کلام العباد وفعله 
بغير اللسان 
اختلافهم فى الهواء وفيمن مد بده وراء العام 
اختلاف اللاس فى الرژیا ون الراءى فى الرة 


5 اختلافهم فى الجن والشيظان 


« فى ظهور الاعلام على غير الانبياء 

0 فى الملشكة وان والشياطين من وجوه شی 
« ف السحر 

« فى المكان والوقت والدنا 
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: فى الخبر والکلام والصدق والکذب والحاص والعام والائبات والننى تک 


« هل يكون فعل للانسان لا طاعة ولا معصية 
٠‏ هل بقال ‏ بزل الله خالقا 
« فى النبوة هل هی واب او ابتداء 
< هل يجوز ان نوجد قوة لا لقوى 
القول فى المقطوع والموصول 
اختلافهم فى الصلاة فى الدار الصوبة وخلف الفاجر 
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اختلاف الناس فى اسف وف الاس العروف وانکار اللکر 
اختلافهم فى الصحابة والحكمين وال محلافاء الراشدین وطلحة والزبير 
ه فى فصیل الصحابة 


« فى الامامة والدار واحکام الامام الجائر والخطى“ وقتال البغاة 


والحروج على السلطان 
اختلافهم فى المكاسب والبیع والشرى والحرام من الال والحلال منه 
اختلافهم فى الطلاق 
« فى المسح على الخفين وفى علل الفرائض وفى التقية 
ه فى امامة بزيد وفى العشرة المبعرة 
اختلای الناس فى المعارف والعلوم 
اختلافهم فى اصراط واليزان واوض وعذاب القير والشفاعة 
« فى الوعد والوعید والکباثر والصفاتر والاسیاء الشرعية 
اختلاق الناس فى مسائل من اصول الفقه کالاجاع والناسخ والنسوخ 
وحکم الام من الله عر وجل والاجتیاد 
اختلاف الناس فى البلوغ 
ذكر اختلاف الناس فى الاسیاء والصفات 
من ذلك جلة قول المعتزلة فى ذلك وقول ابن الایادی وعباد خاصة 
قول الى الهذيل فى الاسماء والصفات وفى العلم خاصة 
قول النظام فى ذلك 
قول ضرار س مرو 
تول معمر 
قول هشام الفوملى 
تول الروافض 
قول بعض العتزلة وال مبائى وعباد فى سمیع 
قول الروانض وجهم 
اختلافهم فى العلم من وجه آخر وما يتعلق بذلك 
« فى صفات الذات وصفات الفمل وفى الق والارادة خاصة 
القول فى متكلم 
الاختلاف فى قدم 
اختلاف التکلمین هل یسمی الباری" شيئا وفى بعض ما بناسب ذلك 
من اسائل 
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شد يجان 
القول فى الباری" انه موجود 
القول فى العين واليد والوجه وغير ذلك مما بناسبه 
جلة من قول الجبائى 
القول فيا مجوز تسمية الباری" به 
التتمة لحكاية قول الجبائى 
قول النجار فى معنی ان الباری" نور السموات والارض 
جملة من القول فى عدل الباری" عر وجل 
جملة من القول فى القدر والحاق والا کتساب 
اختلاف الناس فى معنى القول ان الباری" هو الاول والآآخر وف حال 
اهل الخلدين 
القول فی‌کال الباری" وشجاعته والاختيار والاصطفاء والامتحان والترك والخلق 
شرح قول عبد الله بن كلاب واصابه 
القول فى قدرة البارى* وقدرته على الظلم وعلى ما عل انه لا يكون خاصة 
اختلاف الناس فى قدرة الباری" ان يقدر عباده على فعل الاجام وعلى 
الحياة والوت وسائر الاعراض 
اختلافهم فى قدرة الباری* على قلب الاعراض اجساما والاجسام اعراضا 
« فى قدرة البارى* على رفع اجماع الاچسام وجم التضادات 
القول فى قدرنه على ابقاف الارض لا على شىء وقدرته على المتسحيل من الافمال 
القول قدرنه عر وجل على خلق جواهی لا اعراض فہا 
الاختلاف فى اللطف والاصلح 
القول فى ان الباری" لم بزل محسنا عادلا حلها صادقا رحيما مالکا وف 
الولاية والعداوة 
القول فى القرآن 
منه اختلاف الناس فى شاه الكلام 
اختلافهم فى القراءة 
« فی الکلام والصوت من وجه آخر 
« فی کلام الانسان هل هو حروف ام لا وک اقل الکلام من حرف 
« هل بقع الكلام اضطر ارا 
« فىكلام الالسنة والایدی والارجل فى الا خر ة وكلام الذراع السمومة 
. هل تكلم الانسان بکلام غير مسموع 
الاختلاف فى الناسخ والنسوح 
جدول الخطأ والصواب 
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لا خن على من وجّه عنايته الى درس نارح العلوم الاسلامية 
واراد الاطلاع على آثار المؤْلّفين فا بدور الكتب فف الشرق 
والغرب انه كلا كان الكتاب اقدم عهداً كانت نسخه ام وجوداً واقل 
عدداً وذلك لمدة اسباب منپا استلاء الفناء علها بتقادم المهد وجريان 
حکم الزمان علا باحو والافساد ومنها ضاعها وتلفها عاد استلاء 
الاعداء على البلاد وجنايتهم على الكتب بالاحراق والاغمساق ومما 
اعتداء بعض اهل الذاهب على كتب مخالفيه وما ا این 
والمدرسين الذين كان جل هتهم ان يضبطوا قواعد کل عل باقصر 
فظ عمدوا الى جذیب مؤلفات من سبقهم وفسیق المباحث وريا 
ووصل كل حث با يجانسه و کل فرع ال اس واختمر وم 
اشارا الایضاح والتقريب ولسهلا” اسلیم والتل فا ا و احضاو ن كنم 
على الكتى القدرعة من اجل ذلك فصارت لفات السابقة كأنها 
منسوخة باللاحقة فيكت وأهمات وميك حتى لصرّف الدهس نها 
تصرفه ومن هذا القبيل كتب الشيخ الى المسن على بن اسمعیل 
الاشعرى مع شهرنه وعظم مکاته فى نارح عل الكلام اذ كان هو 
مؤسّس کلام اهل السسّة واول من استعمل طريقة المتكلمين من 
البحث والناظرة والاستدلال_ الملل لنصر مذهب اهل الحديث 
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فقد ضاع اکثر تصانینه والذی يق منها فنسخه عزيزة الوجود جي 
فى دور الکتب ول يطبع منها الا النزر اليسير ککتاب الابانة عن 
اصول الدين طبع بحیدراباد فى سنة ۱۳۲۱ ورسالته فى استحسان الحوض 
فى الکلام طبعت بها اسا فى سنة ۱۳۲۳ وسنة ۱۳۵4 ثم شرت لقرا 
رسالته الى کب بها الى اهل الثثر باب الابواب نشرها قوام الدين 
بك فب جموعة قسم الالهيات من اجامعة الاستابولية ( الهيات 
فا کواته‌سی بموعه‌سی ۷و۸ ) واما کتابه الكبير الوسوم عقالات 
الاسلامین واختلاف المصآين الذى نتحف الاان بالجزء الاول منه 
العارفين من اهل العم فكان نيا منسيًا لا يلتفت اليه وکان الذين 
بريدون الاطلاع على مذاهب الفرق الاسلامية يرجمون الى كتاب الملل 
والنحل الشپرستای او كتاب الفرق بين الفرق لمبد القاهس البغدادى 
:وكات الفصل فى الملل والاهواء والتحل لابن حزم الظاهرى على حين 
ان كتاب الاشمری اقدم تا من چیم هذه الكتب المذكورة 
واصح اخبارا منها واحق بالاعتاد عليه لأن مؤلّفه سلك سبلا بسده 
من التعصّب والصز الى فئة ورك ما اختاره بعض المْأخّرين من 
التشنيع على المغالفين وتكفيرهم ولمنهم غير ان بمض افاضل الملماء 
واكثرم من المنابلة عی‌فوا حق” الكتاب وانزلوه منزلته منهم ابن 
ية الامام المشهود » الل ف ىكتابه الى هاج السنّة ٠‏ ومن جم 


ا 
الكتب التى رأيّها فى مقالات الناس الختلفين فى اصول الدين كتاب 
الى الحسن الاشمری وقد ذکر فيه من المقالات وتفصيلها مالم يذكره 
غيره » (۱) ثم نقل الى كتابه المذكور فصولا من کتاب الاشمری » 
وی منه اما اليذه ابن القتم بفصول. ف كتابه السفی بحادى 
الارواح وكتابه السمی باجبماع اليوش الاسلامية على نزو الممطلة 
والجهمية وكتاب الروح » ويتبيّن من هذا ان الكتاب كان مرغوباً 
فيه ومعتبراً مأخذاً يموّل عليه عند شیوخ المنابلة مواما اسصحاب المقالات 
الذين جاءوا بعد الاشمری کمبد القاهس البغدادى والشهرستانى فد 
نقاوا منه ايضًّا وان لم بصرتوا هذا فى جیم مواضع النقل وقد اشرما الى 
امثال هذا فى ا وای » ثم ان بعض افاضل العلماء غير هؤلاء قد اطلعوا 
على هذا الكتاب وطالموه كما يظهر من تمليقاهم الحرترة فى سخ 
الكتاب الموجودة فىايدينا وسنبحث عن ذلك فما بمد 

ولا .يبعد ان يكو م من الاسباب التىحالت دون انتشار الکتاب 
فى عم الاسلام ان ترئیبه غير مألوف وغير مير احفظ والتملم 
وذلك ان المؤلف رب بمض الكتاب على الفرق وبمضه على السائل 
Kg‏ التقسم والتعديد ثم اه قم الكتاب قسمين اولهما فى 
الیل من الکلام والثانى فى الدقق منه وذکر ف الثانی بالتفصیل 
بعض ما قد ذکر فى الاول بالاجال واوج ذلك تکرارا و ذکرا 
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للقول الواحد فى مواضع متعددة وريما صرح باسم صاحب 
القول سم واغفله رم اخری وق هذا ما عسى ان تر الناظر فى 
الكتاب عند النظرة الاولى وقد يجوز ان يمد ذلك نقصاناً نم فقد روى 
عن الامام انه كان اقوى فى المناظرة منه فى التصنف » قال ابن عساکر فى 
کتاب سین كذب المفترى فها نسب الى الامام الاشعرى ما نصّه : 
« كان الاشعرى لليذاً لجبانی يدرس عليه ورتم منه ویاخذ عنه لا فارقه 
اربعين سنة وكان صاحب نظر فى الجالس وذا اقدام على الحصوم ول 
يكن من اهل التصنف وکان اذا اخذ للم يكتب رعا ينتقطم وريما 
اتی بالکلام غير مس ضی وكان ابو على ال بای صاحب تصنيف وقم 
اذا صنّف یف بكل ما اراد مستقمّی واذا حضر الجالس وناظر لم يكن 
عرضی" وكان اذا دهمه الضور فى الجالس يبعث الاشعرى وقول له 
نب عنى »11] وهذا لا ينتقص به شأن الکتاب فى جانب ما افادنا 
بكثرة اقل اقوال الذاهب وال راء على وجه ال وبدون وساطة مع 
ل ما نقله غيره الينا من ذلك الا تری ان الصتّف قال يمد ان كى 
قولا بای :« قال لی » فهل تتصوّر رواية لاقوال رئيس فى العلم ضاعت 
كتبه مما اصح من رواية ليذه ولا سما اذا كان التلميذ من الفضل 
فى العم والصدق فى المسكاية ما للاشعرى» وباجخملة ستجد فى هذا الکتاب 
من الاخبار عن اقوال الفرق ما لا فیه فى غيره فلعمرى لقد اصبح 
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ا 
هذا الكتاب باحتوانه على كثرة النقل عن اصعاب المذاهب وحكاية 
عين اقوالهم بدون تحريف كالكتز الدفين الذى حوفظ فيه على 
الدنانير والدراهم ای كانت تتداول فى ايدى الناس ثم انقطع رواجها 
ونسيت ورب سكة خرجت من هذا المدن الف إلع وھا کا 
سيكة امس » وهذا ما یبنی ان ینتبط به من نظر الى ارخ الكلام 
بنظر المؤرّخ المنصف لاله لم يصل الينا من مقالات اوائل الفرق 
الاسلامية الا ثىء قليل جِدًا وهذا القليل ايضًا رعا غر عر._ اصله 
وصرف عن وجهه تمس الناقلين » وما يؤكد عة رواية الاشعرى 
قالات الممتزلة وغيرها وصدقه فى المكابة انك اذا قابلت ما رواه هو 
من اقوالهم با عکاه ابو المسين الاط منها فى كتاب الانتصار الذى 
شر اخرا اة الاستاذ الفاضل برج وجدت المكايتين متفقتتن 
والروايتين متطابقتین ف اکثر المواضم على ان ایاط كان ممتزليًا 
والاشعرى رئيس متكلمى اهل السنة ولا بتصوّر دليل على صحة الروابة 
اقطع من اتفاق الحصمين فما » الا ان الاشمری اكتنى بنقل اقوالهم 
كا هی ول بشفت الى تحقيق العلل التى ادت بهم الى ادعاء ما ا3عوا 
کا فمل اخناط فى کتابه الذی الفه للرة على مطاعن ابن الراوندی 
فى المتزلة والدفاع ينهم وبمد فالاشمری اعا ادرك الحا رن من العتزلة 
وغيرهم من اهل الذاهب فاضط فى نقل بمض ما یله عن اوائلهم 


سيط 

الى الاخذ من الكت المؤلفة قله فى مقالات الناس مثل مقالات 
الحكمى والك راسی والمان بن رباب وزرقان وغيرهم ولا ینقص 
ذلك اس من شأن کتابه شنا اذ الك الد كورة ضاعت کلها 

واما ارخ تأليف الکتاب فآخر حادئة ذکرت فيه خروج 
القرمعلی القتول على الدکة ( راجم ص ۸۰) وکان ذلك فى سنة ۲٩۱‏ 
من الهجرة وت بذاك ان الكتاب قد الف بعد هذه السنةء 

نكتنى بهذا القدر من الکلام فى عظم شأن الكتاب فان استقصاء 
الفوائد الى تستفاد منه لا يمكن الا بعد ممق وبحث وندقق ومقابلة 
ليس هذا موضم الافاضة فما فمليك بمطالمة الحكتاب نفسه 

بتي علنا ا لصف النسخ التى اعتمدنا علا لتحصق متن 
الکتاب فقو : 

النسخة الاولى التى استفدنا مها هى ال حفوظة فى خزانة کتب جامع 
ایا صوفیا ده ىف عدد ۲۳۰۳ وهی ۲۱۰ ورقة مها ۲۲ : ١4‏ 
عشيراً فى کل صفحة ۱۸ سطراً وخطّها قديم ونی آخرها مکتوب ما نه : 
تم الكتاب بحمد اله وعونه فى الرایم من شهر رمضان سنة سبع 
و عانین وخحسمائة والجد لله وسلام على عباده الذين اصطنی بلغت الما بلة 
بالاصل المنقول منه حب الطاقة والاجتهاد على يد اصفر المماللك 
على بن الى بكر بن عم عفا اله عنه وغفر لمالكه و میم المسلمين 


لك سب 
وامسلبات والومنن وااومنات الاحساء والاموات ۰ و شمه 8 امپاه 
نظراً سليمن الطوفى عشية الجمة من اواخر رجب سنة سبع وسبعمائة 
بالصالحمة من الماهرة المع به » وسليمن الطوق هذا هو سلمن .ن 
عبد القوى بن عبد الكريم النیل المشهور صاحب التصانیف المتوق 
سنة ۷۱۹ [1] 
ویدل هذا على ان النسخة كانت بالقاهمة ثم نفلت الى استانبول » 
وفى الكتاب قبل صفحة المنوان ورقة بيضاء کتب على وجهها الاول 
مانصّه : « استصحه الفقير عبد الباق عارف القاضى ببروسة احروسة 
سامًا كان الله له » (۲] 
وق صفحة المنوان عم احدث من اط الكتاب : « کات 
مقالات الاسلامین واختلاف المصلين تأليف الشيخ الامام ای 
الحسن على بن اسمعيل الاشمری رحمه الله وايانا وجيع المسلمين » ونحته 
الوقفية التى توجد ف جيع كتب مكتبة جامع ابا صوفيا ونضّها : 
[] راجم 8 Brockelmann GAL‏ ومجد له ترجة مفصلة فى مختصر طبقات 
ان رجب لاحمد بن نصر الله البغدادى نسخة المكتية العمومية باستانبول عدد ٩۱۳۰‏ 
وفى الدرر الكامنة لان حر العسقلاتى وفى روضات النات لحمد باقر الحوادارى ص ۰۳۲۳ 
وكان الرجل جامعاً لاضداد الذاهب حتى قال فى أنه : 
حنيلى راففی اشعری هذه احدی العر 
كذا فى ختصر طيفات ابن رجب وهو غير موزون وف الدرر الكامنة : 
<يلى رافضی ظاهری اشعرى الها احدی الكبر 


'[؟] نوق سنة ۱۱۲۵ راجم تارغ راشد الطبعة الثانية 4 ص ٠١‏ وبروسهل 
طاه بك عهانلى مؤلفارى ۱ ص ۳۹۲ وسحل عهمانى ۴ ص ۲۹۷ 


بت کات 

« قد وقف هذه النسخة المليلة سلطاننا الاعظم واغاقان المظم مالك 
البرين والبحرين خادم المحرمين الشريفين السلطان بن السلطان السلطان 
الفازى مود خان وقفاً گیا شرعًا لمن نظر وتأمل وعم واستكمل 
اسیغ الله عله نعمه واجمل حرره الفقير اجد شيخ زاده المفتش باوقاف 
اطرمین الشريفين غفر لهما » وحتها ختم المفش وهشه : « زو وفق 
عنا کند ا مد با رب » والسلطار:_ الواقف هو السلطان مود خان 
الاول الذى كانت سلطتته من سنة ۱۱:۳ الى سنة ۱۱۸۸ 

واما حال النسخة اطاضر دير بالأسف قد پل جلدها فى 
قدیم الزمان حتى ضاعت ورقات منها من صفحة وم الى ص ۸۲ ومن 
ص ۱:۳ ال ص ۱۹۰ ومن ص ۲۰۷ الى ص ۲۲۰ الا ارت عضوم 
استدرك الورقات فکتبت خط احدث من خط الكتاب 
ثم ان الادض ساط على البقيّة وانخذها منزلا وقوتاً لاسما 
الاوراق الاولى من الكتاب حتى صارت بالغربال_ اشبه منها 
بقرطاس يكتب فيه ولولا النسخ الآآخر لم نوق الى تین التن فى 
مواضع كثيرة 

فا توا الى تاها كرف قى وسا ليذ ارت 
وجعلنا ارف نفسه موضوعاً ين الماصرئين اشارةً للاقسام المستدركة منها 


والنسخة الثالية هی الحموظة فى خزانة ايا صوفياايضًا مفتده 


کپ ات 

فى عدد ۲۳۹۰ وهی ۱۳۲ ورقة مها ه,:۲ : ۱۸ عشيراً فى کل صفحة 
۲ سطراً وفى آخرها ما نصّه : « تم الكتاب باسره بمون الله ی 
واد لله وسلام على عباده الذين اصطنی وصلواته على سه مد الصطنی 
بتار مخ يوم الثلاناء لست عشرة ليلة خلت من شهر شوال من شهور 
سنة ثلاث و ماين وستائة حسبنا الله ونم الوكيل » وعلى الهامش : ٠‏ بلغ 
مقابلة » وفى صفحة المنوان : ه كتا القالات الاسلامية تصنيف الشيخ 
العالم امام الااعة مقتدی الامة ناصر السنة الى الجن على بن اسمعيل بن 
الى بشر الاشعرى البصرى رضى الله عنه کتبه لنفسه العبد الفقير الى الله 
فىكل شأن احمد بن على بن مد بن الى السمود اعیدی غفر الله له 
ولوالديه وميم المسلمين ونفعه به » ثم على هذه الصفحة ختات على 
احدها طغراء السلطان بابزید الثانى الذى كانت سلطته من سنه هه الى 
سنة ٩۱۸‏ وعلى الا خر طفراء السلطان مود الاول مع كتابة نها . 
« اعد لله الذى هدیا لهذا وما کنا لهتدی لولا ان هديا الله > وفما 
ايسا تعليقة قاری" نضّها : ٠‏ المد بن طالع فى هذا الکتاب واستفاد منه 
وترم على مصنفه ودعا لمالكه بطول البق البد عمد بن تمد رل 
المضرى الشافی الدمشق فى اول صفر سنة ۰۸۰۵ والحيضرى هذا 
هو قطب الدين ابو الخير مد بن مد بن عبد الله صاحب التصایف 
الوق سنة ۸۸۸ وکان مقيمًا بدمشق فى السنة ال ذکورة (راجع 
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کم 
هلت الى استابول » وف الصفحة الاولى من الورقة التى قبل 
صفحة المنوان : « کتاب القالات الاسلامية » ونحته الوقفة الى 
اوردنا نها من قبل وفى ظهر الورقة نفسها مخط اسخ الکتاب : 
«لسبة الشیخ الى الحبن الاشمری رضی الله عنه هو ابو المسن على بن 
اسمعيل ,ن الى بشر اسحق بن سالم بن اسمعيل بن عبد الله بن موسى 
ابن بلال بن ای بردة بن ایی موسى الاشعرى صاحب رسول الله صلل ال 
عليه وسل وذ كر الاستاذ ابو بحكر بن فورك ان ابا بشر هو اسمعيل 
ابوه ولس ده اسحق والاول اعرف واظهر فهذه سبه الزكة 
من الطبقات » 
وجعلنا رما لهذه النسخة فى المواثى حرف م 
والنسخة الثالثة هى الحفوظة فى المكتبة ال ا 
عدد 4453 وهی ناقصة الاو ولهذا لم یقف مصّف فهرس 
المكتبة دى سلان على اسم المؤلف واسم الکتاب ولولا ان الفاضل 
وی ماسينيون اشار الى هذه النسخة فى مواضع من كتابه الذى الفه 
فى احوال الملاج لما كان نا عله بوجود النسخة هناك اصلا فالمسنا 
من مدير قسم امخطوطات الشرقة بالمكتبة الل بباريس اخذ تصاور 
شمسية من النسخة قفمل ودشحكره على ذلك » والنسخة ۲۰۱ ورقة 
فى كل صفحة ۲۱ سطراً وفى آخرها ما تہ : ٠‏ جز الكتاب بعون الله 


سے كدت 
ووافق ذلك الظهر من بوم الحج الاكبر من سنة مس وعانين وجسمائة 
والجد له وسلام على عباده الذين اصطنی » ونحت ذلك : + بلغت الممَابلة 
بالاصل المنقول منه » والنسخة ناقصة سقطت مما ورقات فى مواضع 

اشرنا الها بالحواثى 

ورال هذه النسغة فر :س 
ولا وصلت هذه النسخ اثلاث الى يدنا قابلنا بعضها ببعض 
فوجدناها - وان كان ق بعضها ما سد بمض الل قش مشت رکه 
غلطات كر فست الا الی هة اخری برية من تك 
الغلطات وظلنا ایسین من الوقوف على نسخة اخری اصح من الثلاث 
حتى استدل شرف الدين بك مدرّس تار الکلام ف الامعة 
الاستانبولة من فصل قز بمض علماء الهند من مقالات الاشمری فى 
ضميمة کتاب الابانة للامام الاشعرى الطبوع عقب شرح لته الا کر 
حدراباد ف صفحات ۱۳۱-۱۲٩‏ على وجود سخة من الکتاب 
“فى حيدراباد فكاتيت الفاضل المستشرق كرتكو القبم بلندن مس منه 
التحرتى عن وجود نسخة من الكتاب فى مكتبة حبدراباد والتوسّل 
جهد الطاقة الى استمارتبا ار وجدت شمل فاذا سخة من 
الكتاب جِّّدة موجودة فى الححتة | طدرابادة مقّدة فى عدد ۲۹۲۰ 


ر مذاهی ۲۷) ویتر نا الفاضل المؤى اله بذلك وزاد عليه بشارة 


کت 

اخرى وهی ار:_ مجلس ادارة المكتبة الممدرابادية قرتر ارسال 
النسغة الا اعرء نا هو والیلس اال برت مه لا نی 

والنسخة الممدرابادية ۰ ورقة مها ١9‏ : :۱ عشیرا فق | کثر 
الصفحات ۲۵ سطراً وهی غير مؤرّخة ولكن ستدل من الخ والورق 
عل انبا ت ا الصادين :من ام ةوق ها ما 
٠‏ جز كتاب القالات والاختلاف وب نستمين وال جد لله رب المالين 
وصلى الله على سيدنا مد خاتم النبيين وعلى آله وصبه وس تسلما 
وحسينا الله ونيم الوکیل » وفى صفحة المنوار:_ ٠‏ الجزء الاول 
من مقالات الاسلامبین واختلاف المصلين تأليف الشيخ انى السن 
على بن اسمعیل الاشمری رضى الله عنه وآخر هذا اللزء آخر الکتاب » 
ونحته خط آخره من كتب الشييخ الفاضل شمس الدين محمد بن لش 
الصاح تق الدين عبد الکری القری الشافى » وتحته 
« لمد طفت فى تلك المعاهد كلها + وستبرت طرف بين تلك المعالم 
فلم ار الا واضمًا كف حار ٠‏ على ذقن او قارعًا سن نادم» 
وهذانالیتان مذ كوران فى وفات الاعان لابن خلكان حث ذكر فى 
ترجة عد الكريم الشهرستانى ١(‏ صاحب الملل والنحل ان الشهرستانی 
ذكر الیتین فى اول كتابه نهاية الاقدام قال : « وم يذ کر لمن هذان 
البيتان وقال غيره ها لای بكر مد بن باجه المعروف بابن الصاثغ الاندلسى » 


“AA : ۰۱ ]١[ 


حت کوت 
واذا قارا اسم صاحب النسخة واسم ابيه پاسم الشپرستای واسم ابيه 
ونظرنا ال ان الاول شب الى الذهب الشافمی مذهب الشهرستانی ۱۱۱ 
اسا وراعنا ان النسخة ترجع الى القرن السادس الذى عاش فه 
الشپرستانی لم نستبعد ان یکون صاحب النسخة هو الشهرستانی نفسه » ثم 
فى الزاوة المنى العلا من الصفحة عنما : ٠‏ المد لله تمالی من ذعمة الله تعالى 
على عبده مد بن مد المضرى الشافى سنة »80١‏ وهو كاتب التعليمة 
فى نسخة ح التى قلآمنا ذکرها نثبت بهذا ان النسخة كانت ملك اخیضری 
بدمشق ثم وصلت الى بلاد الهند » وبحت هذا : «المدلله حولت ٠‏ 
ألنوبة الى عبد البر ابن الشحنة ان » وهو رجل معروف ایا صاحب 
تصایف وق سنه ٩۳۱‏ ( راجع 8 rokelmann GA.‏ ) وبالهامش : 
٠‏ ملکه من فضل الله راهم بن امد ای 9) >٠‏ وفی تجليد النسخة 
تقدیم وتاخير وورقة منپا ساقطة والترتیب الصحیح هکذا صفحة ۱۸۰۱ 
الورقة الساقطة 9 ص ۲۷۸-۶۱ 3 ص ٤۰-۱۹‏ ثم ص ۲۸۵-۲۷۹ 
واثرنا الى هذه النسخة بالمواثى حرف د ء وهده النسخة اصح 
من الثلاث الأخر وال حذفاً وستطاً الا يعض اغلاط نشارك فبا 
اخواتها وستدل من هذا على ان النسخ الاردم كلها ترتی الى اصل 

واحد مغلوط لس هو سخة المؤلف 
ثم هناك نسخة خامسة هى ملك خراحه اسعل افندی: ون 


[۱] انی السبى بترجته فى الجزء الرابغ من طبقاته فى ص ۷۸ 


۳ 

n‏ ۰ عشيراً فى کل صفحة ۲۵ سطراً وقال الناسغ 

فى آخرها :ت الل وال غیراللل واتحل اذى شب سان وکنا ر 
لنيره من الافاضل لان تاليف الشهرستانى کییر ماً وكثير (كذا) ہا 
من هذه الرسالة من يد افمّر الورى الى رحمة الله ذكريا بن سلهان بن 
عمان بن الى بكر بن عمان القریعی مولدا والطوخانوى مهاجرا فى مدرسة 
قلبج على باشا سنة ۱۲۲۳ دبع الأول فى _ ۲۷ بوم السبت فى اول 
وقت الظهر » وبان لنا من ذلك ان الناسخ لم يقف على »و لف الكتان 
وظهر عند القابلة ار النسخة هذه مستسخة من نسخة ق فكانت 
للة الفائدة اناما لا يخنى ولکن الناسخ قح بمض الواضم السقمة 
حَرْزا وف تصححانه دض فواند لا نكر » » فلم تقابل هذه النسخة 
من اولها الى آخرها بل أكتفينا بالرجوع الما فى بمض المواضم المشكلة 

ونشير الها رصنا حرف ل 

ثم يلبغى ان تمل ان هذه النسخ التى اخذنا نبا اکثرها قلل 
الاتجام وما وجد فپا من اجام فنلطه كثير یر فا جده من الاعجام فى 
هذه الطبعة فاكثره من عندنا فان رجت غيره ما يحتمله الممنى فلك ذلك 

هذا ما ازمنا اينه للافاضل الذين يطلعون على هذه الطبعة ما َمل 
بالكتاب ونسخه التى عثرنا علپا» وسنذايل الحكتاب بفهرس 
لاسماء » الرجال مع ذ کر ما خذ راجهم بالاختصار وفهرس اخر للمسائل 
الكلامية بعد ختام طبع القسم الثالى ان شاء ای 


عه 

و خم هذه القدمة بتقديم الشكر الالص للذين فضّلوا عماو شا 
فى هذا العمل العلمى وهم شرف الدين بك مدرس ناريخ الکلام فى 
الجامعة الاستانبولية الذى ّنا على نشر الكتاب ورعَّينا فه وهدانا الى 
فهم عدة مسائل منه كانت مغلقة علينا وخواجه اسمعيل افندى الذى افادنا 
بسعة علمه افادةً عظيمة فى بز يح العبارة من‌سقیمها وارشدنا انا 
قامنا هذا العمل الشاق والاستاذ عبد الوهاب عام المدرتس با لامعة 
الصرية الذى صصح عبارتا العربية فى القدمة ثم الستشرق‌الفاضل رنکو 
واعضاء مجلس ادارة المكتبة المدرابادية الذين سّروا لا الاستفادة 
من النسخة الهندية نقدّم لهم یا شكرنا على تفضّلهم علينا بالافادة 
وابلاغنا الغاية المطلوبة وعهيدهم نا الطريق الها ولا وتنا ايضّا ان 
نشحكر ادارة مطبمة الدولة الت ركة والموظفين با الذين بذلوا جهدهم 
فى طبع هذا الكتاب على احسن صورة واصيحها حتى نحل فى زيه 
علا" نفوس الناظرن والطالعین سرورا وايجااً, ولا دب الى شاکر 
كثيراً لفاضل الدكتور بلاسنر الذى تفسّل عماوتى فى مقابلة عاذج 
الطبع بأصلها ومحمد اه تمالى على توفيقه ونذلله انا کل صعب 
جدا كثيراً 


مسال اسي بض ات ال دورد 2 و الات ی الاختصار 


الانتصار = کناب الانتصار والرد على ابن الروندی اللحد ما قصد به من الکذب على 
المسلمين والطعن علییم تاليف ابى الحسين عبد الرحم بن مد بن عثان الخياط 
المعتزلى مع مقدمة ونحقيق وتعليقات للدکتور نیبرج الطبوع عصر سنة 
6 ۶ ۵-۷۳ ۱۹۲ 

اصول الدين = کتاب اصول الدين تاليف الى منصور عبد القاهر بن طای 

ایی البغدادی . الجزء الاول المطبوع باستانبول سنة ۱۹۲۸-۱۳65 

انساب السماتی = کتاب الانساب لابی سعيد عبد الکرم السممانى المطبوع بلایین 
نسلة ۲ (Gibb Memorial 56۳۱۵9 Vol XX)‏ 

مجار الاثوار = كتاب غار الانوار تأليف عمد باقر بن تمد تق بن مقصود على المجلسى 
الطبوع بالحجر بطهران سنة ۱۳۱۰-۱۳۰۳ 

بیان الادیان حت كتاب بيان الاديان تأليف ابى العالى حمد بن عبيد الله انعر بعناية شيفر 
(Chrestomathie persane 1] 434-174)‏ 


تبصرة الموام = كتاب ترصرة العوام فى مقالات الانام تاليف ابى تراب عستضى بن 
الداعی الطبوع با محر ذلا لکتاں ب قصص العلماء للتنا كا بونى بطهران سنة ۱۳۱۳ 

التحفة الناصرية = كتاب التحفة الناصرية فى الفئون الادبية تأليف ابى القاسم بن الحاج 
تمد ابراهيم الر رد شت المروف بالاصفهانی المطبوع بالحجر بطهران سنة ۱۲۷۸ 

تذكرة خواص الامة حت كتاب بذ کرة خواص الامة فى معرفة الاه تاليف جال الدين 

وسف سبط ابن الجوزى المطبوع بالحجر بطهران سئة ۱۲۸۷ 

تلییس ابليس = كعاب نقد العم وله او تلييس ابیس تأليف ابى اقرج عبد الرجن 
ابن الجموزى الطبو ع عصر سنة ۱۳۵۰ . ۱ ۱ 

الخطط = کتاب الواعظ والاعتبار فی ذکر الخطط وال“ ثار للمقریزی الطبوع E‏ 


سنة ۷۱۳۷/۰ 


کال 


رجال التفرشى س كتاب نقد الرجال تأليف مصطنى بن الحسين المسينى التفرشى الطبوع 

بالححر بطبران سئة ۱۳۱۸ 
روضات الجنات س كتاب روضات الجنات فى احوال العلماء والسادات تأليف عد باقر 
الحوانارى الطبوع بالحجر بطبران سنة ۱۳۰5 


شرح المواقف = كتاب المواقف تأليف القاضى ءضد الاين عبد الرمن بن امد الايجى 
بشرحه للسيد العريف على بن مد الجرجانى المطبو ع مع حاشيتين عصر سنة 


۵ ۲ ۱۳ ۱۳۲۷ 
الغئية = الجزء الاول من كتاب الغئية لطالی الق عن وجل فى معرفة الا داب الشرعية 
ومعرفة الصانع عر وجل ا2 تأليف عبد القادر الفیلای الطبوع عصر سنة ۱۳۳۱ 
الفرق س كتاب الفرق بين الفرق وان الفرقة الناجية ملم تأليف اى منصور عبد القاهی 
اليغدادى الطبو ع صر سنة ۱۳۲۸ - ۱۹۱۰ 
الفصل حت كتاب الفصل فى الملل والاهواء والتحل تأليف ابى عمد على بن امد بن حزم 
الظاهری المطبوع »صر سنة ۱۳۲۱-۱۳۱۷ 
فهرس الطوسى = كتاب فهرس الطوبى الطبوع مع كتاب نضد الايضاح تاليف تمد بن 


غد بن م‌تضی المدعو بعلم الهدى عبئى سنة ۱۱۷۱ 
افهرست حح كتاب الفهرست لاش الندم المطبوع بلاعيك سنه ۱۸۷۱ 


كشف المراد = کتاب كشف الراد فى شرح تجريد الاعتقاد ( لنصير الاين الطوسی ) 
تأليف وسف إن على بن الطهر الحلى المشهور بالعلامة الطبوع بالحجر یش 


سنة ۱۳۱۰ 
الكفى حت كتاب .عرفة اخبار الرجال تاليف ابى عمرو محمد بن مر بن عبد العزیز 


00 الکهی ااطبوع عبثی سنة ۱۳۱۷ * 
مختصر الفرق بت مختصر کتاب الفرق بين الفرق تأليف عبد القاهی ابن طاهی ابى منصور 
البغدادى اختصار عبد الرزاق سن رزق الله بن ای بكر س خلف الرسعى 


حرره فیلیب حتی طبع عصر سنة ۱۹۲۵ 
مختلف الحديث = كتاب تأويل ختلف الحديث والجع بين الاخبار الى ادعوا علييا 
التناقض والاختلاف الج تأليف ابن قتيية الدبنوری العابوع عصر سنة ۱۳۲5 


رو ج الذهب = كتاب مرو بح الذهب المسعودی الطبوع بباريس سنة ۱۸۷۷-۱۸۹۱ 
كتاب مقاتل الطالیین واخبارهم تأليف ابى الفر ج الاصفبانى الطبوع 


مقاتل الطاابيين == 


بالحجر بطبران سنة ۱۳۰۷ 


۳ 
اللل = کتاب الملل والنحل تاليف تمد بن عبد الکرم الشپرستانی النتغر بمناية 
ويليام کور ون بلندن سنة ۱۸:5 
ی القال = كتاب منبی المقال فى احوال الرجال تاليف ابى على تمد بن اسمعيل 
۱ الكربلائى الطبوع باحجر سنة ۰۲ ۱۳۰ 
اتباج = كعاب ب مهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة والقدرية تاليف اد . ۳ 
عبد الحليم الشبير بان عية المطبوع صر سنة ۱۳۲۲-۱۳۲۱ 
منبج المقال اح كناب منهج المفال فى محفيق احوال الرجال تاليف ميرزا عمد الاسترابادی 
مع تمليقات تمد باقر البهیپاتی طبع بالحجر بطرران سنة ۱۳۰۷ 


ناسخ التوار.رخ حت كتاب ناسخ التوار.غ تأليف لسان الماك المطبوع بالحجر بطبران 
وفات الاعيان = كتاب وفيات الاعيان وانباء ابناء الزمان تاليف ابن خلكان 
الطبعة البولاقية سنة ۱۳۷۵ 
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